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O homem conquista a sua humanidade ao afirmar
e ao realizar a sua liberdade no mundo

Tudo o que vive... tende a realizar-se na pleni-
tude do seu ser. O homem, simultineamente ser vivo
e pensante, para se realizar tem primeiro de se
conhecer. (Obras, I, 104, 67) (%).

Qual é pois esta curiosidade imperiosa que im-
pele o homem a conhecer o mundo que o cerca, a
perseguir com infatigavel paixdo os segredos desta
natureza, da qual ele, nesta terra, é a Gltima e a
mais perfeita criacdo?... Nao hesito em dizer que,
de todas as necessidades que constituem a natureza
do homem, é a mais humana, e que o0 homem sé se
distingue efectivamente dos animais das outras espé-
cies por esta necessidade inextinguivel de saber, de
modo que ele s6 se torna completamente homem pelo
despertar e pela satisfacldo progressiva desta imensa
necessidade de saber. Para se realizar na plenitude
do seu ser, o homem tem de se conhecer, e nunca
se conhecerd de um modo real e completo, enquanto
ndo conhecer a natureza que o cerca e da qual ele
é produto. A nfo ser que queira renunciar i sua
humanidade, o homem tem de saber, tem de penetrar
com o0 seu pensamento o mundo real e, sem esperar
atingir o fundo, tem de aprofundar sempre, cada
vez mais, a coordenacio e as leis, pois a sua huma-
nidade s6 se atinge por este preco... para que ele

(Y Estas referéncias s@o analisadas nas «fontes» no fim da obra.
O J¢ltimo nomero, em itdlico, representa o ano em gque o texto foi
escrito.



possa comprender a sua propria natureza e a sua
missdo neste mundo, sua patria e seu teatro fnico;
para que neste mundo de cega fatalidade, ele possa
inaugurar o seu mundo humano, o mundo da liber-
dade.

Tal é a tarefa do homem: é inesgotavel e infi-
nita, e suficiente para satisfazer os espiritos e os
corages mais arrogantes e ambiciosos. Ser efémero
e imperceptivel, perdido do meio do oceano sem mar-
gens da transformacdo universal, com uma eterni-
dade que o precede e uma eternidade imensa & sua
frente, 0 homem pensante, 0 homem consciente do
seu papel, fica calmo e orgulhoso com o sentimento
da sua liberdade, que conquista emancipando-se pelo
trabalho, pela ciéncia, e emancipando, revoltando se
necessario, todos os homens, seus semelhantes, seus
irméos, a4 sua volta. (Obras, III, 227-228, 70).

. . . .

Por muito limitado que seja em comparacio
com o universo, o nosso globo é ainda um mundo
infinito. A este respeito, podemos dizer que o nosso
mundo, e no sentido mais restrito da palavra, a nossa
terra, € igualmente inacessivel, isto &, inesgotivel.
Nunca a ciéncia chegarid até ao fim, nem dird a
tltima palavra. Deverad isto desesperar-nos? Pelo
contrario, se a tarefa fosse limitada, depressa res-
friaria o espirito do homem que, diga-se o que se
disser, nunca, se sente tdo feliz como quando pode
destruir e transpor um limite, (Obras, III, 368, 70).

. armado com a sua formidavel capacidade de
abstraccio, ele ndo conhece e nunca conheceri
nenhum limite para a sua curiosidade imperiosa,
apaixonada, 4vida de tudo saber e de tudo abragar.
Chega dizer-lhe: «Tu ndo passaras além de», para
que, com toda a forca desta curiosidade irritada
pelo obstaculo, ele queira lancar-se «além de». A
este respeito, 0 Bom Deus da Biblia mostrou-se
muito mais clarividente do que o Sr. Auguste Comte
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e os seus discipulos positivistas; querendo sem
duvida que o homem comesse o fruto proibido, impe-
diram-no de o comer, Este excesso, esta desobedi€n-
cia, esta revolta do espirito humano contra todo
o limite imposto, quer em nome do Bom Deus, quer
em nome da ciéncia, constituem a sua honra, o
segredo da sua forga e da sua liberdade. E, pro-
curando o impossivel que o homem sempre realizou
e conheceu o possivel, e os que se limitaram sabia-
mente ao que lhes parecia o possivel, nunca avan-
caram um Unico passo. (Obras, III, 325 — 326, 70).

...a realizacido desta tarefa néo é s6 uma obra
intelectual e moral; ¢ antes de mais, tanto & escala
do tempo como do ponto de vista do nosso desen-
volvimento racional, uma obra de emancipacdo ma-
terial. O homem s6 se torna verdadeiramente homem,
s6 conquista a possibilidade da sua emancipacio
interior, quando conseguir romper as cadeias da
escravatura que a natureza exterior faz pesar sobre
todos os seres vivos. (Obras, II, 278-279, 70).

Mas [a actividade, que constitui o trabalho] ()
s6 comega a constituir o trabalho propriamente
humano quando for dirigida pela inteligéncia humana.
e pela sua vontade reflectida, deixando de servir
unicamente a satisfacdo das necessidades fixas e
fatalmente circunscritas da vida exclusivamente ani-
mal, mas também as do ser pensante, que conquista
a sua humanidade ao afirmar-se e realizar-se no
mundo. (Obras, I, 110, 67).

Gracas a esta capacidade de abstracgdo... o
homem desdobra-se, por assim dizer e, a0 separar-se

() As palavras enire parentesis rectos pertencem o¢o texto de
Bakunine, excepto algumos, muito raras, com os letras em itélico, os
aquais foram utilizadas para evitor algumas repeticdes fastidiosas. F.M.



cada parte, ele eleva-se de qualquer modo acima dos
seus proprios movimentos interiores, acima das sen-
sacOes que experimenta, dos instintos, dos apetites,
dos desejos que despertam nele e também das ten-
déncias afectivas que ele sente; o que lhe di a possi-
bilidade de os comparar entre si, do mesmo modo
que compara os objectos e os movimentos exteriores,
e de tomar partido por uns ou por outros, segundo
o ideal de justica e de bem, ou segundo a paixdo
dominante, que a influéncia da sociedade e as cir-
cunstincias particulares desenvolveram e fortifica-
ram nele.

Esta capacidade de tomar partido a favor de
um ou de varios impulsos que agem nele num sentido
determinado, contra outros impulsos igualmente inte-
riores e determinados, chama-se vontade.

Assim explicado e compreendido, o espirito do
homem e a sua vontade deixam de se apresen-
tar como capacidades absolutamente auténomas,
independentemente do mundo material e, capazes,
ao criar, um os pensamentos, outro os actos espgn-
tineos, de romper o encadeamento fatal dos efeitos
e das causas que constituem a solidariedade univer-
sal dos mundos... E sendo assim, nés temos de rejei-
tar a possibilidade do que os metafisicos chamam as
ideias espontineas da vontade, o livre arbitrio e a
responsabilidade moral do homem, no sentido teo-
légico, metafisico e juridico desta palavra. (Obras,
111, 243 a 245, 70).

O individuo humano, real, é tanto um ser uni-
versal e abstracto como cada um de nds. Desde o
momento que se forma nas entranhas da méie, ja
estd determinado e particularizado por uma multi-
plicidade de causas e acgoes. (Obras, I, 289, 71).

A vontade, como a inteligéneia, ndo é... uma
irradiacdo mistica, imortal e divina, caida miraculo-
samente do céu para a terra, para dar vida a pedacos
de carne humana, a cadaveres. E o produto da nossa
carne organizada e viva, o produto do organismo
animal, (Obras, I, 249, 70).
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2.
Raizes e liberdade do individuo na sociedade

...cada individuo tem, ao nascer, em graus dife-
rentes, ndo ideias e sentimentos inatos como preten-
dem os idealistas, mas a capacidade material e for-
mal de sentir, de pensar, de falar e de querer. S6
traz consigo a faculdade de formar e desenvolver
ideias e, como acabo de dizer, uma capacidade de
actividade formal, sem nenhum conteido. Quem lhe
da o seu primeiro contelido? A sociedade. (Obras, I,
289-290, 71).

Cada nova geracio depara, no seu bergo, com
um mundo de ideias, de sentimentos e de imaginacéo,
que ela recebe como uma heranga dos séculog passa-
dos. Este mundo nfo se apresenta logo ao recém-
-nascido sob a forma ideal, como sistema de repre-
sentacoes e de ideias, como religido, como doutrina;
a crianga seria incapaz de o receber, nem de o con-
ceber, nesta forma; mas ele impGe-se a ela como um
mundo de factos encarnado e realizado tanto nas
pessoas como em todas as coisas que as cercam,
falando aos seus sentidos por tudo que ela com-
preende e vé desde o primeiro dia de vida. Porque
as ideias e as representagoes humanas, comegam por
ser unicamente o produto dos factos reais, tanto
naturais como sociais, na medida em que sio a sua
reflexdo ou repercussdo no cérebro humano e a sua
reproducdo, por assim dizer, ideal e mais ou menos
judiciosa..., adquirem mais tarde, depois de se terem
estabelecido bem... na consciéncia colectiva de uma
sociedade qualquer, a capacidade de se tornarem,
por sua vez, ag causas que produzem factos novos,
néo propriamente naturais, mas sociais. Elas acabam
por modificar e transformar, muito lentamente é
verdade, a existéncia, os habitos e as instituictes
humanas, numa palavra, todas as relacdes dos ho-
mens na sociedade e, pela sua incarnacio nas coisas
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mais banais da vida de cada um, elas tornam-se
sensiveis, palpaveis para todos, mesmo para as crian-
cas. De modo que, cada nova geracao, modelada
desde a mais tenra infincia, quando chega a idade
adulta, em que comeca propriamente o trabalho do
seu pensamento, necessariamente acompanhado de
uma nova critica, encontra nela e na sociedade que
a cerca, todo um conjunto de pensamentos e repre-
sentacoes estabelecidas, que lhe servem de ponto de
partida e que lhe ddo, de qualquer modo, o primeiro
material ou a base para o seu trabalho intelectual
e moral. (Obras, I, 291 a 293, 71).

Todas as ideias, que ele encontra incarnadas
nas coisas e nos homens, desde o seu nascimento, e
que se imprimem no seu espirito pela educacdo e
pela instrucdo que o individuo recebe, antes mesmo
de se conhecer a si préprio, vai encontra-las mais
tarde consagradas, explicadas e comentadas, por
teorias que exprimem a consciéncia universal ou o
juizo colectivo e por todas as instituicGes religiosas,
politicas e econdmicas, da sociedade de que faz parte.
E, ele préprio, estd de tal modo impregnado com
elas, quer esteja ou ndo pessoalmente interessado
em as defender, que reage involuntariamente, devido
a todos os habitos materiais, intelectuais e morais,
que o tornam climplice.

Niao é de espantar que a acc¢ido toda poderosa
destas ideias, que exprimem a consciéncia colectiva
da sociedade, se exerca sobre a massa humana; mas
pelo contrario, que se encontre nesta massa, indi-
viduos com o pensamento, a vontade e a coragem
para as combater. Pois a pressdo da sociedade sobre
o individuo é imensa. (Obras, I, 294-295 71).

O homem nio criou a sociedade, nasceu nela.
Nao nasceu livre, mas acorrentado, produto de um
meio social particular criado por uma Ilonga série
de influéncias passadas, por desenvolvimentos e
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factos histéricos. Estd marcado pela regido, o clima,
o tipo étnico, a classe a que pertence, as condicoes
econdmicas e politicas da vida social e, finalmente,
pelo local, cidade ou aldeia, pela casa, pela familia
e vizinhanca, em que nasceu.

Tudo isto determina o seu caricter e a sua
natureza, da-lhe uma linguagem definida e impée-
-lhe, sem que ele possa resistir, um mundo consti-
tuido por ideias, costumes, sentimentos, perspectivas
mentais, e o lugar, antes do despertar da sua cons-
ciéncia, numa relacdo rigorosamente determinada
pelo parentesco com o meio social que o cerca. Tor-
na-se organicamente membro de uma sociedade,
acorrentado a ela interior e exteriormente, impre-
gnado, até ao fim dos seus dias, pelas suas crencas,
juizos, paixGes e costumes. (Maximoff, 159, 70).

...a pressdo social sobre o individuo é imensa,
e nao ha caracter tao forte, nem inteligéncia tao
poderosa. que esteja ao abrigo dos golpes desta
influéncia tao despdtica como irresistivel.

Nada prova [tanto] o caricter social do homem
como esta influéncia. Poder-se-ia dizer que a cons-
ciéncia colectiva de qualquer sociedade, incarnada
tanto nas grandes instituicbes phblicas como em
todos os detalhes da vida privada e servindo de base
a todas as suas teorias, forma uma espécie de meio
ambiente, uma espécie de meio intelectual e moral,
prejudicial mas necessario 4 existéncia de todos os
seus membros. Ela domina-os e sustenta-os ao mesmo
tempo, ligando-os pelos mesmos costumes que ela
prépria determina; inspirando a cada um seguranca,
confianca e constituindo para todos a condicdo su-
prema da existénecia do grande nimero, a banalidade,
o vulgar, a rotina.

A maior parte dos homens, ndo s6 nas massas
populares mas também nas classes privilegiadas e
esclarecidas, tanto e até mais do que nas massas,
s6 se sentem tranquilos e em paz consigo préprios
quando, nos seus pensamentos e em todos os actos
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da sua vida, seguem, com fidelidade e cegueira, a
tradicio e a rotina. (Obras, I, 295-296, 71).

A maior parte dos individuos... s6 quer e pensa
o que toda a gente que os rodeia quer e pensa;
eles acreditam, sem davida, querer e pensar eles
préprios, mas sé fazem reaparecer servilmente, roti-
neiramente, com modificagSes quase imperceptiveis
ou nulas, os pensamentos ¢ as vontades dos outros.
Este servilismo, esta rotina, fontes inesgotaveis do
individuo vulgar, esta auséncia de revolta na vontade
e de iniciativa no pensamento dos individuos sio as
principais causas da lentiddo desoladora do desen-
volvimento histérico da. humanidade. Para nés, mate-
rialistas ou realistas, que néo acreditamos nem na
imortalidade da alma nem no livre arbitrio, esta
lentiddo, por muito exasperante que seja, aparece-
-nos como um facto natural. Partindo do nivel do
gorila, o homem s6 com muita dificuldade atinge a
consciéncia da sua humanidade e a realizacio da
sua liberdade. De inicio, ele ndo pode ternem esta
consciéncia, nem esta liberdade; ele nasce um ani-
mal feroz e escravo, e s6 se humaniza e emancipa
progressivamente no seio de uma sociedade, que é
necessariamente anterior ao nascimento do pensa-
mento, da palavra e da vontade; e s6 o pode fazer
através dos esforcos colectivos de todos os membros,
passados e presentes, desta sociedade, que é, por isso,
a base e o ponto de partida natural da sua existéneia
humana. Disto resulta que o homem s6 realiza a sua
liberdade individual e a sua personalidade comple-
tando-se com os individuos que o cercam, e g6 gragas
ao trabalho e & forca colectiva da sociedade... a
sociedade, longe de diminuir e de limitar, cria pelo
contrario a liberdade dos individuos. (Obras, I, 274-
-275, 71).

A revolta contra esta influéncia natural da socie-
dade oficialmente organizada, contra o Estado, ainda
que muitas vezes ela seja tdo inevitivel como esta
ultima. A tirania social, muitas vezes esmagadora e
funesta, nio apresenta este caricter de violéncia
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imperativa, de despotismo legalizado e formal que
caracteriza a autoridade do Estado. Ela nfo se
impde como uma lei & qual qualguer individuo é
forcado a submeter-se sob pena de se expor a uma
punigio juridica. A sua acgio é mais suave, mais
insinuante, mais imperceptivel, mas ainda mais pode-
rosa... para se revoltar contra esta influéncia que
a sociedade exerce naturalmente sobre ele, 0 homem
tem de se revoltar, pelo menos em parte, contra ele
préprio, pois com todas as suas tendéncias e aspi-
racoes maternais, intelectuais e morais, ele nao €
senio o produto da sociedade. (Obras, I, 283-284, 71).

Uma revolta radical contra a sociedade seria...
tdo impossivel para o homem como a revolta contra
a natureza. (Obras, I, 286, 71).

E-nos... tdo pouco possivel interrogar se a socie-
dade é um bem ou um mal, como se a natureza, o
ser universal, material, tinico, real, supremo, abso-
luto, é um bem ou um mal; é mais que tudo isto; é
um imenso facto positivo e primitivo, anterior a
toda a apreciacdo intelectual e moral, é a prépria
base, é o mundo no qual, fatalmente e mais tarde,
se desenvolve por nés o que chamamos o bem e
o mal,

Nio se passa o mesmo com o Estado; e néo
hesito em dizer que o Estado é o mal, mas um mal
historicamente necessario, tdo necessario no passado
como o seri, mais tarde ou mais cedo, a sua extingéo
completa, tdo necessirio como foram a bestialidade
primitiva e as divagacOes teologicas dos homens.
O Estado nada tem a ver com a sociedade, ele nio
é senio uma forma histérica tio brutal como abs-
tracta. Ele nasceu, historicamente, em todos os paises
em que coexistiam a violéncia, a rapinagem, a pilha-
gem, numa palavra, da guerra e da conquista, com os
Deuses criados sucessivamente pela fantasia teol6-
gica das nacbes. (Obras, I, 287, 71).

O Estado é uma instituicéo histérica, transitéria,
é uma forma passageira da sociedade. (Obras, I,
285, 71).
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E muito mais ficil a revolta contra o Estado,
porque ha na prépria natureza do Estado qualquer
coisa que provoca a revolta. O Estado é a autori-
dade, a forga, a ostentac¢do e a presuncio da forca.
Ele ndo se insinua, ndo procura converter: sempre
que se intromete, fa-lo com muito mau gosto, pois
o seu habito nunca é de persuadir, mas de se impor,
de forcar. Qualquer justificacio que se d8, é para
dissimular esta natureza como violadora legal da
vontade dos homens, como a negacio permanente
da sua liberdade. Entfo, mesmo que ele imponha o
bem, deteriora-o e corrompe-o, precisamente porque
ele o impde, e toda a ordem provoca e suscita a
revolta legitima da liberdade; e como o bem, desde
o momento em que é imposto, segundo a verdadeira
moral, a moral humana, nio a divina certamente,
segundo o respeito humano e a liberdade, torna-se o
mal. A liberdade, a moralidade e a dignidade do ho-
mem consistem precisamente em ele praticar o bem,
ndo por ser a isso obrigado, mad*por ele o conceber,
0 querer e o amar.

A sociedade nio se impGe formalmente, oficial-
mente, autoritariamente, mas naturalmente, ¢ é por
causa disso mesmo que a sua acgio sobre o indi-
viduo é incomparavelmente mais poderosa do que a
do Estado. Ela cria e forma todos os individuos que
nascem e que se desenvolvem no seu seio. Ela trans-
mite-lhes lentamente, desde o primeiro dia de vida até
a sua morte, toda a sua natureza material e moral;
ela individualiza-se, por assim dizer, em cada um.
(Obras, I, 288-289, 71).

. . . . . .

. & influéncia natural que os homens exercem
uns sobre os outros ... & a prépria base, material,
intelectual e moral, da solidariedade humana. O indi-
viduo, produto da solidariedade, isto é, da sociedade,
submetido as suas leis naturais, pode bem, sob a
influéncia de sentimentos vindos de fora, e princi-
palmente de uma sociedade estrangeira, reagir contra
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ela até um certo grau, mas ele nao saberia desligar-se
dela sem se unir a um outro meio solidario e sem
receber ai novas influéncias. Pois, para o homem, a
vida afastada da sociedade e de todas as influéncias
humanas, o isolamento absoluto, é a morte intelec-
tual, moral e até material. A solidariedade ndo é
o produto, mas a méie da individualidade, e a perso-
nalidade humana nio pode nascer e desenvolver-se
sendo na sociedade humana. (Obras, V, 159, 69).

A lei da solidariedade social é a primeira lei
humana; a liberdade é a segunda lei. Estas duas leis
interpenetram-se e, sendo inseparaveis, constituem a
esséncia da humanidade. Assim, a liberdade néo é
a negacio da solidariedade; pelo contrario, ela é
o seu desenvolvimento e, por assim dizer, a sua
humanizacdo. (Maximoff, 156, 71).

A quem pretender [que a accdo natural ... sobre
as massas] ainda é um atentado i liberdade das
massas, uma tentativa para criar uma nova forca
autoritiria, n6s responderemos que ele ou é um
sofista ou um tolo. Tanto pior para os que ignoram
a lei natural e social da solidariedade humana, ao
ponto de imaginarem que a independéncia mutua
absoluta dos individuos e das massas seja uma coisa
possivel ou mesmo desejavel. Deseja-la, é querer a
destruicdo da prépria sociedade, pois toda a vida
social nio & outra coisa senio esta dependéncia
mitua e incessante dos individuos e das massas.
Todos os individuos, mesmo os mais inteligentes,
os mais fortes, e sobertudo os inteligentes e os fortes,
sdo, em qualquer momento da sua vida, os produ-
tores e os produtos da vontade e da acc¢do das mas-
sas. A liberdade de cada individuo é a resultante,
sempre reproduzida de novo, desta série de influén-
cias materiais, intelectuais e morais que todos os
individuos que o cercam, que a sociedade no meio
da qual ele nasce, se desenvolve e morre, exerce
nele. Querer escapar a esta influéncia, em nome de
uma liberdade transcendente, divina, absolutamente
egoista e auto-suficiente, é condenar-se ao néo-ser;
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querer renunciar a exercé-la sobre os outros, é renun-
ciar a toda a accdo social, mesmo & expressio do seu
pensamento e dos seus sentimentos, leva ainda ao
nao-ser...

Tanto na natureza como na sociedade humana,
que néo é ainda outra coisa sendo esta mesma natu-
reza, tudo o que vive 6 vive com a condigio suprema
de intervir da maneira mais positiva, tdo fortemente
quanto a sua natureza o permita, na vida dos outros.
A aboli¢do desta influéncia mitua seria pois a morte.
E quando reivindicamos a liberdade das massas, nao
pretendemos de modo algum abolir qualquer uma
das influéncias naturais de qualquer individuo e de
qualquer grupo de individuos que exercem a sua

accdo sobre elas. O que nds queremos, € a abolicdo

das influéncias artificiais, privilegiadas, legais, ofi-
ciais. Se a Igreja e o Estado pudessem ser institui-
¢Oes privadas, nés seriamos sem diivida seus adver-
sarios, mas nio protestariamos contra o seu direito
de existir. Mas nés protestamos contra eles porque,
sendo sem diivida instituicGes “privadas, devido a
sO existirem efectivamente para o interesse parti-
cular das classes privilegiadas, eles nio se servem
menos da forca colectiva das massas organizadas
para este fim, para se imporem autoritariamente,
oficialmente, violentamente as massas. (Obras, VI,
87 a 89, 71).

Tudo o que existe verdadeiramente s6 fica sem
uma completa manifestacio de si mesmo quando
isolado, tanto no que respeita aos homens como em
relacdo as coisas mais inertes e menos demonstrati-
vas. B a histéria do barbeiro do rei Midas: nio
ousando dizer o seu terrivel segredo a ninguém,
confiou-o a terra, mas a terra divulgou-o, e foi assim
que se soube que o rei Midas tinha orelhas de burro.
Existir realmente, tanto para os homens como para
tudo o que existe, nfo significa outra coisa sendo
manifestar-se. (Obras, III, 388, 70).

Peguem num metal ou numa pedra: haveri,
aparentemente, qualquer coisa mais inerte e menos
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comunicativa? E contudo, isso move-se, age, espa-
lha-se, manifesta-se sem cessar, e¢ s6 existe ao fazé-
-lo. A pedra e o metal tém todas as propriedades
fisicas e, enquanto corpos quimicos, simples ou com-
postos, estéo incluidos num processo, por vezes muito
lento, mas incessante, de composi¢cio e decomposicdo
molecular. Essas propriedades ... sio uma multipli-
cidade de modos de accio e de manifestagio em
relacdo ao exterior. Mas tirem as suas propriedades
3 pedra, ao metal, e que ficara? A abstraccio de
uma coisa, nada. (Obras, III, 391, 70).

Qualquer coisa néo é sendo o que ela faz ... Ela
ndo pode conter nada no que chamamos o seu inte-
rior, que nio se manifeste no seu exterior: numa
palavra, a sua acgdo e o seu ser sio uma wunidade.
(Obras, III, 384, 70).

E uma verdade universal que ndo admite ne-
nhuma excepcdo ... O homem tem unicamente no
seu interior o que manifesta de qualquer modo no
seu exterior. Esses supostos génios desconhecidos,
esses espiritos vios e amando-se a si préprios, que
se lamentam eternamente por nunca conseguirem por
a luz do dia os tesouros que dizem transportar, sdo
sempre, efectivamente, os individuos mais misera-
veis em relacio ao seu ser intimo: eles ndo tém em
si mesmo nada. (Obras, III, 385, 70).

A Unica autoridade grande e toda-poderosa e
a0 mesmo tempo natural e racional, a Ginica que nés
podemos respeitar, serd a do espirito colectivo e
publico duma sociedade fundada na igualdade e na
solidariedade, assim como na liberdade e no respeito
humano e mituo de todos os seus membros. Sim, eis
uma autoridade nada divina, totalmente humana,
mas diante da qual nés nos inclinaremos com todo
o coracdo, com a certeza de que, longe de escravizar,
ela emancipari os homens. Ela serd mil vezes mais
poderosa, estejam certos, do que todas as vossas
autoridades divinas, teolégicas, metafisicas, politicas
e juridicas, instituidas pela Igreja e pelo Estado,
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mais poderosa do que os vossos cidigos criminais e
do que 0s VOSSOS carcereiros e carrascos.

A forca do sentimento colectivo ou do espirito
pliblico é ja hoje poderosa. Os homens mais capazes
de cometer crimes raramente ousam desafia-la, afron-
ta-la abertamente. Eles podem tentar iludi-la, mas
evitardo tratd-la com aspereza, a ndo ser que nem
sequer tenham o apoio de uma minoria qualquer. Ne-
nhum homem, por muito forte que se julgue, jamais
sera capaz de suportar o desprezo undnime da socie-
dade, ninguém seria capaz de viver sem se sentir
amparado pela compreensio e estima pelo menos
duma parte desta sociedade. E necessirio que um
homem seja impelido por uma imensa e sincera con-
viccdo, para que tenha coragem para manter uma
opinido lutando contra todos, e nunca um homem
egoista, depravado e indolente, terA essa coragem.

Nada prova melhor a solidariedade natural e
fatal do que esta lei da sociabilidade que liga todos
os homens e que qualquer um de nés pode constatar
todos os dias, tanto nele como em todos os homens
que conheca. Mas se esta forga social existe, porque
& que ela nao foi suficiente, até aos nossos dias,
para moralizar e humanizar os homens? Para esta
questdo a resposta é muito simples: porgue, até aos
nossos dias, ela prépria nunca foi hymanizada porque
a vida social da qual ela é semprea expressdo mais
fiel baseia-se, como se sabe, no culto divino e nao
no respeito humano; na autoridade e nio na liber-
dade; no privilégio e ndo na igualdade; na exploragédo
e nio na fraternidade dos homens, na corrupcio e
na mentira € ndo na justica e na verdade. Conse-
quentemente, a sua acgdo real, sempre em contradi-
cdo com as teorias humanitirias que professa, exer-
ceu sempre uma influéncia funesta e pervertida, néo
moral. Ela néo reprime os vicios e os crimes, ela
cria-os. A sua autoridade é, por isso, uma autoridade
divina, anti-humana; a sua influéncia & nefasta e
funesta. Querem torna-las benéficas e humanag?
Facam a Revolucido social. Facam com que todas as
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necessidades se tornem realmente solidarias, que os
interesses materiais e sociais de cada um se tornem
conformes as obrigac6es humanas de cada um. E,
para isso, s6 hid uma solucio: destruam todas as
instituicdes de desigualdade; fundem a igualdade
econémica e social para todos, e nesta base erguer-
-se-4 a liberdade, a moralidade e a humanidade soli-
daria de toda a gente. (Obras, III, 69 a 72, 71).

a lei da solidariedade social é inexorével,
de modo que para moralizar os individuos é neces-
sario ocupar-se ndo 86 da sua consciéncia como da
natureza da sua existéncia social. (Nettlau, 230,
64-67).

... & necessario moralizar, primeiro de tudo, a
prdpria sociedade. (Obras, V, 160, 69).

3.

“A liberdade 6, antes de mais, um facto social
A liberdade dos outros aumenta a minha
até ao infinito.

Importa-me muito o que os outros homens séo,
porque por muito independente que me julgue ou que
pareca pela minha posicdo social, mesmo que eu
fosse Papa, Czar, Imperador ou até primeiro minis-
tro, ndo deixaria de ser o produto dos uGltimos de
entre eles; se eles sdo ignorantes, miseraveis, escra-
vos, a minha existéncia é determinada pela sua igno-
rincia, pela sua miséria e escraviddo. Eu, um homem
esclarecido e inteligente, por exemplo — se for o caso
—sou tolo pelas suas tolices; se bravo, sou escravo
da sua escravatura; se rico, tremo com a sua misé-
ria; se privilegiado, empalideco diante da sua justica.
Mesmo que eu queira ser livre, ndo posso, porque
3 minha volta ainda nenhum homem quer ser livre
¢ ndao o querendo, eles transformam-se contra mim,
em instrumentos de opressao.

s
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Niao é imaginacio, é uma realidade da qual toda
a gente faz hoje uma triste experiéncia. Porque é
que depois de tantos esforcos sobre-humanos, depois
de tantas revolucGes vitoriosas, depois de tantos
sacrificios dolorosos e tantos combates pela liber-
dade, a Europa continua escrava? Porque em todos
os paises da Europa ha ainda uma massa imoével,
pelo menos aparentemente, e que esteve até aqui ina-
cessivel & propaganda das ideias de emancipacio, de
humanidade e de justica — a massa dos camponeses.
E ela que constitui hoje a forga, o ultimo apoio
e o ultimo refiigio dos déspotas, uma auténtica maga
nas suas midos para nos esmagar, e enquanto nés
nio conseguirmos incutir-lhe as nossas aspiragées,
as nossas paixdes, as nossas ideias, ndo deixaremos
de ser escravos. Temos de emancipa-la, para nos
emanciparmos. (Mazzini, 91-92, 71).

Em quase todo o mundo as mulheres séo escra-
vas; enquanto elas ndo estiverem completamente
emancipadas, a nossa liberdade serd impossivel.
(Kornilov, 291).

. € nenhum povo conseguiria ser completo e
solidariamente livre no sentido humano desta pala-
vra, enquanto toda a humanidade ndo o estiver.
Mazzini, 110-111, 71).

S6 serei verdadeiramente*livre quando todos
os seres humanos que me cercam, homens e mulhe-
res, forem igualmente livres... de modo que quanto
mais numerosos forem os homens livres que me
rodeiam e quanto mais profunda e maior for a sua
liberdade, tanto mais vasta. mais profunda e maior
sera a minha liberdade ... eu s6 posso considerar-me
completamente livre quando a minha liberdade ou,
0 que é a mesma coisa quando a minha dignidade
de homem, o meu direito humano ... reflectidos pela
consciéncia igualmente livre de todos, me forem
confirmados pelo assentimento de toda a gente. A mi-
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nha liberdade pessoal, assim confirmada pela liber-
dade de todos, estende-se até ao infinito. (Obras,
I, 281, 71).

A liberdade dos individuos nio é um facto indi-
vidual, é um facto, um produto, colectivo. Nenhum
homem conseguiria ser livre isolado e sem a contri-
buicdo de toda a sociedade humana. Os individua-
listas, ou os falsos amigos que combatemos em
todos os congressos de trabalhadores, afirmaram,
com os moralistas e os economistas burgueses, que
o homem podia ser livre, que podia ser homem, afas-
tado da sociedade, dizendo que a sociedade tinha
sido fundada por um contrato de homens anterior-
mente livres.

Esta teoria, desenvolvida por J.-J. Rousseau, o
escritor mais nefasto do século passado, o sofista
que inspirou todos os revolucionirios burgueses, esta
teoria denota uma ignorincia completa tanto da
natureza como da histéria... Imaginem o homem,
dotado pela natureza com as faculdades mais geniais,
afastado desde tenra infincia da sociedade humana,
num deserto. Se ele ndo perecesse miseravelmente, o
que seria o mais provavel, ficaria um bruto, um
macaco privado da palavra e do pensamento, — pois
o pensamento é inseparavel da palavra: ninguém con-
segue pensar sem linguagem... Mas o que é a pala-
vra? E a comunicagdo, é a conversacdo dum indi-
viduo com outros individuos. O homem animal sé
se transforma em ser humano, isto é pensante, por
esta conversacdo, s6 nesta conversacao. A sua indi-
vidualidade humana, a sua liberdade, é pois o produto
da colectividade.

O homem s6 se emancipa da pressio tirinica
exercida sobre ele pela natureza exterior com o
trabalho colectivo; pois o trabalho individual, impo-
tente e estéril, nunca saberia vencer a natureza.
(Obras, V, 318 a 320, 71).
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Tudo o que é humano no homem, ¢ a liberdade
mais do que qualquer outra coisa, é o produto de
um trabalho social, colectivo. Ser livre no isolamento
absoluto é um absurdo inventado pelos tedlogos e
metafisicos. (Obras, V, 321, 71).

... O homem s6 se torna verdadeiramente ho-
mem quando respeita e ama a humanidade e a
liberdade de todos, e quando a sua humanidade e
liberdade séo respeitadas, amadas, suscitadas e cria-
das por toda a gente. (Obras, I, 280-281, 71).

4,
Estado e liberdade

O que é o Estado? E, respondem os metafisicos
e 08 doutores em direito, a coisa pablica; os inte-
resses, o bem colectivo ¢ o direito de todos, em
oposicdo & accdo dissolvente dos interesses e das
paixGes egoistas de cada um. E a justica e a reali-
zacao da moral e da virtude sobre a terra. Por isso,
o acto mais sublime e o maior dever dos individuos
é devotar-se e sacrificar-se, e se for preciso morrer
pelo triunfo e pelo poder do Estado.

Eis em poucas palavras toda a teologia do
Estado. Vejamos agora se estar teologia politica,
do mesmo modo que a teologia religiosa, ndo esconde
sob belas e poéticas aparéncias, realidades muito
comuns e muito sujas. (Obras, I, 222-223, 69).

Foi um grande erro da parte de J.-J. Rousseau
ter pensado que a sociedade primitiva se tinha esta-
belecido por um contrato livre, elaborado pelos sel-
vagens. A maior parte dos juristas e dos publicistas
modernos, da escola de Kant ou de qualquer outra
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escola individualista e liberal, que ndo admitem nem
a sociedade fundada sobre o direito divino dos teo-
logos, nem a sociedade determinada pela escola
hegeliana, como a realizacdo mais ou menos rustica
da Moral objectiva, nem a sociedade primitivamente
animal dos naturalistas, tomam nolens volens, e por
falta de outro fundamento, o contrato tdcito como
ponto de partida. Um contrato tacito! Isto é, um con-
trato sem palavras e, por isso, sem pensamento e
sem vontade — uma revoltante falta de juizo! Uma
absurda ficgdo, e ainda mais, uma maléfica ficglo!
Uma indigna fraude! Pois ele supée que ndo estava
em estado de querer, nem de pensar, nem de falar
— porque me deixei explorar sem protestar e con-
senti, para mim e para toda a minha descendéncia,
numa escravatura eterna!

As consequéncias do contrato social sdo, efecti-
vamente, funestas, porque elas conduzem ao dominio
absoluto do Estado. E, portanto, o principio, tomado
como ponto de partida, parece excessivamente liberal.
Os individuos, antes de fazerem este contrato, goza-
vam de completa liberdade, pois segundo esta teoria,
0 homem selvagem é o tinico que é completamente
livre. Nos ja dissemos o que pensamos desta liber-
dade natural, que néo € sendo a dependéncia abso-
luta do homem-gorila frente & perseguicdo perma-
nente do mundo exterior...

Eis aqui os homens primitivos, absolutamente
livres, em si e para si proprios, e que 86 desfrutam
desta liberdade ilimitada enquanto néo se encontram,
enquanto permanecem mergulhados num isolamento
individual. A liberdade de um néo necessita da liber-
dade do outro, pelo contririo, cada uma das suas
liberdades individuais bastam-se a si proprias e exis-
tem para si préprias, a liberdade de cada um aparece
necessariamente como a negac¢io da dos outros, e
todas estas liberdades, ao encontrarem-se, tém de se
limitar e de se diminuir mutuamente, de se contra-
dizer, de se destruir...
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Para nio se destruirem até ao fim, elas formam
entre si um contrato. (Obras, I, 139 a 141, 67).

Entdo, tudo o que se considerou como consti-
tuindo o interesse comum, foi proclamado o bem,
e tudo o que lhe era contrario, o mal. Os membros
contratantes, tornados cidadios, tendo-se ligado por
um compromisso mais ou menos solene, assumiram
um dever: o de subordinar os seus interesses pri-
vados a salvacdo comum, ao inseparavel interesse
de todos, e os seus direitos separados [ao] direito
phblico, cujo representante tnico, o Estado, foi por
isso mesmo investido do poder de reprimir todas as
revoltas do egoismo individual. (Obras, I, 146-
-147, 67).

Pois, segundo este sistema, a sociedade humana
86 comeca com a conclusdo do contrato. Mas o que
é, entdo, esta sociedade? ¥ a realizacdo pura e
légica do contrato, com todas as suas disposigoes e
consequéncias legislativas e praticas,—é o Estado.

Examinemo-lo de mais perto. O que é que repre-
senta? A soma da negacio das liberdades individuais
de todos os seus seus membros; ou melhor, a dos
sacrificios que fazem todos os seus membros, ao
renunciarem a uma parte da sua liberdade em pro-
veito do bem comum ... Pois, 14 onde comeca o
Estado, cessa a liberdade individual e vice-versa.

Responder-se-4 q¥ o Estado, representante da
salvacdo plblica ou do interesse comum, s6 suprime
uma parte da liberdade de cada um, para lhe asse-
gurar tudo o resto. Mas este resto, é a seguranca,
se quiserem, mas nunca sera a liberdade. A liberdade
é indivisivel: nio se lhe pode suprimir uma parte
sem a destruir por inteiro. Esta pequena parte que
suprimem, é a prépria esséncia da minha liberdade,
é o todo. Por um movimento natural, necessario e
irresistivel, toda a minha liberdade se concentra
precisamente nessa parte, por pequena que seja, que
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suprimem. E a histéria da mulher do Barba-Azul,
que tinha um paldcio & sua disposicio, com toda
a liberdade de entrar em todo o lado, de ver e de
tocar em tudo, excepto um maléfico quartinho, que
a vontade soberana do seu terrivel marido lhe tinha
proibido de abrir, sob pena de morte. Pois bem, ten-
do-se fartado de todas as maravilhas do palacio, o
seu espirito concentrou-se inteiramente neste quar-
tinho: ela abriu-o e fez bem em o abrir, pois foi um
acto necessario a sua liberdade, enquanto que a proi-
bicdo de ai entrar era uma violacdo flagrante desta
mesma liberdade. £ ainda a histéria do pecado de
Adao e Eva: a proibicio de provar o fruto da
arvore da ciéncia, sem outra razio a nao ser a von-
tade do Senhor, era da parte do Bom Deus um acto
de terrivel despotismo; e se os nossos primeiros pais
tivessem obedecido, toda a raca humana teria mer-
gulhado na mais humilhante escravatura. A sua
desobediéncia, pelo contririo, emancipou-nos e sal-
vou-nos. Este foi, falando misticamente, o primeiro
acto de liberdade humana.

Mas o Estado, dir-se-a, o Estado democritico,
baseado no sufragio livre de todos os cidadaos, néao
poderia ser a negacédo da liberdade destes? E porque
nio? Isso dependera absolutamente da misséo e do
poder que os cidadaos delegarem ao Estado. Um
Estado republicano, baseado no sufragio universal,
podera ser muito despdtico, mesmo mais despético
do que o Estado monarquico, logo que sob o pretexto
de representar a vontade de toda a gente, ele esma-
gue a vontade e o movimento livre de cada um dos
seus membros, com todo o peso do seu poder colec-
tivo. (Obras, I, 143 a 145, 67).

E em nome desta ficcdo a que se chama, tantas
vezes, interesse colectivo, direito colectivo ou vontade
e liberdade colectivas, que os absolutistas jacobinos,
os revolucionarios da escola de J.-J. Rousseau e de
Robespierre, proclamam a terrivel e desumana teoria
do direito absoluto do Estado. (Obras, I, 263, 71).

. a doutrina sentimentalmente terrorista, isto
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é, religiosa, de J.-J. Rousseau, que se repercutiu
como uma nota discordante na bela harmonia huma-
nitaria do século dezoito, tendo sido sustentada, por
outro lado, pelo deismo inconsequente, frivolo e bur-
gués, de Voltaire, que pensava que a religido era
absolutamente necessaria para a canalha — ... esta
doutrina, legou 3 revolugéo o culto duma divindade
abstracta com o culto abstracto do Estado. Estes
dois cultos, personificados na sombria figura de
Robesgpierre — o0 Calvino da revolucio — mataram
a revolucdo. (Nettlau, 258, 68).

[J.-J. Rousseau] representa o tipico da estrei-
teza e da mesquinhez desconfiada, da exaltagio sem
outro objecto sendo a sua propria pessoa, do entu-
siasmo frio e da hipocrisia simultaneamente senti-
mental e implacivel, da mentira forcada do idealismo
moderno. Podemos considera-lo o criador da reaccéo
moderna. Aparentemente o escritor mais democratico
do século XVIII, esconde nele o despotismo impla-
cavel do homem de Estado. Ele foi o profeta do
Estado doutrinirio, assim como Robespierre, seu
digno e fiel discipulo, tentou tornar-se seu sumo-
-sacerdote. (Obras, III, 121, 71).

Mas o Estado, dir-se-4 ainda, sé restringe a
liberdade dos seus membros quando ela se dirige
i injustica, para o mal. Ele impede-os de se matarem
uns aos outros, de se saquearem e de se ofenderem
mutuamente e, deMam modo geral, de fazerem o mal,
dixando-lhes, plena liberdade para o bem. E sempre
a mesma histéria, do Barba-Azul ou do fruto proi-
bido: o que é o mal, o que é o bem? (Obras, I,
145, 67).

Toda a teoria consequente e sincera do Estado
baseia-se essencialmente no principio da autoridade,
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isto ¢, nesta ideia eminentemente teolégica, meta-
_fisma, politica, segundo a qual as massas, sempre
incapazes de se governarem, deverdo sofrer o jugo
benfeitor duma sabedoria e duma justica que, de
uma maneira ou de outra, lhes serdo impostas de
cima. (Obras, I, 171, 67).

O Estado é o governo, de cima para baixo, duma
grande quantidade de homens muito diversos no
que respeita ao grau de cultura, & natureza do pais
ou locahdaiie em que habitam, & sua posicio, 3
sua ocupagao, aos seus interesses e aspiracdes, por
uma minoria qualquer; esta minoria, mesmo que
fosse eleita mil vezes por sufrigio universal e con-
trolada nos seus actos por instituigdes populares, a
nao ser que seja dotada de omnisciéncia, de omni-
presenca e toda-poderosa, como os tedlogos dizem
ser o seu Deus, é impossivel que ela possa conhecer
e prever as necessidades, nem satisfazer com igual
Justica, os interesses mais legitimos e mais premen-
tes de toda} a gente. (Obras, IV, 475-476, 72).

... a vida colectiva nio esti na multiddo popular;
esta multiddo, segundo Mazzini, ndo sendo sendo uni
agregado mecéinico de individuos; a colectividade s6
existe na autoridade, e s6 pode ser representada por
ela. Estamos sempre nesta maldita funcio do Estado,
que absorve e concentra, destruindo-a, a colectividade
natural do povo, e que provavelmente por causa
disso mesmo, é tido per representi-la, como Saturno
representava os seus filhos, & medida que os devo-
rava. (Obras, VI, 322, 71).

. O Estado foi sempre o patriménio de uma classe
privilegiada qualquer: classe sacerdotal, classe nobi-
lidria, classe burguesa; — classe burocratica e por
fim, quando todas as outras classes estio enfraque-
cidas, o Estado cai ou eleva-se, como se quiser, como
uma méaquina. (Obras, I, 226-227, 69).
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