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Quem quer que seja que ponha as mdos sobre mim, para me
governar, é um usurpador, um tirano. Eu o declaro meu inimigo.
Pierre-Joseph Proudhon

Deixem-nos pér a nossa fé no espirito eterno que destréi e ani-

quila somente porque € a insondével e eterna fonte criativa de toda a
vida. A insia de destruir € também uma ansia de criar.

Michael Bakunin

Com que deleite deve todo 0 bem-informado amigo da humani-
dade olhar adiante para o periodo auspicioso, a dissolugdo do governo
politico, esse engenho estipido, que tem sido a dnica causa perene dos
vicios da humanidade... € que tem, em sua prépria substincia, incorpo-
rados prejuizos de diversas espécies, e que ndo podem ser removidos
de outra forma, a ndo ser por sua total aniquilagao.

William Godwin

Proletdrios do mundo, olhem bem para os abismos de seu pré-
prio ser, procurem a verdade e a compreendam vocés mesmos: vocés

ndo a encontrardo em nenhum outro lugar.
Peter Arshinov

Dé flores para os rebeldes que falharam...
Cangdo anarquista italiana
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ANARQUISMO
INTRODUCAO HISTORICA

GEORGE WOODCOCK

1. TraDICAO

Hé uma grande confusio em torno da palavi'a anarquismo. Mui-
tas vezes a anarquia € considerada como um equivalente do caos € o
anarquista € tido, na melhor das hip6teses, como um niilista, um ho-
mem que abandonou todos os principios e, is vezes, até confundido
com um terrorista inconseqiiente. Muitos anarquistas foram homens
com principios desenvolvidos; uma restrita minoria realizou atos de
violéncia que, em termos de destrui¢do, nunca chegou a competir com
os lideres militares do passado ou com os cientistas nucleares de hoje.
Em outras palavras, neste estudo estardo presentes anarquistas como
foram e séo, e ndo como aparentam ser nas fantasias de cartunistas,
jornalistas ¢ politicos, cuja forma predileta de ofender um oponente é
acuséd-lo de promover a anarquia.

Estamos interessados em definir um grupo de doutrinas e ati-
tudes cuja caracterfstica comum ¢ a crenca de que o Estado € nocivo
¢ desnecessdrio. A origem da palavra anarquismo envolve uma dupla
raiz grega: archon, que significa governante, e o prefixo an, que indi-
ca sem. Portanto, anarquia significa estar ou viver sem governo. Por
conseqiiéncia, anarquismo € a doutrina que prega que o Estado € a
fonte da maior parte de nossos problemas sociais, e que existem for-
mas alternativas vidveis de organizagio voluntaria. E, por definigéo,
o anarquista € o individuo que se propde a criar uma sociedade sem

Estado.
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O conceito de sociedade sem Estado & essencial para a compre-
ensdo da atitude anarquista. Rejeitando o Estado, o anarquista auténti-
co nio est4 rejeitando a idéia da existéncia da sociedade; ao contrario,
sua visdo da sociedade como uma entidade viva se intensifica quando
ele considera a aboli¢do do Estado. Na sua opinido, a estrutura pirami-
dal imposta pelo Estado, com um poder que vem de cima para baixo,
s6 poderd ser substitufda se a sociedade tornar-se uma rede de relages
voluntérias. A diferenga entre uma sociedade estatal e uma sociedade
andrquica € a mesma que existe entre uma estrutura e um organismo:
enquanto uma € construfda artificialmente, o outro cresce de acordo
com leis naturais. Metaforicamente, se pode comparar a pirimide do
Estado com a esfera da sociedade que € mantida por um equilibrio de
forgas. Duas formas de equilfbrio tém muita importéncia na filosofia
dos anarquistas. Uma delas é o equilibrio entre destruigdo e constru-
¢@0, que domina suas titicas. A outra é o equilibrio entre liberdade e
ordem, que faz parte de sua visdo da sociedade ideal. Para o anarquista
a ordem néo € algo imposto de cima para baixo. E uma ordem natural
que se expressa pela autodisciplina e pela cooperagio volunt4ria,

As raizes do pensamento anarquista sio antigas. Doutrinas liber-
tirias que sustentavam que, como ser normal, o homem pode viver
melhor sem ser governado j4 existiam entre os filésofos da Grécia e da
China Antiga, e entre seitas cristds heréticas da Idade Média. Filosofias
cuidadosamente elaboradas e que eram totalmente anarquistas come-
¢aram a aparecer j4 durante o Renascimento e a Reforma, entre os sé-
culos XV e XVII, e principalmente no século XVIII, A medida que se
aproximava a época das revolugGes Francesa e Americana, que deram
inicio &4 Idade Moderna.

Como movimento ativista, buscando mudar a sociedade por mé-
todos coletivos, o anarquismo pertence unicamente aos séculos XIX e
XX. Houve épocas em que milhares de operdrios e camponeses euro-
peus e latino-americanos seguiram as bandeiras negras ou rubro-ne-
gras dos anarquistas, revoltando-se sob a sua lideranca e estabelecen-
do modelos transitérios de um mundo livre, como na Espanha e na
Ucrania durante perfodos da revolugio. Houve também grandes escri-
tores, como Shelley e Tolstoi, que expressaram idéias essenciais do
anarquismo em seus poemas, novelas e artigos. O sucesso do anar-

quismo, porém, variou muito porque ele & um movimento e nio um
partido. E um movimento que tem mostrado grande poder de renova-
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¢do. No inicio da década de 60, parecia estar esquecido, mas hoje pare-
ce ser outra vez, como em 1870, 1890 e 1930, um fenémeno relevax.at(.e.
Talvez a melhor forma de comegar uma pesquisa sobre as ativi-

dades anarquistas seja estudar o primeiro homem a aceitar o titulo de .

anarquista: Joseph Proudhon, um profeta inte}ectual que uma vez.a:ﬁ{-
mou que “‘Ser governado € ser cuidado, inspecwnad‘o, espionado, dirigi-
do, legislado, regulamentado, identificado, doutrinado, aconselbado,
controlado, avaliado, pesado, censurado, ¢ mandado por homenf qt::a
ndo tém nem o direito, nem os conhecimentos, nem valor para fazc-l.o .
Proudhon foi um gréfico quase totalmente autodidata, nascido
na provincia montanhosa de Franche-Comté, na Franga, que em }840
publicou um livro Qu’est-ce que Ia propriété? (O que é. a prc?pn.eda-
de?) que exerceu grande influéncia sobre os circulos mal's radl_caxs do
século XIX, tendo sido elogiado por Marx, que se tornaria mais tarde
um feroz adversério de Proudhon. A resposta de Proudhen & pergunta
que d4 nome ao livro foi: “Propriedade € roubo”. E essa fr-asej, que
identifica o capitalismo ¢ o Estado como sendo os dois principais ini-
migos da liberdade, tornou-se um dos principais slogans d.o século.
Proudhon tomou parte na Revoluggo de 1848, ocorrida na. Frar'l-
¢a, ¢ foi em grande parte por influéncia sua que a fam?sa e infeliz
associagdo de socialistas europeus, a Associagdo In?emacmnal Operé-
ria (mais conhecida como Primeira Internacional) foi fundada em 1 864,
ano anterior 2 sua morte. Os livros de Proudhon forneceram a infra-
estrutura intelectual do movimento anarquista europeu. Michael
Bakunin, que se tornou um dos maiores ativistas anarquistas, sempre
se referia a Proudhon chamando-o de “Mestre de Todos Nés™. .
Talvez um dos dados mais importantes sobre Proudhon seja que,
apesar de sua influéncia e do nimero de adeptos que possuia, rccusz.l-
va-se a estabelecer uma doutrina dogmdtica como a que Marx transmi-
tia a seus seguidores, Quando um admirador elogiava o sistemfl porele
criado costumava responder, indignado: “Meu sistema? Eu nio tenho
sistema!” Ele desconfiava das estruturas teéricas do mesmo modo como
desconfiava das estruturas estatais. Para ele, nenhuma doutrina e.ra cozn-
pleta: sua forma e seu significado mudavam de acordo com a 51'tua‘qao.
Proudhon sustentava que, assim como qualquer outro tipo de idéia, a
teoria politica também passava por um processo de evolugo C('mstantcf.
Proudhon também negava que tivesse fundado um pa.rtxdcr poli-
tico — pois condenava todos os partidos, vendo neles simples variantes
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d_o absolutismo —, ¢ isso era a rigor verdadeiro, embora ele. préprio
tlves'se reunido um grupo de discipulos que deu origem ao primeiro
movimento anarquista. Quando eleito para a Assembléia Constituinte
francesa durante a Revolugéo de 1848, agiu de acordo com suas idéias
sobre a inutilidade dos partidos politicos. Integrava a pequena minoria
de representantes Que votou contra a Constituigdo aprovada pela As-
sembléia. Indagado sobre as razdes do seu gesto, salientou que nao
havia votado contra uma determinada forma de constituigdo: “Votej
contra a Constituigio porque eraa constituigdo™, declarou. Ao fazer tal
observagao, estava sugerindo que ndo aceitava as formas fixas de orga-
nizago politica. |

As atitudes de Proudhon, durante a década de 1840, em ques-
toes relacionadas ao sistema, ao partido ou 2 organizagio politica, niio
apenas refletiam as idéias dos primeiros filésofos libertérios — como
William Godwin, que também levantara as mesmas objegdes, mas an-
teciparam, antes mesmo da criagio efetiva de um movimento anarquis-
ta, o comportamento que ele iria adotar em relagdo 2 agéo politica e as
formas_ que assumiria essa ag#o. Foi impossivel, portanto, falar no
anarquismo como sistema politico e filos6fico semelhante a0 marxis-
mo — que pretende que acrediternos que os livros escritos por um ho-
mem que morreu em 1893 fornecerdo respostas definitivas para todos
0s problemas que possam surgir. O anarquismo nunca chegou a ser
representado por um partido politico porque seus seguidores queriam
manter a liberdade para agir espontaneamente diante de situagdes con-
cretas e acreditavam que os partidos politicos compartilhavam dos
mesmos erros do governo. Quanto 2 constitui¢io, continuavam a
consideri-la um sistema politico fixo, que fortalece o estado e
institucionaliza o exercicio do poder. Essas idéias nio sio aceitas pe-
los libertdrios, que acreditam que, a nivel politico, a organizagio da
vida comunitdria deveria ser substitufda por outra forma de organiza-
¢do social e econbmica baseada no livre acordo eéntre os individuos.

. A liberdade ndo € algo que possa ser decretado e protegido por
leis ou pelo estado. Cada individuo deve forjar sua prépria liberdade e
}-e_parti-la com seus companheiros. As leis e o estado sdo os maiores
inimigos da liberdade — com isso concordam unanimemente todas as
correntes do anarquismo. O Estado € um mal que ndo traz a ordem,
mas o caos. A autoridade impede os impulsos naturais dos homens e
faz com que se tomem estranhos uns aos outros. J4 em 1793, em seu
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livro Justica polftica, William Godwin coloca‘ a questdo em termos
retumbantes:

“0 governo se apossa da mola que impulsiona a socie-
dade e impede o seu desenvolvimento. Dd substincia e perma-
néncia aos nossos erros. Reverte a inclinagao natural do pen-
samento e, em vez de obrigar-nos a olhar para a frente, ensina-
nos a s6 encontrar a perfei¢do no passado. O governo nos in-
duz a buscar o bem-estar piblico ndo através de inovagées e
aperfeicoamento, mas de uma timida aceitagdo das decisées
de nossos ancestrais; como se fosse préprio da natureza huma-
na piorar sempre e jamais avangar’.

As objegdes que os anarquistas levantavam contra as formas
fixas e autoritdrias de organizagdo ndo significam que neguem a orga-
nizagio como tal. O anarquista ndo € um individualista no sentido es-
trito da palavra. Ele acredita apaixonadamente na liberdade, mas reco-
nhece que ela sé pode ser mantida pela disposi¢ioe em cooperar e pela
aceitagdo da realidade da comunidade. Por esta razdo, como veremos
mais tarde, a discussao sobre os vérios tipos possiveis de organizagio
ndo-coercitiva aparece freqiientemente na literatura anarquista. Entre-
tanto, se o anarquista se recusa a deixar-se guiar pela mao inerte do
passado, também aceita as conseqiiéncias dessa recusa. Ndo espera que
o futuro seja determinado pelo presente e, por essa razdo, € um emro
identificar o anarquista com o utépico. A caracteristica basica do pen-
samento utdpico € o desejo de criar uma sociedade ideal, apds o que
ndo haverd mais nenhum progresso nem mudanga, uma vez que — por
definigdo - o ideal € sempre perfeito e portanto estatico. Os anarquis-
tas sustentam que nac podemos utilizar a experiéncia do presente para
planejar o futuro, pois as condigbes poderdo ser bem diferentes. Se
exigirmos liberdade de escolha, devemos esperar a mesma exigéncia
de nossos sucessores. Podemos apenas tentar eliminar as injustigas que
conhecemos.

O anarquista &, na verdade, um discipulo natural do filésofo
grego Herdclito, que postulava que a unidade da existéncia consiste na
sua constante mudanga. “Sobre aqueles que entram no mesmo rio”,
disse Herdclito, “as 4guas que fluem sdo constantemente diferentes.”
Essa é uma boa imagem do anarquismo, ji que exprime a idéia de uma
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teoria cheia de variagbes, que se move 3 margem dos conceitos co-
muns. Portanto mesmo havendo diferentes opinides anarquistas, existe
uma filosofia definida, assim como uma tendéncia anarquista reconhe-
cida. Essa filosofia envolve trés elementos: uma critica a sociedade
como ela €, uma visdo de uma sociedade alternativa e um planejamen-
to para p6r em prética esta transformagio. ’

Tendo decidide que o Estado ¢ indesejado, podemos dar um
passo  frente e demonstrar que ele também & desnecessario e que exis-
tem formas alternativas de organizagio humana que nos permitirdo vi-
ver sem ele?

Essa questdo nos leva a considerar a visio anarquista do papel
do homem na sociedade. Generalizando, os anarquistas acreditam numa
versao modificada da concepgdo do mundo natural. Como foi observa-
do na Renascenga e, particularmente, no século XVII, com a Grande
Cadeia da Vida. Na sua forma mais simples, a Grande Cadeia do Ser
era considerada como uma continuidade que, partindo das mais primi-
tivas formas de vida, chegava a Deus. Alexander Pope expressou ad-
miravelmente esses conceitos no Ensaio sobre o homem:

)
“Longa corrente da vida que comecou em Deus

Naturezas etéreas, humano, anjo, homem

Bestas, pdssaros, peixes, insetos e tudo o que o olho ndo pode ver

nem q lente atingir

Do infinito a vés
De vés ao nada...”

Em outras palavras, tudo tinha o seu lugar marcado na cadeia da
vida e, se seguisse a sua prépria natureza, tudo acabaria bem. Mas se
qualquer espécie rompesse a cadeia, afastando-se da sua natureza, so-
breviria o desastre. Era uma doutrina capaz de atrair um ecélogo mo-
derno. O conceito deriva basicamente de uma idéia grega mais tarde
desenvolvida com maior clareza pelos filésofos estéicos, de que o ho-
mem pertence A natureza, reage as suas leis naturais e que s6 na nature-
za poderd encontrar os modelos para suas préprias sociedades. Havia
correntes filoséficas semelhantes na China Antiga e h4 trinta anos os
anarquistas gostavam de citar algumas observagdes que teriam sido
feitas pefo sdbio taofsta Lao-Tsé ao censurar Confiicio, por ter este
criado os meios para dotar as pessoas de um comportamento moral.
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“Quando os atos do povo sdo controlados por leis coer-

. citivas, o pafs se torna cada vez mais pobre.” O sdbio costuma

afirmar: “Eu ndo farei nenhum plano e deixarei que o povo

. encontre seus proprios caminhos; ficarei em siléncio e o povo

permanecerd trangiiilo. Ndo reivindicarei meus direitos e ele

avangard. Desaprovarei a ambigdo e o povo retornard & sua
simplicidade natural”.

56 muito recentemente os anarquistas europeus descobriram a
sabedoria chinesa. O conceito de unidade da lei natural chegou-lhes
através dos neoplatdnicos, da Alexandria helenistica e pela redescoberta
da filosofia dos antigos pensadores que ocorreu durante a Renascenga
e teve como conseqiiéncia o desgaste da cosmogonia hierdrquica da
Idade Média. Quando a idéia bisica da Grande Cadeia do Ser chegou a
ser assimilada pelos anarquistas, Deus j& ndo ocupava qualquer lugar
no pensamento anarquista ou fora racionalizado, transformando-se nu_m
conceito de harmonia. O homem que mais contribuiu para a transmis-
sdo desse conceito foi o escritor sui¢o Jean-Jacques Rousseau, autor
das famosas Confissées. Rousseau foi a um sé tempo criticado e a.cla-
mado por declarar-se protocomunista, protoliberal e proto-anarquista.
Muitos dos seus criticos, vendo nele apenas o seu lado autoritério, con-
sideram-no o principal responsdvel pela deificagio do Estado, idéia
que apareceu na Revolugdo Francesa e em todas as revolugdes subse:-
qlientes. Sua teoria de um contrato social implicito, pelo qual_a autori-
dade estabélecida no passado comprometera as geragdes seguintes, era
especialmente repugnante aos anarquistas que pretendiam um futu.ro
livre. Todos os principais teéricos anarquistas, de Godwin a Kropot.kfn,
criticaram-no duramente por essa idéia. Entretanto, apesar das obje-
¢0es ao contrato social primitivo, os anarquistas herdaram muitas das
caracteristicas de Rousseau, inclusive a maneira roméntica com que
defendia a espontaneidade, sua idéia de uma educagdo que dcsenv_olva
0 que ¢ latente na crianga, de forma a desenvolver os seus instintos
naturais € a sua percepgdo das virtudes primitivas.

Embora Rousseau ndo ternha sido o primeiro escritor a esbogar
0 conceito do nobre selvagem, ndo hd divida de que os anarquista.s
herdaram dele a predilegio pelo homem pré-civilizado. Em seus arti-
£0s, costumava descrever vérias sociedades primitivas que tinham con-
seguido conciliar suas tarefas sociais e até mesmo criar culturas razoa-
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velmente elaboradas, sem recorrer — pelo menos abertamente — 2 um
sistema baseado na autoridade. Toda a filosofia andrquica est4 clara-
mente resumida numa frase de Rousseau: “O homem nasceu livre mas
em toda a parte eu o vejo acorrentado”.

Basicamente, os anarquistas acreditam que, se 0 homem obede-
cer s leis naturais da prépria espécie, serd capaz de viver em paz com
seus semelhantes Em outras palavras, o homem pode ndo ser natura]-
mente bom mas, segundo os anarquistas, € um ser naturalmente social.
S3o as institui¢des autoritarias que deformam e atrofiam suas tendéncias
cooperativas. Durante o século XIX, essa idéia foi apoiada por vérias
teorias sobre a evolugio que foram aos poucos sendo aceitas pela opi-
nido cientifica, 2 medida que o0 século se preparava para o aparecimen-
to da marcante Origem das espécies, de Darwin, publicada em 1859,
Darwin e seus antecessores estabeleceram que 0 homem pertence 2
cadeia da evolugdo e que as mesmas leis basicas que regem a sua estru-
tura fisica e o seu comportamento instintivo governam também o mun-
do anjmal. Admitiu-se finalmente, com reluténcia, que 0 homem per-
tencia a0 mundo animal. Assim sendo, foi possivel comparar as socie-
dades humanas s de outras espécies. Kropotkin, o anarquista russo
que era também um cientista, estudou a evolugdo e reforgou as teorias
de Darwin através de estudos de campo na Sibéria. Conclviu entio que
um dos fatores determinantes da evolucdo das espécies bem-sucedidas
ndo era o seu poder de competi¢do, mas a tendéncia 3 cooperagio.
Desenvolveu a teoria em seu livro Auxilio miftuo, publicado em 1802 e
que se tornou uma das obras que deram origem 2 teoria anarquista.
Kropotkin argumentava dizendo que mesmo a faculdade intelectual &
eminentemente social, j4 que € estimulada pela comunicaco, princi-
palmente sob a forma de linguagem, pela imitagio e pelas experiéncias
acumuladas da raga. Admitia que 2 luta pela vida, que vérios
evolucionistas — entre cles Thomas Henry Huxley - consideravam um
fator muito importante para o desenvelvimento do homem, era na ver-
dade importante. Mas ele via nela uma luta contra uma série de cir-

cunsténcias adversas mais do que uma luta entre individuos da mesma
espécie. Sugeria que, sempre que se manifestasse entre integrantes de
uma mesma espécie, seria prejudicial. Kropotkin sustentava que, longe
de desenvolver-se através da competigio, a selegdo natural procurava
meios para evitd-la e a esses mejos dava o nome de ajuda miitua; este
seria, daf por diante, um dos conceitos mais importantes do anarquismo.
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J4 que a teoria da evolugio tinha reforgado-os elos na corrente
que ligava o homem ao mundo animal, Kropotkin afirmava que as
mesmas leis podiam ser aplicadas tanto as sociedades humanas quanto
a sociedade animal. O homem nio é um ser solité.rio por natureza, COmo
sugeria Rousseau. Era, ao contrdrio, um ser social e sua forma fla.xtural
de organizar-se socialmente baseava-se na cooperagao .voluma.na'. E,
jd que uma tal organizagdo prescindia do E.stado, acabaria por real!za{
um paradoxo aparente, a ordem na anarquia, e a ordem na anarquia é
uma ordem natural. Qualquer organizagio que depende da ordem para
existir representard uma perversio da ordem natural e, !onge de produ-
zir a paz social, acabar4 sempre em lutas e em violéncna._ N

Alguns anarquistas foram além da argumentag-:io b1(.)log1ca € so-
ciolégica de Kropotkin, chegando até as margens da ps1f:olog1a. Proudhon
antecipou de certa forma a teoria do inconsciente coletwo_de Jung na sua
grande obra De la Justice dans la Revolution e dans I'Eglise. El‘e chcfgou
a sugerir que, no fundo da psique humana, na mente de todos f)os, ha um
senso de justica que precisa ser identificado para tornar-se ativo.

“Como uma parte integral da vida coletiva, o homem
sente sua dignidade e a dos outros ao mesmo tempo e, po.n‘an-
to, interioriza o principio de uma maoral superior .para. si pro-
prio. Este principio ndo vem de fora; é secretado mtecior.men-
te, € inerente. Constitui sua esséncia, a prdpria esséncia da
sociedade. E a verdadeira forma do esplrito humano, uma for-
ma que 56 pode amoldar-se e desenvolver-se através das rela-
¢des que todos os dias ddo origem a vida social. Em outras
palavras, a justica existe em nds, tal como o amor, tal como as
idéias sobre o que € belo, util, verdadeiro, tal como todas as

nossas qualidades e aptidbes.”

A conclusio final dessa crenga de que o homem deve viver de
acordo com a lei natural, e de que a lei natural estabelece a coo;?eragﬁo
— a cooperagdo voluntiria - como a caracteristica bésic.:a da soc1.edz%df.:,
€ o raciocinio que diferencia a maior parte dos anarquistas c'ios indivi-
dualistas puros, como Max Stirner; ¢ o raciocinio de que a liberdade &
uma virtude social.

Na verdade, o que os anarquistas desejam € encontrar uma for-
ma para acabar com a alienagio que no mundo contemporineo, apesar
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das iniimeras ramificagGes que existem na organizagio do sistema— ou
talvez por causa delas -, faz com que o homem se sinta sozinho em
meio & multiddo. O que aconteceu foi uma espécie de polarizagio em
que o Estado assumiu as responsabilidades comunitérias do individuo,
que davam 2 sua vida uma dimens3o maior de participa¢do. Ndo s6 em
ambito local mas no mundo em geral. Em quase todas as sociedades
modernas, a responsabilidade corre o perigo iminente de ser estrangu-
lada pela autoridade paternalista.

Mas o gigantismo ¢ a impersonalidade do Estado moderno sdo
rejeitados pelos anarquistas. Os anarquistas desejam ndo apenas criar
um tipo de relacionamento vivo e individual entre os homens, mas eli-
minar a distincia que a autoridade coloca entre eles e dar infcio a uma
série de atividades sociais necess4rias. Essa questdo envolve dois con-
ceitos bésicos do anarquismo: a organizagdo social, que € o principio
da descentralizagio, e a agdo social, que pode ser resumida pela ex-
pressdo “capacidade individual”.

A base do conceito de descentralizag3o estd na visdo anarquista
que afirma que o que caracteriza o Estado, além do fato de que estd alicer-
¢ado na autoridade e na coergio, € a maneira pela qual ele centraliza
cumulativamente todas as fungdes sociais e politicas. E ao fazé-lo, colo-
ca-as fora do alcance dos individuos cujas vidas elas determinam. Desse
modo os homens sdo privados da liberdade de decidir sobre sen proprio
futuro, o que significa que suas vidas passam a ndo ter objetivos defini-
dos. Algumas pessoas sdo protegidas por riquezas e privilégios e nio
chegam a receber 0 impacto total desse processo, embora sejam também
afetadas de uma maneira insidiosa, mas s3o os pobres e os desprotegidos
que vivem intensamente as imposicdes do Estado paternalista.

Por essas razdes € que o anarquismo propde, como base neces-
séria para efetuar qualquer transformagdo na sociedade, que sejam ex-
tintas as grandes corporagées que dominam o trabalho e as comunica-
¢bes e as gigantescas estruturas impessoais que sdo os organismos do
Estado. Em vez de tentarmos concentrar as fungdes sociais em grande
escala, 0 que aumenta progressivamente a distancia que separa o indi-
viduo da entidade responsdvel (mesmo nas democracias modernas),
deverfamos comegar outra vez a partir da menor forma possivel de
organizacéo, para que 0 contato entre as Ppessoas seja estabelecido cara
a cara, substituindo as ordens emanadas a distincia e todos os envolvi-

dos na operagdo possam no apenas saber POr que e como ela aconte-
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ce, mas também participar diretamente de qualquer deciso sobre um
problema que possa afetd-lo diretamente, quer como profissional, quer
como individuo. Tal atitude implica, naturalmente, que a atividade dos
vérios grupos em que a sociedade se divide seja voluntéria, o que ji
vem acontecendo em nossa sociedade naquelas 4reas em que ainda ndo
houve a interferéncia do Estado, como acontecia no passado com mui-
to maior intensidade. Grande parte do trabatho socialmente ttil é reali-
zada por organizagdes totalmente volunt4rias. Muitos anarquistas con-
clufram daf que, se a estrutura do Estado fosse destrufda, poderia haver
um perfodo de desorganizagdo inicial, mas que, dadas as inclinagdes
sociais do homem, ndo haveria grande dificuldade em estabelecer uma
rede de organizagdes voluntirias, Na verdade, elas provavelmente sur-
giriam para atender a essas necessidades. Tudo isso aparece novan!cn-
te na teoria da democracia participante proposta por radicais america-
nos que sofreram a influéncia direta ou indireta das idéias ana:qflistas.
O grande argumento que sempre foi usado contra a descentrallzagﬁ.o
anarquista e a democracia participatéria € afirmar que ambas condm_u-
rdo & fragmentagdo da sociedade. Posso imaginar um teérico anarquis-
ta respondendo que, realmente, 2 descentralizag@o implica a fragmen-
tagdo do Estado, mas que essa, por sua vez, levard ao fortalecimento da
sociedade e dos vinculos sociais que unem seus integrantes. Ele diria
que a alienagdo social, que ocorre hoje na sociedade moderna gragas
ao controle que as corporagGes gigantescas exercem scbre o individuo,
¢ a maior causa da fragmentagio social e que, ao fazer com que as
pessoas participemn regularmente das decisGes relativas s suas préprias
vidas, a descentralizagdo estard na verdade eliminando a alarmante
atomizagio das comunidades modernas, que as transforma em grupos
de individuos solitdrios que dependem de uma autoridade representa-
da pelo policial ou pela assistente social. -
Portanto, longe de pregar a0 mesmo tempo a destruigiio da socie-
dadee da autoridade, os anarquistas esperam, na verdade, que seja pos-
sivel reforgar os vinculos sociais fortalecendo as relagGes comunitdrias
nos seus aspectos mais primdrios. O que pretendem é inverter a pirdmi-
de de poder que o Estado representa. Em vez de uma autoridade que
emane de um paraiso politico descendo pela escada da burocracia, acre-
ditam que a responsabilidade deve comegar entre os individuos ¢ os
Pequenos grupos que ganharfio maior dignidade ao exercé-la. Em sua
opinido, a mais importante unidade da sociedade & aquela em que o
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povo participa diretamente na realizago de suas necessj dades imedia-
tas. Ninguém pode avaliar essas necessidades melhor do que aqueles
que as sentem. Essa unidade nuclear b4sica aparece sob vérias formag
entre os escritores anarquistas: Godwin deu-lhe o nome de paréquia;
Proudhon, comuna, os sindicalistas, oficina. O nome pouco importa: o
importante & a participagdo, a colaboragiio, a consulta direta entre as
pessoas mais diretamente envolvidas numa fase da vida.

A maior parte dos problemas sociais tem origem a nivel de casa,
tua, vila e oficina. Virios autores libertarios, como Proudhon e Godwin,
foram muito cautelosos ao discutir sobre as formas de organizagio além
desse est4gio. Vivendo no fim da era pré-industrial, Godwin julgava
necessdrio que houvesse apenas uma assembléia nacional, cujos dele-
gados seriam convocados ocasionalmente para discutir certas questdes
extraordindrias e de interesse comum e um juri de arbitragem — e mes-
mo esses existiriam apenas como medida tempordria para resolver os
problemas até o dia em que os homens amadurecessem e no houvesse
mais necessidade de qualquer méquina politica.

A Revolugao Industrial provocou uma transformagio nessas bri-
Ihantes especulagdes: assim que as estradas de ferro e as f4bricas come-
aram a aparecer, tornou-se 6bvio que, mesmo que ndo houvesse gover-
RO, era preciso criar um sistema de coordenago bastante mais elaborado
para substituir aquele que unia frouxamente as pardquias e comunas.

Nesta altura, talvez seja necessArio um paréntese para determi-
nar a diferenga vital entre anarquistas e marxistas — pelo menos no que
se refere 2 atuagdo marxista na histdria, A partir da teoria de Marx
sobre o predominio do fator econémico na exploragio do homem pelo
homem, seus scguidores tendem a ignorar as caracteristicas letais de
outras formas de poder. Como resultado disso, eles nido s6 elaboraram
uma teoria de ditadura do proletariado, mas provaram sua invalidade
permitindo que nos pafses comunistas a ditadura se tornasse uma mes-
quinha regra partiddria. Ao ignorarem os processos do poder, os revo-
luciondrios que se diziam seguidores de Marx destrufram a liberdade
tédo completamente quanto qualquer junta de generais sul-americanos.

Os anarquistas tém, sobre os marxistas, a irbnica vantagem de
Jjamais terem estabelecido uma sociedade livre moldada segundo seus
ideais — exceto por periodos limjtados € em 4reas restritas — e portanto
nao podem ser acusados pelas falhas da sua evolucdo. Ao mesmo tem-
po, desde o inicio da década de 1870, Bakunin e seus seguidores previ-
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ram acertadamente que a incapacidade marxista para e.ntt‘:ndz.er queo poder
tem bases psicoldgicas, além das econdmicas, levaria 3 cnagaoA def uma
nova forma de Estado. Reconheciam que as desigualdades econonncas. e
politicas eram interdependentes, e desde o inicio atacavam o que Go'd?vm
denominava de “propriedade acumulada”, da mesma forma que CIlLlCi':l-
vam 0 governo centralizado. Por isso, os anarquistas eram.os verdadei-
ros descendentes das seitas heréticas da Reforma que associavam a con-
denagio do governo terreno a um tipo de comunitarismo. Godw1f1 §ubs-
titui a idéia de justiga comao faria Proudhon depois dele, pela de divinda-
de, mas seu raciocinio fazia parte, essencialmente, da tradigio oposta.

“Nossas necessidades animais, como se sabe, consis-
tem na alimentacdo, vestimenta e habitagdo. Se a justica tem
algum significado, nada pode ser mais in_\iusta do que isto fal-
tar ao homem. Mas a justica ndo pdra af. A medida que aumen-
tam as reservas de comodidades gerais, o homem requer nio
apenas os recursos necessdrios a vida, como também recurso's
para uma boa vida. E injusto que um homem trabalhe a‘te’ ani-
quildr sua saide ou sua vida, enquanto outro desperdica em
coisas supérfluas. E injusto que um homem néo tenha lazer para
desenvolver a sua cultura, enquanto outro ndo move um dedo
para o bem-estar geral. A justiga exige que, de fato, to.do o
homem, a ndo ser se estiver empregado para o beneficio do
povo, deve contribuir para o cultivo do comum, do qual ca.da
homem consome uma parte. Esta reciprocidade é a verdadeira

esséncia da justiga.”

Nenhum dos anarquistas modernos foi além da afirmagio de
Godwin, que dizia que a reciprocidade € a esséncia da justig?. Apenas
tnodificaram sua aplicagdo. Uma vez que a Revolugdo Indufitnal mudou
os padrdes de manufatura e transporte, tornou-se imposgwcl, mesmo
para um protetor do pequeno camponés e do artesdo autono_mo,ycomo
Proudhon, ignorar o fato de que a complexidade da organizagio era
uma necessidade social e politica. Os anarquistas tentaram adaptar este
fato em termos industriais, recuando ao conceito do socialista utépico
Saint-Simon: “Devemos substituir 0 governo dos homens pela admi-
nistragio dos objetos”. No fim do sécule XIX, uma gerag:é'-lo profunda-
mente envolvida em atividades sindicais desenvolveu a teoria do anarco-



sindicalismo, que afirmava que as oficinas controladas pelo sindicato

eram locais onde os homens podiam aprender a organizar a produgio

de mercadorias e servigos. Eles também reconheciam que, dentro de
certos limites, pode ser possivel delegar certas funcdes a técnicos, e
mesmo um anarquista que receava a dominagio dos sindicatos como
Errico Malatesta dizia: “O govemno significa delegagio de poder, isto
¢, abdicagdo da iniciativa e soberania de todos os homens nas mios de
poucos. Administragdo significa delegacio de trabaiho, isto &, a livre
troca de servigos baseada num livre acordo”.

Hoje vemos com um cinismo justificado a confianga que os pri-
meiros anarquistas como Malatesta depositavam nos administradores.
Em qualquer nivel, mesmo fora do Estado, aprendemos que facilmente o
trabalho administrativo, ao contririo de outras formas de trabalho, pode
converter-se em poder, e hoje, entre anarquistas e outros, h4 uma vigoro-
sa vigiléncia quando a administragio tende a se converter em burocracia.
A administrago é como um remédio, excelente em doses homeopiticas,
mas fatal 2 liberdade em grandes doses. Porém a sua necessidade ndo
pode ser negada, nem pelo homem que rejeita o Estado.

Se, em oposigdo ao Estado, a administragdo foi uma das formas
que 0s anarquistas pensaram usar para mitigaras tendéncias centrali-
zadoras de uma sociedade descentralizada, a outra foi o mecanismo
semipolitico do federalismo. Até politicos que n&o sdo de modo algum
anarquistas reconheceram os perigos de tentar fazer com que um pafs —
quer seja ele grande ou pequeno — seja governado por uma méquina
estatal centralizada e monolitica. O resultado tem sido o aparecimento
de uma grande variedade de constitui¢des semifederais como as que
existem nos Estados Unidos, Canadj e Suigca. Em nenhum caso, esses

paises abandonaram inteiramente o principio da autoridade e em todos
eles hd uma tendéncia a que o poder emane de cima para baixo, muitas
vezes com muito vigor, como demonstra a histéria recente da América.
O anarquista pretende um tipo diferente de sociedade federal, onde a
responsabilidade comece a partir dos niicleos vitais da vida social, o
local de trabalho e os bairros onde as pessoas vivem. Nessa visZo, to-
das as questdes que tenham interesse apenas local — e que ndo afetem
os interesses externos — deveriam ser decididas a nivel local pelas pes-
soas mais diretamente envolvidas.

Onde os pafses vizinhos tém interesses comuns & preciso for-
mar federagGes para discutir métodos de cooperacdo e arbitrar as dife-
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rengas que possam surgir, reunindo desde as menores provincias até as

—- maiores entidades geogréficas até que, abolidas todas as fronteiras, o

mundo se transforme numa federagdo de federagdes englobando todas
as comunidades, numa forma de unidade simbi6tica semethante a uma
grande estrutura de coral. Esse conceito radical de federalismo es‘té
ligado 2 id€ia & qual chamei de *capacidade individual": F)s anarquis-
tas sempre afirmaram que, dadas as condigGes que permitissem o livre
desenvolvimento, todo homem € capaz de decidir diretamente sobre
questdes politicas e sociais. Essa idéia tomou-se indispensdvel na me-
tade do século XIX, quando os trabalhadores comegaram a perceber
pela primeira vez que seus interesses seriam melhor defendidos se eles
se desligassem de todos os partidos politicos liderados por membros
da classe média burguesa. A Primeira Internacional foi fundada. em
1864 como conseqii€ncia disso e um de seus conceitos basicos foi re-
sumido num slogan: “A libertagio dos trabalhadores € ta{'ef? dos_ pré-
prios trabalhadores”. Alguns a interpretaram como uma mdlcz_xqao de
que deveriam ser formados partidos politicos operdrios ¢ 0s \iénos pfu'-
tidos trabalhistas e socialistas-marxistas que surgiram na época tém
origem nessa interpretagdo. Mas, segundo os anarquistas,’ ? idéll’a en-
volvia z rejeico de todas as formas comuns de agdo politica, jd que
eles se opunham ndo apenas 2s formas mais autoritdrias de governo
mas também 2 forma tradicional de democracia parlamentar, onde o
povo elege um representante por um determinado perfodo e entrega a
solugiio de seus problemas nas méos desse representante até umanova
elei¢do. Proudhon sintetizou a atitude anarquista, em relag@o a esse
sistema, em que qualquer demagogo pode subir ao poder e manter-se
nele, bastando apenas que saiba manipular a vontade do povo, quando
declarou que “O sufrdgio universal é a contra-revolugio™. Ess? frase
ndo pretendeu ser antidemocratica, mas apenas condenar um.smtcma
em que os eleitores escolhem seu representante e depois abdicam de
todos os seus direitos e deveres como cidaddos.

Os anarquistas preferem um sistema em que o povo tenha o po-
der de decisdo direta sobre temas de interesse imediato €, sempre que
as questdes envolvam dreas mais amplas, seja convocada uma assel"n-
bléia no de representantes mas de delegados, escolhidos por um perio-
do limitado e sujeitos A revogago. Eles ddo preferéncia a mecanismos
Capazes de expressar com a maior rapidez possivel a opinido piiblica,
tais como referendos (plebiscitos), mas também procuram assegurar
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que todas as minorias sejam, tanto quanto possivel, independentes e,
acima de tudo, que a vontade da maioria nio se transforme numa forma
de tirania exercida sobre os dissidentes. A visdo anarquista sobre a
organizagio social &, na verdade, sintetizada na €xpressdo “agio dire-
ta”, que também sintetiza suas idéias sobre a melhor maneira de efetu-
ar as transformagdes sociais,

Osignificado prético da agido direta tem variado de geragdo para
Beragao e de urra para outra forma de anarquismo. Deixarei que apare-
¢anaiiltima parte dessa introdugdo quando trocar a teoria, sobre a qual
tenho me detido até agora, pelo desenvolvimento histérico do
anarquismo enquanto teoria modificada pela agdo.

2. A Arvorg GENEALGGICA DO ANARQUISMO

O anarquismo nio é apenas uma teoria abstrata sobre a socjeda-
de. Foi desenvolvido a partir de condigBes sociais existentes, moldado
por influéncias culturais e expresso sob vérias formas de agdo, sendo
por elas modificado.

Como doutrina que critica a sociedade contemporinea e propde
n20 $6 um arranjo alternativo mas os meios para atingi-lo, o anarquismo
comegou realmente a tomar corpo hé cerca de quatro séculos, durante
a Reforma. Significati vamente, este foi também o perfodo em que a
moderna nagdo-estado, da qual o anarquismo & a antitese absoluta, co-
megou a aparecer. Mas, antes de tratar dessa importante combinacdo
histérica, vale a pena examinar outros momentos histéricos Que atra-
vés dos séculos contribufram para formar o ponto de vista anarquista.

Ao mesmo tempo que proclamam seu urgente desejo de liber-
tar-se da mio inerte da tradi¢do, os anarquistas gostam de acreditar que
suas raizes estéo profundamente entranhadas no passado, O paradoxo
€ apenas aparente. Como vimos, a visio do mundo na qual o anarquismo
se insere depende de uma aceitagdo das leis naturais, que se manifes-
tam através da evolugio, o que significa que o anarquista se considera
um representante da verdadeira evolugdo da sociedade humana e vé as

organizagdes politicas autoritdrias como uma forma pervertida de evo-
lugdo. Segue-se que os anarquistas deveriam preocupar-se em validar
Sua pretensdo de que so os defensores naturajs do homem. Kropotkin
levou esse processo até o fim quando sustentou que as raizes do
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anarquismo encontravam-se no conflito entre liberdade e autoric}adc,
que havia iniciado na Idade da Pedra. No Auxilio miituo, ele analisa o
caréter andrquico das sociedades tribais que viviam através de padrdes
elaborados de cooperagdo usual sem nenhum sistema de autoridade
visivel. Kropotkin néo levou em conta que a autoridade na'llo preci.sava
ser personificada por um rei ou chefe, isto também sucedja.por '51s‘t¢?-
mas elaborados de tabus e deveres que regiam os grupos mais primiti-
vos. O homem primitivo n3o € livre, no sentido verdadeiro da palavra.
O que Kropotkin provou, e isto tem grande importéncia no pensamen-
to anarquista, foi que 0 homem primitivo parecia buscar naturalmente
padrdes de cooperagio. .

A liberdade, da forma que a conhecemos, € de certa maneira
produto das dsperas ¢ rochosas costas que se tornaram as cidades-Esta-
do da Grécia Antiga. Mas a liberdade que os atenienses desfrutavam
nZo seria aprovada pelos anarquistas, j4 que era baseada na insti tuigdo
da escravatura. Mesmo filésofos politicos utépicos como Platdo e
Aristdteles conceberam sociedades onde a liberdade de alguns depen-
deria da serviddo de outros. Somente alguns misticos, como os devotos
dos mistérios eleusinos e alguns filésofos malditos como Epicuro e
Zeno, o estdico, conceberam uma sociedade que aceitava todos os ho-
mens dignos como iguais. Apenas Zeno e seus seguidores parecem haver
unido esta vis&o a uma clara rejeigio ao Estado.

Isto também se aplica a reptiblica romana, que na época das
revolugBes Francesa e Americana era considerada o bergo da liberqa-
de. Brutus era estimado como um grande heréi republicano e, até hoje,
os radicais tém-no como lider dos escravos. Espirtaco, um predeces-
sor espiritual. De fato, é discutivel se tanto Brutus como Espartaco
entenderiam liberdade como os anarquistas, j4 que ndo haviam feito a
essencial associagdo entre liberdade e igraldade. Brutus representava
a oligarquia patricia; matou César em defesa da classe social. a que
pertencia. Mesmo a revolta social liderada por Espértaco era indife-
rente a liberagéo geral; Espértaco e os gladiadores associados a ele, na
lideranga da rebelido, queriam apenas retornar a seus pafses e retomar
sua vida entre seu préprio povo. L

Apesar do anarquista moderno encontrar poucas opinides simi-
lares no mundo antigo, no século XIV a forma de manifestagio dos
descontentes mudou, como demonstram claramente as declaragdes de
Froissart, através de John Ball.
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“As coisas ndo podem andar bem na Inglaterra, nem
* nunca andardo, até que todos os produtos sejam de proprieda-
de comum, e até ndo haver servos nem senhores, e todos serem
iguais. Por que eles, a quem chamamos de senhores, tiram o
melhor de ndés? Como o mereceram? Por que nos mantém na
serviddo? Se descendemos todos de um pai e de uma mae, Addo
e Eva, como podem afirmar ou provar que sdo mais amos do
que nds? Exceto, talvez, porque nos fazem trabalhar e produzir
para eles gastarem!”

Estas palavras foram ditas quando o sistema feudal na Inglater-
raestava sucumbindo, € 0s camponeses se revoltavam contra a imposi-
¢do da serviddo. John Ball foi um de seus lfderes, e um fato si gnificante
€ que ele foi um “padre obscuro”, como eram chamados na época os
pregadores ambulantes sem igreja que propunham uma forma herética
¢ milenar do cristianismo. :

Com o cristianismo milenar abordamos um dos dois principais
cursos histéricos na tradi¢do anarquista: a linha de dissidéncia que to-
mou uma forma religiosa e que no século XVIII foi secularizada e con-
solidada por tendéncias mais racionais ligadas s mudangas na organi-
zago politica precipitadas pela Renascenga. Antes mesmo da Refor-
ma, as seitas milenares mantinham os governantes da Igreja e do Esta-
do em constante ansiedade. Bispos e reis se uniram na Grande Guerra
no Sul da Franga para exterminar a chamada heresia albigense ou
catarista que era considerada uma grande ameaga 2 estabilidade da or-
dem social medieval. Antes do surgimento de Lutero, idéias radicais
eram pregadas em reuniGes secretas de pessoas humildes, que acredi-
tavam que, num futuro préximo, os poderosos pereceriam e que o0s
humildes herdariam a terra.

A rigorosa perseguicao dos heréticos medievais tencionava apa-
gar suas doutrinas do pensamento popular, e nossas informagdes sobre
elas chegam da forma deturpada pela qual seus oponentes as mostra-
ram. Entretanto, € sabido que muitos destes sectdrios foram além de
meras argumentagdes doutrindrias. Chegaram a efetuar mudangas no
comportamento através de radicais ajustes sociais e politicos, como a
aboligdo da pobreza e dissolugio do Estado politico. Tudo isto estava
ligado 2 idéia do milénio, o reinado de mil anos de Cristo, no qual o
homem poderia voltar i vida simples e santa, repartindo tudo e acei-
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tando o governo direto de Deus e de seus santos. Internamente, as sei-
tas milenares, como as seitas radicais modernas dos Douckoliors e
menonitas, ndo eram tdo libert4rias quanto aparentavam, mas seu con-
flito com a autoridade terrena teve eventuais conseqiiéncias politicas,
como a dissidéncia secular que surgiu da necessidade de liberdade de
culto exigida pela dissidéncia religiosa, Na Holanda, Franga e Ingla-
terra, os dissidentes lideraram movimentos contrdrios is monarquias
despoticas estabelecidas na Europa, apés a dissolug@o do feudalismo.

A longo prazo, as conseqiiéncias mais importantes deste movi-
mento que uniu dissidentes politicos e religiosos foi a Revolugéo In-
glesa do século X VI, que atingiu sev auge na Guerra Civil de 1640 e o
Commonwealth (Protetorado), Gnico intervalo republicanc na histéria
da Inglaterra.

Durante o Protetorado, entre vérios grupos radicais, tais como
“Os Cinco da Monarquia” e os “Niveladores” (The Levellers), surgi-
ram os primeiros proto-anarquistas, os Diggers, que, tal como os anar-
quistas modernos, identificavam o poder econémico com o poder poli-
tico e sustentavam a necessidade de que ocorresse uma revolugdo mais
social do que politica para que fosse possivel estabelecer a justiga.

Gerrard Winstanley, o lider dos Diggers, avangara tanto pelo
caminho da dissidéncia que chegou a identificar Deus como o princi-
pio da razdo. Essa teoria de Winstanley, de Deus como sendo a razdo,
eraidéntica 2 idéia de Tolstoi, outro grande anarquista cristédo, quando
afirmava: “O Reino de Deus estd em nés”. Na verdade, Winstanley
chegou a usar essas mesmas palavras.

“Onde estd a Razdo? Ela estd em todas as criaturas, de
acordo com a sua natureza e a sua esséncia, mas especialmen-
te no homem. E por essa razdo que o homem é chamado de
criatura racional. Esse é o Reino de Deus dentro do Homem.
Deixe que a razdo o governe e ele ndo ousard pecar contra
seus semelhantes, mas fard com eles apenas aquilo que eles lhe
fizerem. Pois a razdo lhe diz: teu semelhante hoje estd nu e
SJaminto? Dd-lhe de comer e o que vestir, pois amanhd poderd
Ser esse o teu destino e ele estard pronto a ajudar-te.”

Winstanley tomou como sua missdo a defesa dos deserdados,
Pois 0 povo ndo havia tido qualquer lucro com 2 vitéria de Cromwell.
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Em 1649 ele publicou um panfleto, “A Nova Lei da Integridade”

comegava com uma demincia contra a autoridade e que é ainda héiue
documento mais completo do que qualquer outro que tenha sido echl-i0
to sobre o tema na literatura anarquista. “Todos aqueles que adquiren;

autor .. .
utoridade tiranizam os outros”, afirmou Winstanley e seguiu mostrap..

do que ndo somente senhores e magistrados, mas pais e maridos “ge
comportam como soberanos opressores sobre aqueles que dominam
s‘em saber que estes tém igual privilégio de compartilhar a béncig d
liberdade”. Ele liga a auséncia de liberdade ao que chama de “prgo riea
da'de migha € vossa”, a cuja existéncia também atribui a existéncil; d(;
cnm.e. Finalmente, depois de discorrer sobre o tema, Winstanley esho
¢a aidéia de uma sociedade livre, baseada nos ensinamentos de Cristo-
que denomina *“Liberdade Universal”. Vale a pena transcrever a passa-'
gem em que fala sobre a nova sociedade, j& que ela se aproxima bas-
tante N se considerarmos os dois séculos que as separam - ao tipo de
organizagdo social imaginada pelos anarquistas do século XIX.

“Quando esta igualdade universal surgir em cada ho-
mem e mulher, ninguém deverd reivindicar seus direitos sobre
qualguer criatura e dizer: isto é meu e aquilo € seu. Este é o
mefu trabalhe, aquele é o sen. Mas todos devem arar aterrae
criar o gado, e a béngido da terra serd comum a todos; quando
um homem precisar de milho ou gado, ele retirard do primeiro
depésito que encontrar. Ndo haverd compra e venda, nem fei-
ra.f e mercados. E todos trabalhardo alegremente parafazeras
coisas que sdo necessdrias, um ajudando o outro. Nio haverd
senhores, mas cada um serd senhor de si mesmo, sujeito & lei
da integridade, razdo e igualdade, que € Deus, que viverd den-
tro de si e 0 governard.”

. vacn'do numa era agricola, Winstanley via como problema prin-
cipal a propriedade da terra e, como verdadeiro anarquista, acreditava
que a questdo seria resolvida apenas pela agdo direta do povo. Na pri-
mavera de 1649, liderou um grupo de seguidores para tomar posse de
tcrra-s nZo utilizadas no Sul da Inglaterra e cultiv4-las para a prépria
subsisténcia. Os proprietdrios locais e o Estado se aliaram contrr; 0
Pequeno e ameagador grupo. Os proprietdrios mandaram homens para
dispersar o gado e destruir sua colheita. Cromwell mandou soldados
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mas retirou-os quando descobriu que estavam sendo convertidos pelos
Diggers. Os Diggers praticaram a resisténcia pacifica enquanto pude-
ram, € entdo se retiraram.

Winstanley, considerado um dos primeiros anarquistas, caiu no
esquecimento, € mesmo a data de sua morte nfio € lembrada, apesar de
ter influenciado os militantes guackers. E, terminada a Revolugio In-
glesa, apenas na era da Revolugdo Francesa, depois de um século, apa-
receu uma linha reconhecivel do pensamento anarquista.

Quando surgiu, combinava elementos da dissidéncia inglesa com
a idéia renascentista de organizagio prépria da sociedade. A ordem
politica da Idade Média havia sido orgénica, um equilibrio entre a Igreja
e O rei, entre os bardes e as cidades livres, cuja natureza casual foi
ilustrada pelo fato de que os reis ndo possuiam capitais permanentes,
mas viajavam de castelo em castelo, seguidos de enormes comboios
que levavam as propriedades reais. Ao mesmo tempo, existia, ao me-
nos teoricamente, uma ordem fixa, de classes sociais, na qual cada ho-
mem sabia o seu lugar, o que compensava a falta de um sistema politi-
co elaborado. Também houve quebras na ordem medieval, onde alguns
puderam gozar de liberdade e vida comunitéria, como aconteceu em
algumas cidades da Alemanha e Itélia.

A organizagio social medieval, que nunca foi muito estdvel,
desintegrou-se entre os séculos XII e XIV, coincidindo com a restaura-
¢30 do humanismo, que é uma forma de definir a Renascenga. O ho-
mem tornou-se mais importante por suas qualidades individuais do que
por sua posigdo social, mas, se isto foi um ganho real de liberdade,
devemos julgar o fato de que a ordem orgénica medieval foi substitui-
da por padrdes politicos racionais.

O individualismo renascentista foi culturalmente revigorante, mas
nio necessariamente anarquista. Valorizava o desenvolvimento do in-
dividuo  custa de seus sermelhantes; era uma liberdade sem igualdade,
uma liberalidade sem participagéio que produziu excelentes artistas mas
também bandidos desumanos. Podemos ilustrar a diferenga entre o in-
dividualismo renascentista e o anarquismo histérico, comparando os
dois homens que tornaram o nome Malatesta famoso na histdria italia-
na. Sigismondo Malatesta foi um mercendrio cruel que vivou no século
XV, governando seus dominios com tal brutalidade que ficou conheci-
do como o Tirano de Rimini. Era, ao mesmo tempo, um livre-pensador

e conhecide mecenas, mas jamais poderia ser considerado um homem
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motivado socialmente. O outro Malatesta, Errico, foi um estudante de
medicina do século XIX, que tornou-se um anarquista e abandonou sua
carreira para percorrer o mundo como um homem pobre e ajudar uma
dezena de pafses a se rebelarem contra a tirania. Este Maiatesta reunia
um genuino temperamento individualista com o sentido da indivisi-
bilidade da liberdade.

Outro aspecto da Renascenga é a importincia que atribufa  or-
dem, o que se refletia nas imimeras cidades racionalmente planejadas
que surgiram na época, na busca de uma organizagio politica que le-
vou a concepgdes cruéis de ag¢do politica desenvolvidas por homens
como Magquiavel e a planos de organizagdes sociais ideais, imaginados
por Thomas Morus na sua Utopia e por Tom4s Campanella na Cidade
do sol. Mesmo quando defendiam a propriedade comum, a maior parte
dos autores utépicos delineava sociedades essencialmente autoritarias,
tdo rigidamente controladas quanto as novas cidades que surgiam. Tal
atitude era coerente com o aparecimento do Estado nacional modemno
que comegou na Inglaterra de Cromwell, foi desenvolvido na Franga
de Luis XIV e completado, por ironia, durante a Revolugiio Francesa,
quando foi introduzido o recrutamento militar obrigat6rio que daria a
Napoledo os meios para transformar o nacionalismo em imperialismo.

Mas, a0 mesmo tempo, a tendéncia renascentista de liberar o pen-
samento do dogma produziu pensadores que ofereciam alternativas
libertdrias do controle da sociedade. Diderot e Etienne de la Boétie fo-
ram exemplos na Franca. Na Inglaterra, os mais representativos desta
tendéncia foram o filésofo John Locke e o radical Tom Paine, que parti-
ciparam das rcvolugdes Francesa e Americana e foram condenados 2
morte in absentia pelos ingleses por terem escrito Os direitos do homem.
Paine estava préximo dos anarquistas, particularmente quando enfatizava
a diferenga vital entre sociedade e Estado. “A sociedade é produzida
pelas nossas vontades”, disse Paine, “c o Estado por nossas perversida-
des; a primeira promove nossa felicidade unindo positivamente nossas
inclinagdes, o segundo, negativamente, restringindo nossos vicios. O
Estado, como a roupa, é o simbolo de nossa inocéncia perdida; os pal4-
cios reais sdo construfdos sobre as rufnas dos jardins do paraiso.”

Paine influenciou os movimentos libertdrios da América no sé-
culo XX e ajudou a moldar o pensamento de anarquistas tdo diferentes
entre si como Henry David Thoreau, Josiah Warren e Benjamin Tucker.
Um de seus amigos foi Godwin, cuja Investigagdo sobre a Justica politi-
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¢a, de 1793, influenciou profundamente Coleridge, Wordsworth e Shelley
e forneceu as bases para as tentativas utSpicas de Robert Owen, sendo,
provavelmente, o mais completo estudo j4 escrito sobre os erros do Esta-
do. Godwin era um produto das duas tendéncias ancestrais do anarquismo
modemo: a dissidéncia religiosa e o radicalismo renascentista. Quando
jovem, pertenceu a uma pequena seita dos Sandenianos, que negavam
submeter-se & autoridade da Igreja, acreditavam na necessidade de re-
partir os bens entre os fiéis e sustentavam que os religiosos nio deviam
participar dos neg6cios do Estado. Por algum tempo Godwin serviu como
pastor dissidente, mas logo converteu-se ao racionalismo e substituiu a
fé pela razéo, sem abandonar as idéias sociais originadas da dissidéncia
religiosa. Também foi influenciado pelo iluminisme francés e escreveu
Justiga polftica em grande parte para aclarar suas préprias idéias sobre
os acontecimentos da Revolugéo Francesa.

Havia, na verdade, proto-anarquistas trabalhando na Franga na-
quela época, “raivosos” como Jacques Roux e Jean Varlet, mas estavam
por demais ocupados agindo para que pudessem desenvolver uma ideo-
logia escrita, e foi Godwin, em Londres, o primeiro a criticar a orienta-
¢30 autoritdria que os jacobinos haviam imprimido & Revolugio.

Na Justica politica, Godwin ataca ateoria e a pritica do Estado,
usando o que se tornou o “argumento anarquista cldssico™: a autorida-
de é contra a natureza e os problemas sociais existem porque 0 homem
ndo tem liberdade para agir de acordo com a razéo. Como alternativa,
esbogou uma sociedade libertria descentralizada, na qual pequenas
comunidades autdnomas seriam as unidades bisicas, onde as priticas
politicas seriam reduzidas a0 minimo, porque o governo da maioria é
uma forma de tirania e a elei¢@o de representantes é na verdade uma
forma de abdicagdo das responsabilidades individuais.

Godwin desenvolveu a teoria do anarquismo com mais profun-
didade do que qualquer outro escritor libert4rio mais atual. Estes ape-
nhas acrescentaram 3s suas idéias a dimens#o da agdo, & medida que
abandonaram o estudo teérico para embrenhar-se na selva social.

3. MOVIMENTO ANARQUISTA CLASSICO

As sementes dos grandes movimentos anarquistas surgem,
freqiientemente, do que pareceriam ser encontros sem importéncia.
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Qualquer viajante do lempo que retornasse aos cafés de Paris &
a0s miserdveis quartos de hotel do Quartier Latin, onde se reuniam og
revoluciondrios no inicio da década de 1840, dificilmente notaria og
homens que se tornariam mais tarde os grandes nomes do século.

Na época, a Franga era novamente uma monarquia, embora go-
vernada pelo mais liberal dos Bourbon, Lufs Felipe, 0 chamado Rei-
Cidaddo. Naquele tempo, quando o fermento do descontentamento
comegava a crescer, o que culminaria na Revolugdo de 1848, Paris dey
asilo aos que fugiam de regimes mais duros. Podiam-se encontrar
federalistas espanhdis, carbondrios italianos e poloneses que conspira-
vam para unificar seu pafs, entdo dividido entre a Rdssia, a Prissiae 3
Austn'a-Hungria. Havia muitos russos que fugiam 2 tirania do czar
Nicolau I e um grande niimero de alemaes que julgavam mais conveniente
abandonar a Priissia e os medfocres estados da Renénia. Entre os mais
obscuros expatriados que viviam nesta atmosfera de conspiragio ¢ ex-
pectativa, havia um russo e um alemso que eram vistos juntos com
freqiiéncia e as vezes também em companhia de um jornalista radica)
que gostava de se misturar aos revoluciondrios estrangeiros. Eram to-
dos muito jovens e muito pobres e, enquanto passavam as noites em

claro conversando, ninguém poderia suspeitar das longas sombras que
comegavam a projetar sobre o futuro.

Pois aquele francés sélido, metido numa sobrecasaca verde, o
rosto redondo de camponés emoldurado por costeletas iguais 3s de um
macaco, era Pierre-Joseph Proudhon, que acabava de langar um dos
grandes gritos de batalha do século XIX: “A propriedade ¢ roubo™.
Proudhon j4 se havia declarado anarquista e foi o primeiro homem a
aceitar esse rétulo, com um misto de orgulho e desafio. O russo, um
nobre falido, de elevada estatura e infinito encanto, era Michael Bakunin,
Que se ocupava em incitar as minorias eslavas do Império Austro-Hiin-
&aro 2 insurrei¢do. Havia despertado as atengbes por um ensaio
intitulado Reagdo na Alemanha onde, numa série de frases pungentes,
resumia os paradoxos da teoria anarquista. “ Devemos confiar no espi-
rito eterno que destréi e aniquila s6 porque ele é a fonte inesgotdvel e
cternamente criativa da vida? O instinto de destruigio também pode
ser um impulso criativo.”

O alemio do trio era Karl Marx, ele préprio not4vel criador de
frases histéricas e que naquela época era fonte quase inesgotivel de
metafisica alema. Sua contribui¢do as reunides consistia, principalmente,

'
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de longas exposigdes sobre a filosofia de Hegel, para delicia de seus
Compan]\l/;:fxoi.iria a ser o precursor do moderno comunismo autorité-
rio, embora s6 tivesse publicado o Manifesto comunista' em 1840, |
Proudhon e Bakunin se tornariam os fundadores do arfarq.ulsmo c':cfmo
movimento revoluciondrio social. Com o tempo, as nvahdadfas iriam
separd-los € mesmo em 1840 suas relagdes eram cautfalosas. Ex1s_te untnoa
correspondéncia entre Marx e Proudhon que !evana ao ron%[;l.r];l;nd
entre os dois, ocorrido em 1846. Nela, ambos. dlsm'ltem a Pc3551 i diaf e
de estabelecer uma ligacio entre os 1:evolucmnénos sociais, e a dife-
renga de abordagem € bastante 'c\'rlldente quar?do se Zox;par:;? rlo
dogmatismo rigido de Marx e a flexibilidade experimental de .rou or.
Bakunin fez um relato de seus encontros com Marx em 1840:

“Eu e Marx éramos amigos naquela época e nos viamos
com freqiiéncia. Eu o respeitava pela sua sabedoria e pela dedi-
cagdo séria e apaixonada, ainda que misturada a uma c‘erta dose
de vaidade, & causa do proletariado. Costumava ouvir e?tefrta'-
mente sua conversa inteligente e instrutiva, mas ndo havia inti-
midade entre nds. Nossos temperamentos ndo se adaptavam: ele
me chamava de idealista sentimental — e estava certo. Eu o cha:na-
va de vaidoso, traigoeiro e ardiloso — e também estava certo!

Durante algum tempo, Marx ¢ os dois anar.quistas co’mpartilha-

ram a opini&o de que as grandes revolugGes anteriores ao século XD.('
tais como as revolugdes Francesa e Americana do sé_culo XVIII, .ll-
nham percorrido apenas parte do caminho ql'xc cor’1€lu21a auma so.c1.e-
dade justa, porque tinham sido revolug¢Ges mais politicas c}o que sociais.
Elas renovaram os padrdes de autoridade, dando podc.r as novasn clf:ts-
ses, mas nao modificaram basicamente a estrutura socnal~e econdmica
dos paises onde ocorreram. O grande slogan da Revolug:'ao Francesa —
Liberdade, Igualdade, Fraternidade — se t9ma.ra uma piada, uma veIz
que aigualdade politica ndo poderia ser obtida sem que houvesie igual-
dade econfmica. S6 poderia haver liberdade qu'ando o povo néo fosse
mais escravo da propriedade, e a fraternidade era impossivel num mundo

i ividi icos e pobres.

s dll\;’eliicll\?lai’t:,rzcr::%akfnin, nem Proudhon consideraram a possi-
bilidade de que tais resultados pudessem ser inerentes ao préprio pro-
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Cesso revoluciondrio, o que parece ser sugerido pelas experiéncias re-
voluciondrias do século XX, ondea revolugio impés apenas a substi-
tui¢4o de uma elite por outra. Mas Proudhon e Bakunin entenderam
com mais clareza do que Marx que uma revelugéio que ndo eliminasse
a autoridade acabaria por criar um poder mais abrangente e duradouro
do que aquele que pretendia substituir. Eles defendiam a idéia de uma
revolugio sem autoridade, qQue destruisse as instituigdes do poder, subs-
tituindo-as por outras baseadas na cooperagio voluntdria.

Marx foi mais realista. Reconhecia o papel que o poder desempe-
nha nas revolugdes, mas acreditava ser possivel criar uma nova forma de
peder, o poder do proletariado, exercido através do partido, que ao fim
se dissolveria produzindo a sociedade anarquista ideal que ele também
acreditava ser o objetivo final de todas as aspiragGes humanas. Bakunin
tinha razdo quando acusava Marx de um excessivo otimismo e ag profe-
tizar que uma ordem politica baseada nas suas idéias acabaria por se
transformar numa rigida oligarquia de funciondrios piiblicos e tecnocratas,

Quando Marx, Proudhon e Bakunin se encontravam no Quartier
Latin tudo isso era futuro. Voltando ao passado, entre estes homens e a
Revolugdo Francesa havia a geragdo dos chamados socialistas utdpi-
cos como Cabet, Fourrier ¢ Robert Owen. Estes reconheciam que a
Revolugao Francesa havia falhado ao abordar as questdes radicais de
injustica social. Propunham como solugéo vérias formas de socializa-
¢do da riqueza e produtividade. Denominavam-se socialistas utépicos
porque queriam criar, aqui e agora, comunidades experimentais para
demonstrar como funcionaria uma sociedade justa. De Proudhon em
diante, os anarquistas foram influenciados de vérias maneiras pelos
socialistas utépicos, pri ncipalmente por sua idéia de pPequena comuni-
dade como base da sociedade. A diferenca entre eles ¢ que 0s anarquis-
tas rejeitavam o planejamento rigido dos socialistas utdpicos, porque
acreditavam que este conduziria a novas formas de autoridade. Argu-
mentavam que havia um elitismo conden4ve] na idéia de um socialista
demonstrar a0 povo como uma sociedade deveria funcionar, O misti-
cismo anarquista era baseado na idéia de que 0 homem pode criar es-
pontaneamente, para si mesmo, as relagdes sociais e econdmicas ne-
cessdrias 2 sua vida. Nio precisamos criar férmulas sociais novas e
artificiais, mas encontrar maneiras de ativar o povo para que, dos agru-
pamentos naturais e tradi¢es populares, se desenvolvam instituicdes
apropriadas para uma sociedade livre,
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Somente em 1860 estas aspiracdes comegaram a aglutinar-se
num real movimento anarquista. Durante a onda de revolugdes que
varreu a Europa em 1848, tanto Bakunin como Proudhon se envolve-
ram. Bakunin tomou parte nos levantes em Paris e Praga, e lutou ao
lado de Wagner nas barricadas em Dresden, Capturado na Saxdnia,
terminou prisioneiro do czar na famosa fortaleza de Pedro-e-Paulo.
Em 1861, escapou pela Sibéria, Japdo e Estados Unidos para a Europa
Ocidental, onde retomou a atividade revolucion4ria. Proudhon tomou
parte na Revolugio de 1848 ¢ foi um dos primeiros a se desiludir da
Assembléia Nacional. Rapidamente percebeu como a atividade parla-
mentar faz com que um individuo perca contato com o povo, e passou
a maior parte do ano revolucionério fazendo inflamadas reportagens,
numa série de jornais independentes: O Pavo, O Representante do Povo
¢ O Amigo do Povo. Estes jornais foram sucessivamente suprimidos
porque as autoridades revolucion4rias ndo toleravam seus ataques im-
parciais a todos os lados da nova repiiblica, que ele acusava de ndo ter
imaginagio. Proudhon também tentou organizar economicamente os
trabalhadores no Banco do Povo, que era um tipo de Unido de Crédito
onde os produtos e servigos seriant trocados a prego de custo. Ele es-
perava que isto fosse o infcio de uma rede de relagdes livres entre pro-
dutores, como camponeses, artesios e oficinas cooperativas, que subs-
tituiriam as relagGes comuns de mercadoee li bertariam o trabalhador da
dependéncia econdmica.

O Banco do Povo, que foi, provavelmente, a primeira organiza-
¢d0 de massa anarquista, tinha 27 mil membros quando Proudhon foi
preso, em 1849, por suas criticas ao presidente recém-eleito, Luis
Napoleio Bonaparte, que mais tarde se tornou imperador com 0 nome
de Napoledo I1I.

Proudhon passou o resto de sua vida na prisdo ou no exilio.
Tomou-se uma minoria de uma pessoa. Justamente por ser indepen-
dente, sua influéncia cresceu bastante durante 0 Segundo Império. No
fim de sua vida, que se¢ deu em 1865, escreveu Da capacidade politica
das classes trabalhadoras, no qual ele sustentava que os partidos poli-
ticos eram operados por membros de uma elite social e que os fraba-
Ihadores s6 controlariam seus proprios destinos quando criassem e con-
trolassem suas Préprias organizagées para mudar a sociedade. Muitos
trabalhadores franceses foram influenciados por estas idéias, forman-
do um movimento que visava a regeneragio da sociedade por meios
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econdmicos. Se autodenominavam mutualistas, mas eram essenc;
mente anarquistas, que queriam atingir seus resultados pacifi i
através da cooperagfio entre produtores. camente,
Das assembléias de 1862 e 1864, entre os discipulos france,
Proudhon e os sindicatos ingieses, surgiu a Associagdo Internaci STS de
Trabalhadores, a Primeira Internacional. Os seguidores de Man(ona os
tavam que ele havia fundado a Internacional, mas, na verdade SlfSten-
mou parte das primeiras negociagdes. No encontro final em Lo’nI:Iio -
28 de setembro de 1864, onde a Associagdo foi estabelecida, M o
apenas “uma figura muda na plataforma”, como ele préprio d’ecl:rrx .
meant(-). a Primeira Internacjonal nunca foi de maioriam OU:
ta. Inclufa socialistas, varios tipos de anarquistas e pessoas u:mf-
eram de nenhum dos dois. Ninguém sabe quantos membros tevg T. oo
seus defensores, como seus inimigos, por vérias razges tendem. e
ge‘rar_ seu niimero de sécios e sua influéncia Nao h4 <'1|.‘1vida d: ot
pnncq.)alr_ncnte nos pafses de lingua latina da Europa Melidion:lue,
Associacdo estimulou os operdrios e camponeses a lutar por seus dir' .
t0s, como nunca haviam feito antes. Mas, apesar de toda a devoca e
Flevadas aspiragées, a Internacional se tornou um campo de bat 1;2130 .
1de?lo§ias e de personalidades. Proudhon estava morto quand: ai\de
Soclagao se tornou uma organizagio ativa, em 1865, e as diferan as;
que comegaram a aparecer entre o trio de revoluciondrios, havia mfl'
tos a.l:IOS em Paris, sobreviveram e se ampliaram na Inter'nacional (l;
conflito entre Marx e os mutualistas e, mais tarde, pessoalmente en.t
Marx e Bakunin, ndo apenas refletiu diferengas de temperament(; ent:e
os. pro.tagom'stas, mas também diferencas fundamentais de idéias ;
seJa: diferengas de finalidades entre socialistas autorit4rios e anar s
tas ll_bertérios. Marx e seus seguidores, que tinham melhor t4tica ?:l::
seg-ul-ram firmar-se em posigéo de poder organizacional. Foj Max';( -
redigiu as regras da Associagdo e obteve controle virtual do Cons (l]ll: ,
Geral estabelecido em Londres. Sua influéncia nas sucursais ri; A
falmente nos pafses latinos, ndo era tio forte, e os congresso; l:umacils:
t::lea;ram;]sg ba_tall}as entre Marx e Bakunin, que liderava os contingen-
panhois, italianos e franco-sufos. J4 tendo criado uma irmanda-
de secreta de revoluciondrios na Itélia, Bakunin ligou-se A Internac;
na].em 1868. Seus métodos como organizador eram excénu-icc:: e
curiosamente eficazes. Criou o maior movimento anarquista do ;nmas
do, na Espanha, mandando um engenheiro italiano a Barcelona ql:::
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embora ndo falando espanhol, possuia o carisma que tornava a lingua-
gem desnecessdria. Anselmo Lorenzo, que mais tarde tornou-se lider
dos anarquistas espanhéis, deixou uma fascinante descri¢do do inci-
dente que Gerald Brenan citou no Labirinto espanhol:

“Fanelli era um homem alto com uma expressdo grave e
bondosa, uma barba negra e espessa e grandes e expressivos
olhos negros, que brilhavam ou tomavam aparéncia de compai-
xdo de acordo com os sentimentos que o dominavam. Sua voz
tinha um tom metdlico e era suscetfvel a todas as inflexdes apro-
priadas ao que estava falando; passando rapidamente de tons
de raiva e ameaga contra os tiranos e exploradores para os de
sofrimento, arrependimento e consolagio, quando falava do so-
frimento dos explorados, quer como alguém que, apesar de nd@o
sofré-los, os entendia, ou que por possuir pensamentos altruis-
tas se deliciava em mostrar um ideal ultra-revoluciondrio de paz
e fraternidade. Falava em francés e em italiano, mas podiamos
entender sua expressiva mimica e seguir seu significado”.

O conflito na Internacional teve muitos aspectos. Era um duelo
entre Marx e Bakunin. Era também uma batalha entre grupos latinos e
germanicos. Mas as diferengas fundamentais ndo eram entre personali-
dades ou culturas e se delinearam em debates intermindveis que consu-
miram os anos entre 1868 e a cisdo que destruju a Internacional em
1872. Os marxistas sustentavam que a organizagdo politica visava 2
transformagfo do proletariado numa classe governante. Os anarquistas
defendiam a organizagdio espontinea dos trabalhadores de acordo com
suas ocupagdes. Autoritdrios contra libert4rios, agéo politica contra agao
industrial, ditadura do proletariado transitdria contra aboligdo imedia-
ta de todos os poderes do Estado: o debate continuou ¢ os dois pontos
de vista eram irreconcilidveis. O debate transformou-se em conflito.
No Congresso de Basel, em 1872, os marxistas expulsaram Bakunin e
transferiram o Conselho Geral para Nova lorque, onde ficaria fora do
alcance dos anarquistas. Por isso, a organizagdo morreu em 1874. En-
tretanto, os anarquistas estabeleceram sua Internacional rival, que so-
breviveu aos restos marxistas por trés anos e terminou em 1877.
Entretanto, 0 movimento anarquista sobreviveu como uma ideolo-
gia e ndo como organizagio, em grupos isolados e individuos que se
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mantinham em contato, fazendo conferéncias melodraméticas que ame-
drontavam os doutores e raramente os convenciam. Alguns individuos
dedicados e talentosos, como Peter Kropotkin e Errico Malatesta, mol-
daram a ideologia anarquista entre 1880 e 1900. Em um extremo esta-
vam os seguidores de Leon Tolstoi, que pregava a resisténcia ndo-vio-
lenta, que influenciou Gandhi na sua estratégia do Satyagraha, cu de-
sobediéncia civil, que finalmente deu independéncia 2 India. Outros
devotaram-se as escolas livres ou As comunidades onde se tentava vi-
ver comunitariamente, sem as restri¢des impostas pela teoria utépica.
Outros, ainda, buscaram a alianga entre o anarquismo e a revolugdo
nas artes que, na virada do século, iniciou 0 movimento modernista na
Europa e principalmente na Franga. Pintores como Pissarro, Signac,
Valminck e o jovem Picasso se autodenominaram anarquistas, assim
como o poeta Mallarmé e o escritor Oscar Wilde.

Todos os anarquistas se consideravam propagandistas da liber-
dade. Enquanto alguns limitavam sua propaganda a artigos e discur-
sos, outros elaboravam a teoria e prética da propaganda pela agdo. Essa
foi a primeira manifestagio de uma idéia muito popular no presente,
segundo a qual a teoria politica s6 é vélida quando posta em prética.
Ela ndo surgiu entre os anarquistas, mas de um italiano, um republica-
no extremista chamado Carlo Pisacane, que havia desprezado seu titu-
lo de Duque de San Giovanni. Expressando-a de forma sucinta, afir-
mou: “A propaganda do pensamento é uma quimera. As idéias sdo uma
conseqii€ncia da a¢ao e ndo o contririo, € 0 povo nio ser4 livre quando
for educado, mas educado quando for livre”.

Inspirados por Pisacane, os anarquistas italianos colocaram em
prética a idéia da propaganda pela agio, deflagrando uma série de pe-
quenas insurrei¢Ses quixotescas que ndo tinham a menor chance de
Sucesso mas que, pensavam eles erroneamente, acabariam por estimu-
lar o povo a lutar pela libertagZo. Entdo, durante um breve intervalo
que vem marcando a hist6ria do anarquismo desde entfio, alguns indi-
viduos isolados dedicaram-se 2 pritica de assassinar certas personali-
dades simbélicas para com isso despertar a ateng@o para as injustigas
sociais. Durante a década de 1890, um rei da Itdlia, um presidente da
Franga, um presidente dos Estados Unidos, a imperatriz da Austria e
um primeiro ministro espanhol seriam vitimas desses estranhos e terri-
veis fandticos. A maioria dos anarquistas nada tinha a ver com tais
atos, mantendo opinides contraditdrias sobre eles, mas finalmente muitos
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deles reagiram com horror — como ¢ romancista e anarquista francés

~ Octave Mirbeau - quando Emil Henry jogou uma bomba num café ma-

tando pessoas inocentes. “Um inimigo mortal do anarquismo ndo pode-

" ria ter agido com mais eficiéncia do que esse tal Henry quando jogou

essa inexplicivel bomba em meio a um grupo anénimo de individuos
pacificos. Isso € possfvel acontecer. Todos os partidos tém seus crimino-
sos e seus tolos porque todos eles sdo integrados por homens”, disse cle.

O terrorismo morreu rapidamente como método anarquista,
exceto na Espanha ¢ na Russia, onde todos os métodos politicos tém
sido tradicionalmente violentos. Apenas alguns anarquistas o pratica-
ram, € pensar que o anarquista € um homem com uma bomba € o mes-
mo que considerar um catélico como um dinamitador por causa de
Guy Fawkes. Os movimentos sfo manifestados através das agdes dos
individuos, mas devemos distinguir uma pessoa de sua idéia, e a idéia
do anarquismo nunca foi invalidada pelo extremismo de fandticos.

O anarquismo do século XIX recuperou-se rapidamente dos
danos causados pelos terroristas. No final do século, teve sua fase de
grande influéncia através do desenvolvimento de um movimento de
criagdo de unides livres de sindicatos. O movimento se autodenominou
anarco-simdicatismo. Sua idéia essencial era que os sindicatos deviam
ser considerados ndo apenas instrumentos para conseguir melhores
saldrios, mas agentes de transformagdo da sociedade. Os sindicatos
estariam em constante luta pela mudanga da sociedade através do
método cléssico da greve geral, tomando e administrando os meios

Je produgéio durante a revolugdio, para formar a infra-estrutura da

hova sociedade.

O anarco-sindicalismo obteve sucesso na Franga, onde a CGT
foi administrada por anarquistas até 1914. Houve grandes movimentos
sindicalistas na Itélia ¢ América Latina. Nos Estados Unidos, a Inter-
nacional dos Trabalhadores do Mundo (IWW) era sindicalista. Foi na
Espanha que o anarco-sindicalismo, assim como o anarquismo, atingiu
Seu apogeu. Atrafa os espanh6is por suas qualidades morais e idealis-
tas, tornou-se n3o apenas um movimento politico, mas tinha uma arti-
culagdo quase religiosa de cariter puritano que lhes deu uma Constitui-
¢do Substituta. O anarquismo surgiu com os operdrios de Barcelona,
espalhando-se rapidamente entre os camponeses sem terras de Andaluzia
¢ Valéncia. Na década de 30, no seu apogeu, a grande organizacdo
anarquista, a Confederagdo Nacional dos Trabalhadores {CNT), tinha

41




n.1ais de 2 milhdes de membros. A Espanha representou o auge do mg-
v1men_to ?.narquista do século XIX, se estendendo ao século XX por:
qQue alingiu seu apogeu € seu fim durante a Guerra Civil Espanhol'a dos
iltimos anos da década de 30.

. Na Espanha, os anarquistas demonstraram que seus métodos
podiam ser eficientes quando aplicados de forma espontanea e em
ambito local, mas fracassaram ao tentar coordend-los em escala maior.
Em Barcelona, por exemplo, foi a competéncia dos anarquistas nas.
titicas da guerrilha urbana que provocou a derrota dos generais
franquistas quando estes tentaram tomar o poder. Da mesma forma
nas dreas rurais, os camponeses estabeleceram comunas livres e até
mesmo seus criticos mais 4cidos ficaram impressionados pela efic4cia
natura‘l e resisténcia espartana dos grupos que viviam de acordo com
0s ensinamentos dos profetas comunistas.

Toda esta camaradagem e auto-sacrificio, que demonstravam a
possibilidade de prética da teoria anarquista por pequenos grupos, es-
tavam condenados a desaparecer porque a espontaneidade e ag:io,vo-
luntéria eram estranhas ao espirito de guerra, totalit4rio por natureza
Os anarquistas néo puderam resistir aos fascistas que avangaram sobre‘
as c_orﬁnunas do sul, destruindo-as; nem aos comunistas que minaram a
Posy;ao anarquista atrds das linhas republicanas. Dois anos de guerrae
intriga politica enfraqueceram os anarquistas espanhéis.

O movimento histérico criado por Bakunin e Proudhon morreu
quando os exércitos de Franco marcharam sem oposi¢do sobre Barce-
l’or!a. Mas isto ndo ocorreu a0 movimento anarquista, que renasceu na
tltima década como a génese do fogo de sua prépria transformago.

4. A FENIX NO DESPERTAR DO DESERTO

_Nas péginas anteriores estabelecemos a diferenga entre o
anarquisme e teorias politicas ortodoxas e dogmiticas, e, particular-
mente, entre 0s grupos anarquistas e as rigidas estruturas hierédrquicas
do's p.artidos politicos, cujo objetivo é o poder. Enquanto o anarquismo
exzstlfl como um movimento identific4vel, ndo tinha uma lideranga
org.amzadora, apenas lideres intelectuais. Possufa, internamente, uma
.vanedadc de opinides sobre téticas e sobre a natureza da socic;dade
ideal que coexistiam com um razogvel grau de tolerdncia, como as sei-
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tas religiosas da India. Em iltima instincia, sempre a idéia expressa
diretamente em agdo que era dinimica e ndo o movimento.
De fato, mesmo quando o anarquismo foi mais popular e suas
10 quando 0 anarqiismo 101 mais popular € su

organizagdes tinham milhbes de membros, como a CNT na Espanha, a

“estrutura sempre ‘erétfi_-ﬁgil ¢ flexfvel, onde o poder do pensamento es-
pontaneo seguiu sendo 2 forga mais importante. Porque o anarquismo

des relacionadas pode florescer quando existam condigbes favorédveis.
“Entao, como uma planta no deserto, fica inativa durante vérias esta-
¢les ¢ até mesmo anos, esperando pelas chuvas para florescer nova-
mente. No pensamento politico comum, o sentido € necessario como
um tipo de igreja, como um veiculo do dogma. O anarquismo tem esta-
do mais préximo das crengas misticas do esplendor pessoal e, por isto,
nunca necessitou de um movimento para manté-lo vivo. Muitos de seus

mestres importantes, como vimos, eram solitarios, individualistas de-

dicados como Godwin, Thoreau e Stirner. Aqueles que aceitavam a

necessidade da organizagdo queriam que fosse minima, e mesmo Pierre-

Joseph Proudhon, mentor intelectual do movimento anarquista histéri-

co, alertou seus seguidores contra a rigidez do pensamento ou da agéo.

Com raras excegdes, os pensadores anarquistas evitaram a armadilha

de témmcm-sejp;hs_ infaliveis, e € significativo que nunca houve um

iﬁ)—ﬁ&aﬁfsta qde’jfc;-;s_'sg aceito como uma bfblia, da mesma forma
‘que 0 C;'P’ 1al de Marx. De fato, obras bastante lidas como As memdrias

de um revoluciondrig, de Kropatkin, Poesia ¢ anarquisme, de Herbert
Read, ou 0s ensaios de Paul Goodman, para dar alguns exemplos dos
“que mantém a atualidade, agradam justamente porque sua intengdo ¢
despertar o pensamento, ¢ ndo dirigi-lo. |

"7 E este elemento imparcial do pensamento anarquista que o tor-
na eldstico e durdvel e explica por que a queda do movimento na Espanha
com: a vitéria de Franco significou o fim do movimento fundado por
Bakunin e Proudhon, e apenas a eclipse temporéria do pensamento
anarquista. Entre 1939 e o inicio da década de 60, o anarquismo ndo
participou significativamente dos problemas de qualquer pais ou influ-
enciou a filosofia moderna, a ndo ser entre alguns intelectuais libertarios
¢ entre alguns veteranos das batathas passadas. Mas, no infcio dos anos
60, as idéias anarquistas ressurgiram em forma de acdo, € perturbaram
as hierarquias estabelecidas da Esquerda e da Direita. Neste processo,
as idéias e métodos anarquistas foram além dos remanescentes do ve-
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lho movimento anarquista. Novas formas de organizacfo apareceram,
foram desenvolvidos novos métodos de a¢do0, mas reproduzem com im-
pressionante fidelidade, mesmo entre pessoas que mal sabem o que a
palavra anarquismo significa, ou nunca ouviram falar nisto, as opinides
sobre a sociedade atual e a aspiragdo de uma sociedade melhor, que tém
sido ensinadas pelos fil6sofos originais de tradigdo libertdria, desde
Winstanley até Herbert Read e seus sucessores de nossa geragio.

Veremos agora a seqliéncia dos fatos, A Segunda Guerra Mun-
dial, que se seguiu 2 vitéria de Franco, completou o colapso do movi-
mento anarquista internacional. O processo iniciou em 1918. Na Riissia,

~depois da Revolugdo de Qutubro de T917, os bolcheviques considera-
vam os anarquistas sgué principais rivaise c;lii_rpjgg{qm-_r_lo_s;_l_\{l_has isto se
dew apenas depois do conflito em que grandes 4reas da Ucrania se tor-
naram um tipo de comunidade anarquista dos camponeses sob o lider
Nestor Makhno, que lutou brilhantemente contra os Brancos e Verme-
1hos, mas finalmente fugiu para a Europa Ocidentai para escapar 2 des-
truigdo das legides de Trotski. O advento do fascismo na Itdlia e do
nazismo na Alemanha significou o fim do movimento anarquista em
ambos os paises, e quando o Reichstag completou suas conquistas na
Segunda Guerra Mundial, os tinicos anarquistas livres e ativos estavam
na Inglaterra, Estados Unidos, Sui¢a e em paises latino-americanos mais
liberais, dos quais o México era o mais importante. Todos os paises
onde havia existido um movimento anarquista de massa, como a Russia,
Franga, It4lia e Espanha, estavam sob regime totalit4rio em 1942,

Nesta época, surgiu uma nova situagio na histéria anarquista.
Durante a Segunda Guerra, foi nos paises de lingua inglesa que o
anarquismo demonstrou a maior vitalidade e a tradigao foi interpretada
de uma forma totalmente nova. O estimulo nio veio apenas dos refugia-
dos espanhéis, russos e italianos que representavam o movimento cria-
do por Proudhon, Bakunin e Kropotkin, Veio também de escritores
originados do movimento modernista, que conheceram o anarquismo
através de Oscar Wilde, William Morris e William Godwin,

Na Inglaterra, este movimento interino, porque representa uma
transi¢do entre o anarquismo do século XIX e o atual, reuniu ndo ape-
nas escritores e pintores que surgiram entre 1920 e 1940, mas também
artistas refugiados da Europa Oriental, da Franga e da Bélgica. Havia
pintores ingleses como Augustus John e John Minton, construtivistas
Tussos como Naum Gago, e expressionistas poloneses como Jankel
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_. Adler. Herbert Read e John Cowper Powys representavam os escrito-

res mais velhos, mas Dylan Thomas era um anarquista declarado, as-
sim como Alex Comfort, George Woodcock e Denise Levertov. Tam-
bém nos Estados Unidos, o anarquismo escapou de sua tradigfio para
ser transformado por jovens intérpretes. Em Nova Torque, centraliza-
va-se em Dwight MacDonald, que entdo publicava a revista Politics, e
Paul Goodman, que ji relacionava as doutrinas libertdrias aos proble-
mas americanos de decadéncia rural e caos urbano. Em Sio Francisco,
mesmo no inicio da década de 40, surgiu um movimento anarquista
sob a lideranga do poeta Kenneth Rexroth, que mantinha ligages com
0 movimento mais tradicional entre os imigrantes italianos. Outros
poetas como Robert Duncan e Philip Lamantia e, mais tarde, Kenneth
Patchen e Allen Ginsberg, se envolveram e tornaram o anarquismo uma
das filosofias que motivaram o movimento beat na Califérnia,

Esta tendéncia do anarquismo, de alojar-se durante a década de
40 como uma semente nas opinides dos intelectuais de lingua inglesa,
levou a interessantes desenvolvimentos tebricos, principalmente no
campo da ciéncia e da educagio. Desde que Kropotkin modificou a
teoria da evolugfo, ac publicar Auxflio mijtuo, os pensadores libert4rios
tentaram relacionar esta teoria is ciéncias conhecidas pelo homem.
Durante o século XX, o papel ocupado pela biologia nas pesquisas de
Kropotkin e seus companheiros, como Eliseé e Elie Reclus, foi substi-
tuido pela psicologia.

Antes de tornar-se o improvével guru da sexologia genética,
Alex Comfort escreveu um tratado anarquista sobre a psicologia do
poder, Autoridade e delingiiéncia. Os ensinamentos de Erich Fromm,
especialmente em O medo da liberdade, influenciaram os anarquistas
em 1940, assim como a herética doutrina freudiana de Wilhelm Reich,
que relacionava a repressio politica com a psicologia e buscou na neu-
rose as origens do poder coercitivo. O escritor anarquista mais influen-
ciado pela teoria psicolégica moderna foi Herbert Read, que adicionou
s teorias de Freud, Adler e especialmente as de Jung outra caracteris-
tica concepgdo da teoria anarquista de 1940: o reconhecimento cada
ez maior da necessidade de um novo tipo de educagdo capaz de dar ao
homem condigGes para aceitar e suportar a liberdade (digo suportar
deliberadamente, pois, tal como sugeria o préprio titulo da obra de
Fromm, O medo dq liberdade, a partir da metade do século XX, os
libertarios descobriram — como Jd ocorrera antes com Proudhon — que
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? liberdade € uma disciplina austera Cujas vantagens podem nag s
imediatamente percebidas pela massa habituada A tutela do Estadoer
Herbert Read afirmava que o sistema educacional, J4 existente, co )
sua &nfase no estudo meramente académico, preparava os homen's nam
para a liberdade mas para a obediéncia. Em livros como Educq ﬁz
pela "_"e €A educagdo dos homens livres, ele propunha que as esccf]as
d‘evenam sermedificadas para que educassem os sentidos antes de atin-
gir as njentes. A personalidade harménica, que seria o resultado desga
cdl{cagao pela arte, néo seria apenas garantia de uma vida individua]
maxls equilibrada, mas tornaria possivel a transformagio pacifica da
s?medade, objetivo tdo sonhado pelos anarquistas. Uma transforma-
&40 €m que as pessoas, em paz consigo mesmas e, portanto, em paz
com o outro, poderiam fazer com que a igualdade e a fraternidade fos-
sem compativeis com a liberdade.

Quando a guerra terminou em 1945, e pafses como a Itilia e a
Franga foram libertados, houve uma sacudida no movimento criado
por Bakunin. Os velhos anarquistas se reencontraram surgiu uma ame-
drontz?da ligagdo entre eles e os intelectuais que havi’am desenvolvido
a teoria anarquista durante a década de 40, Houve vérios congressos
Internacionais, mas o de Berna, em 1946, foi o mais estranho deles
Vell.los e jovens se reuniram diante do tdimulo de Bakunin para rezar.
ouvir Mozart e sonhar que poderiam repetir a sua faganha. '

O velho movimento nio chegou a renascer na prética, mas o pen-
$amento anarquista certamente reviveu e esse renascimento aconteceu
em grande parte fora dos grupos integrados pelos €Orajosos mas escas-
scfs veteranos. A década crucial foi aquela que se iniciou em 1960, A
década de 50 - época da cautelosa Juventude carreirista — fora um 1:1‘0-
do df.: hibernagio para as idéias anarquistas, embora elas tivess;:] se
mantido vivas gragas a alguns poelas e ensaistas. Mas, A medida que a
década ja chegando ao fim, o pensamento anarquista pareceu animar-se
Tepentinamente e desenvolver-se em dois sentidos diferentes,

Em primeiro lugar, havia o interesse dos eruditos. Quando ve-
mos o farto material que existe hoje sobre o assunto, fica dificil lem-
Prar_como havia pouca coisa escrita sobre o anarquismo dentro do
amb]fc? da pesquisa erudita até 1950, Havia os elogios ao anarquismo e
as.crftlcas violentas contra ele, entretanto existiam poucos registros
ob_!etlvos sobre o significado do movimento e as realizagbes dos anar-
quistas. A primeira hist6ria completa sobre o anarquismo, tanto em
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inglés como em qualquer outro idioma, foi meu livro Anarguismo —
Uma histéria dos movimentos e idéias libertdrias, publicado em 1962.
Seguiram-se outras hist6rias do movimento, biografias dos anarquistas
mais importantes, dos fil6sofos e ativistas, bem come novas edigdes de
seus trabalhos, de modo que durante a década de 60 o anarquismo se
tornaria finalmente respeitdvel sob o ponto de vista académico.

Mas aquele era 0 anarquismo do passado, dos filésofos cléssi-
cos, um movimento histdrico que estava moribundo desde 1939. O que
comegou a aparecer em 1960 foi na verdade o ressurgimento da cor-
rente de pensamento anarquista acompanhada de movimentos ativistas
que surgiram entre os jovens de vérios pafses da Europa e da América.
Muitas vezes 0 nome nao era o mesmo; muitas vezes a doutrina acaba-
va diluida por outras correntes de pensamento radical; raramente hou-
ve a tentativa de restabelecer a continuidade com algum movimento do
passado. No entanto, a idéia ressurgiu, clara e facilmente reconhecivel,
em paises tido diferentes quanto a Inglaterra e a Holanda, a Franga e os
Estados Unidos. Ela conseguiu atrair seguidores numa escala nunca
vista desde os dias que antecederam a I Guerra Mundial.

Tal como a Nova Esquerda, com a qual mantinha um certo rela-
cionamento, o movimento a que se poderia dar 0 nome de neo-
anarquismo tinha duas raizes distintas. Surgiu em parte da experiéncia
daqueles que haviam participado do movimento pelos direitos civis
nos Estados Unidos desde 1950, e em parte dos grandes protestos de
massa contra o desarmamento nuclear que ocorreram na Inglaterra nos
primeiros anos da década de 60. Na Inglaterra, o movimento de protes-
to surgiu a partir da Campanha para o Desarmamento Nuclear e, dentro
da prépria CDN, surgiria depois um grupo mais militante, o chamado
Comité dos 100, do qual participavam néo s6 o fil6sofo Bertrand Russel
mas um certo nimero de intelectuais anarquistas mais antigos. Bastan-
te distantes desses vinculos com o anarquismo cldssico, havia também
no Comité dos 100 — como sempre acontece quando pacifistas militan-
tes enfrentam um governo irremediavelmente favordvel 4 guerra - uma
corrente espontinea de sentimentos antigovernistas, ou seja, um

anarquismo ainda sem nome. Surgiram no Comité dos 100 virios argu-
mentos em favor dos métodos defendidos pelos anarquistas. Por toda a
Inglaterra comegaram a nascer grupos dedicados & prética da agdo di-
reta e & exploragio das implicagdes de uma sociedade sem guerra nem
violéncia e, portanto, sem coergio. Ao mesmo tempo, 0§ remanescen-
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tes do movimento anarquista ganharam novo 4nimo e os anarquistas —
tanto velhos quanto novos — tornaram-se um elemento ativo e sonoro
na vida politica inglesa. Eram poucos, se comparados a outros partidos
politicos maiores, mas bem mais numerosos e influentes do que jamais
haviam sido no passado.

Uma das caracterfsticas marcantes desse neo-anarquismo que
surgiu na Inglaterra e nos Estados Unidos era que, tal como tantos ou-
tros movimentos de protesto modernos, ele expressava uma tendéncia
essencialmente jovem e, especialmente, da classe média jovem.

No comego da ascenséo do movimento na Inglaterra, o periédi-
Co anarquista Freedom fez uma pesquisa sobre as ocupagdes e a classe
social de seus leitores. No passado, o movimento anarquista era inte-
grado especialmente por artesaos, camponeses e apenas al guns intelec-
tuais burgueses recrutados entre as classes média e alta. A pesquisa
revelou que na década de 60 apenas 15% dos anarquistas que se haviam
mostrado dispostos a responder ao questiondrio pertenciam a tradicio-
nais grupos de camponeses e operarios; dos restantes, 85% — o maior
grupo — eram professores e estudantes, havia ainda muitos arquitetos,
médicos, jornalistas e pessoas trabalhando independentemente como
artistas ou artesdos. Ainda mais significantes eram as diferengas de
classe entre os jovens; 45% dos leitores acima dos 60 anos eram traba-
lhadores manuais, enquanto 23% destes por volta dos 30 e 10% por
volta dos 20. Propor¢es bastante similares existem nos movimentos
anarquistas na maioria dos paises do Ocidente. O novo libertarismo
tem sido essencialmente uma revolta, ndo dos menos privilegiados e
certamente néo dos trabalhadores habilitados, os quais estdo ocupados
em defender suas recentes vit6rias quanto ao padrio de vida, mas sim
dos privilegiados que véem a futilidade da riqueza como uma meta.

Sem divida, um dos fatores que t&m tornado o anarquismo po-
pular entre os jovens é a sua oposigdo 2s culturas industriais
tecnocrdticas e progressivamente centralizadoras da Europa Ociden-
tal, América do Norte, Jap4o e Riissia. Neste contexto, uma importante
figura moderadora, apesar de anarquistas ortodoxos nunca o terem
aceitado, foi Aldous Huxley. O pacifismo de Huxley e sua visdo da
iminéncia de uma explosio demogréfica, da destrui¢do ecoldgicae da
manipulagio psicolégica, tudo isso reunido numa visio social que, de
vérias maneiras, antecipou as preocupages do neo-anarquismo duran-
te as décadas de 50 e 60. J4 em 1930, em seu Admirdvel mundo novo,
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Huxley apresentara pela primeira vez uma visdo critica e alarmante

~ sobre a vida alienada e materialista que uma sociedade dominada pela

tecnologia poderia proporcionar aos seus integrantes. No preficio da

“edigéo de 1946, Huxley declarava que os perigos implicitos nas novas

tendéncias da vida moderna s6 poderiam ser evitados por uma rapida
mudanga de orientagfo, em busca da descentralizagdo e da simplificagio
em termos econdmicos e de novas formas politicas que — como ele mes-
mo dizia — poderiam ser “kropotkinescas e cooperativas”. Em livros pos-
teriores e especialmente em seu romance After many a summer, Huxley
ampliou sua aceitagio das criticas anarquistas A ordem vigente e foi prin-
cipalmente gracas a esses seus dltimos trabalhos, freqiientemente discu-
tidos nas universidades americanas, que a atitude libertéria pdde ser trans-
mitida3s geragGes dos anos 60, sendo acrescentada a preocupacio ja
existente pela regeneragio do meio ambiente,

Mesmo quanto a sua natureza, pela defesa que fazia da esponta-
neidade, da flexibilidade teérica, da vida simples, do amor e do édio
como elementos que se completavam, necessérios tanto 3 agdo social
quanto 3 individual, o anarquismo exerceu uma atragdo especial sobre
toda uma geragdo que rejeitava a impersonalidade das institui¢bes
massificadoras e o calculismo pragmético dos partidos politicos.

Em termos de organizagdo social, a rejeigdo anarquista do Esta-
do e a insisténcia na descentralizagio e na necessidade de assumir as

‘Tesponsabilidades bdsicas encontraram eco num movimento contem-
- poréneo que exige que a democracia ndo seja representativa mas

participatéria e que sua agio seja direta. A repeti¢do do tema do con-
trole da indiistria pelos oper4rios também demonstra a influéncia dura-
doura das idéias criadas por Proudhon e que ele mesmo transmitiu aos
anarco-sindicalistas.

Um dos movimentos em que as idéias anarquistas tenham apa-

.recido talvez com maior dramaticidade nos ltimos anos foi a Insurrei-

¢do de 1968 ocorrida em Paris. Foi um movimento espontineo, sobre o
qual os lideres dos partidos de esquerda e os sindicatos tiveram pouco
controle e no qual algo semelhante a um programa anarquista para uma
revolugo libert4ria foi realmente organizado. Os estudantes ocuparam
& universidades, hastearam a bandeira negra dos anarquistas no Bourse
€ incitaram os trabalhadores greve e i paralisagio dentro das fabri-
€as. Por alguns dias, o poderio de De Gaulle foi ameagado e s6 um
acordo celebrado com seus inimigos no exército permitiu que sua auto-
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ridade se mantivesse por tempo suficiente para que as forgas mai
servadoras da sociedade francesa pudessem se reagrupar. Os a o Cor.b
menfos de Paris demonstraram - tal como aconteceria l;1ais t::(-); -
movimentos semelhantes ocorridos em Atenas, Bangkok e outros le iy
fes — que, apesar das sofisticadas técnicas que o poder utiliza -
manter-se, 0s governos modernos sio qQuase t&o vulnerdveis quanto -
predecessores e até, de certa forma, mais vulnerdveis, j4 que a so. odn,
de contemporinea moderna transformou-se numa e;trutura ta o
plexa de mecanismos burocriticos que se interligam, que a me‘;: 0;" i
lha en3 seu funcionamento poder4 ter efeitos imprevis'fveis Nessa ) -
cunstancias, o rebelde se transforma em algo semelhante a l:im e
Estad? num mundo dominado por grandes poténcias nuclea.l::sq U;ﬂo
capacidade de desequilibrar a intrincada balanga mundial The co' fi e
al_gumas vantagens, ¢ nao hd divida que, pela prépria dindmica da sn tsre
g:aoz os radicais contemporaneos tém conseguido modificar a e
social e obtido certas concessdes por parte das autoridades, o o
vave:lmente néo teria ocotrido nem mesmo h4 10 anos atré,s }:lc:lrzpmé
preciso nao esquecer que esses recuos sio, em grande part.e t:itir:'
Em nenhum lugar uma rebelidio espontéinea que tenha ocorrid'o Ie o
temente conseguiu provocar verdadeiras mudangas na estrutura docen_
der. Os governos podem ter mudado, mas o padrio de autoridade P_O
sofreu alteragdes bésicas. i
O reconhecimento deste fato tem levado alguns anarquistas co
tt.‘,nzporﬁncos a abandonar o ataque direto A cidadela do poder, nas o
sigho de que poderdo lev4-los ao colapso pelo enfraquecimen;o intzf:h
de sua Fstrutura, 0 que ser§ possivel se conseguirem provocar mudar:
¢as bésicas na atitude do povo. Dois exemplos interessantes desse ti
d‘e abordagem - especialmente pelos contrastes que apresent e
§1-- nos vém da Holanda e da fndia. preseiem entre
. Na Holanda - onde Domela Nieuwenhuis ¢ Bart de Ligt haviam
criado um aprecidvel movimento anarquista-pacifista antes da Segy
da Guerra Mundial - ocorreram dois movimentos neo-anarquistfs'n-
Pr9v0, nos anos 60, e o Kabouter, nos anos 70. As diferengas entr o0
dois grupos ilustram o grau de variagio em termos de titicas a li edOS
peIo_s anarquistas nos tltimos anos. Provo & uma contragio del:) rove,
cagdo e foi precisamente por provocagéo, sob a forma de ruidof m:lo-
m(?nstrefgﬁes, acontecimentos extravagantes e formas originais :es .
xilio mituo que o Provo conseguiu despertar 0 povo holandés da ac:;:
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tagdo demasiado complacente da situagéio existentte num pafs domina-
do pela previdéncia social. As agdes dos Provos faziam lembrar aque-
les cartazes andnimos que apareceram em Paris durante a Revolta de
1968: “A sociedade alienada deve desaparecer da histéria. NGs estamos
criando um mundo novo e original. A imaginagio toma o poder”. Usando
a imaginagdo, o Provo buscou dar novas formas as téticas de rebelido,
fazendo com que a falta de esperanga que os anarquistas tinham de
conseguir vma sociedade realmente livre — um mal que corréi
secretamente a cada um deles — se transformasse numa arma utilizada
para forgar os governos a tirar a méiscara e mostrar sua verdadeira face.
Os fracos desafiam; os fortes, contra a vontade, se desgastam.

Tendo provocado a imaginagdo dos holandeses, o Provo mos-
trou que era diferente dos partidos politicos comuns ao se dispersar
voluntariamente. Trés anos mais tarde, alguns Provos voltariam a se
reunir formando um nove grupo, os Kabouters, dedicados a um traba-
1ho cujo objetivo era atingir as administragdes locais a nivel municipal,
sendo ignorados os niveis mais altos do governo.

Na fndia, o anarquismo tem sido um conceito respeitado, em-
bora ndo muito desenvolvido, desde que Gandhi descreveu a si mesmo
como “uma espécie de anarquista” e planejou uma sociedade descen-
tralizada, baseada em aldeias e comunas independentes. Quando a fn-
dia se tornou finalmente independente, gragas principalmente ao movi-
mento de desobediéncia civil criado por Gandhi a partir das idéias de
Tolstoi e Rousseau, seus companheiros abandonaram esse plano, pois
pretendiam fazer da fndia um Estado dotado de um grande exército e de
uma vasta burocracia, nos moldes da antiga administraggo britdnica.

O resultado tem sido a virtual ditadura que a Sra. Indira Gandhi
estabeleceu recentemente ao abolir todas as liberdades essenciais.
Mesmo assim, alguns seguidores de Gandhi decidiram desenvolver seus
pensamentos anarquistas ¢ um dos mais importantes movimentos de
libertagio do mundo contemporineo tem sido Sarvodaya, o movimen-
to liderado por Vinova Bhave ¢ Jayaprakash Narayan, que se empe-
nharam em tornar realidade o sonho de Gandhi por meio do gramdan,

a propriedade da terra por comunidades autdnomas. Por volta de 1969,
um quinto das aldeias da india se declararam a favor do gramdan e,
enquanto essas situagdes sio geralmente muito mais cheias de inten-
¢des do que de fatos, elas representam um compromisso com certas.
idéias basicamente anarquistas. Sarvodaya tem sido também um dos
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mais significativos ndcleos de resisténcia a Indira Gandhi e ao seu po-
der, obtido através da forga.

O anarquismo &, em resumo, como a fénix que desperta num

-deserto que comeca a florescer, uma idéia que renasceu pela tnica ra-

zd0 que faz com que as idéias renaseam: o fato de que preenchem algu-

ma necessidade profundamente sentida pelo individuo, mesmo quando

essa necessidade nda chega a ser expressa abertamente,

A recente popularidade de que desﬁuta-o’i'aﬁgi'ﬁarﬁismo acontece,
em parte, devido a uma reagdo generalizada contra o atual sistema
monolitico de poder. Algumas das propostas libert4rias, tais como a par-
ticipagdo direta dos trabalhadores no controle da inddstria, o poder de
decisdo do individuo sobre questoes que o afetam diretamente a nfvel
local ou em maior escala, comegaram a tomar forma nos anos 60 como
parte de uma virada em diregdo a uma democracia participante.

Até agora tem havido pouco progresso na aplicagdo prética dos
conceitos anarquistas. E ¢ justamente quando falam nas dificuldades
de manipular a indistria de massa - e a propria massa - utilizando os
métodos anarquistas que os criticos sentem estar pisando em terra fir-
me. Entretanto, ndo é impossivel que a tecnologia possa nos oferecer
alguns dos meios para atingir esse objetivo. A tecnologia em si & neu-
tra, como Lewis Mumford demonstrou muito tempo atrds em Técnicq e
civilizagdo: no hd nada que sugira que uma sociedade tecnologicamente
desenvolvida deva ser, a0 mesmo tempo, centralizada, autoritdria ou
ecologicamente destruidora. E & possivel, para dar um exemplo, que
chegue uma época em que o povo, no controle de sua tecnolo gia, possa
usar as comunicagdes eletrbnicas para informar-se de todos os aspec-
tos de uma questdo piiblica e usar os mesmos meios para tornar conhe-
cidos e eficazes os seus desejos, sem intermedidrios. Deste modo, a
institui¢do do plebiscito, que por ser hoje tdo mal feita & raramente
usada, poderia ser aplicada a todas as decisges importantes, e os ple-
biscitos poderiam ser ajustados As particularidades efetivamente afeta-
das por uma decisdo. A democracia deve entdo ser direta e ativa nova-
mente, como fora antes, pelo menos para os cidaddos, na antiga Ate-
nas. E se uma democracia eficaz, participatdria e direta nio pode sera
sociedade naturalmente ordenada da anarquia, ela poderia ainda repre-
sentar um passo histérico nesta diregio.

52

b

[N

Ao preparar a antologia dos artigos anarquistas que vém a se-
guir, inevitavelmente tive que formular limitac3es intencionais, e, por
serem intencionais, segui-las. Um bom livro pode ter apenas textos e
tradigdes orais dos libertarios que antecederam os do perfodo pés-Re-
volugdo Francesa, que hoje reconhecemos como anarquistas. Para in-
cluf-los neste volume, deveria ser feita uma compilagdo muito maior
do que este livro, Me contentei, entdo, em mencionar e modestamente
citar na introdugdo alguns dos mais interessantes precursores do
anarquismo. Meus exemplos de textos anarquistas comegam cronolo-
gicamente com William Godwin. Quando publicou Inguérito sobre a
Justiga polltica, em 1793, forneceu a primeira critica libertdria com-
Pleta ao governo em vérios aspectos, inclusive as formas de domina-
¢éo econdmica que estdo inevitavelmente associadas ao exercicio do
poder. Com reluténcia, ndo incluf alguns antecessores de Godwin. Gos-
taria de ter mencionado principalmente alguns dos textos de Gerrard
Winstanley, escritos em 1640. Porém, creio que as curtas citagdes de
Seus textos na introdugfo levardo os leitores a explorar a sua obra.

Quando decidi excluir todos os antecessores de Godwin ainda
encontrei trinta ou quarenta anarquistas que a meu ver devem ser lidos.
Um dia, espero compilar a imensa e volumosa antologia que represen-
ta todos eles. Mas mesmo o pequeno nimero de autores presentes nes-
1a selegdo mostra uma variedade de trabalhos e de estilos que ndo se
€speraria encontrar em qualquer outra tradigfio revoluciondria. A lite-
fatura marxista-leninista, por exemplo, consiste de textos de Marx,
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Engels e Lenin, geralmente apresentados fora do contexto e — parafra-
seando Orwell — muito pouca coisa mais que ndo parega estar saindg
de um gramofone.

Toda a posi¢do ideolégica do anarquismo € completamente j-
ferente de qualquer outro movimento socialista autoritdrio. Ela tolera
variagdes e rejeita a idéia de gurus politicos ou religiosos. No existe
um profeta fundador a quem todos devam seguir. Os anarquistas res-
peitam seus mestres mas ndo os reverenciam, e o que distingue qual-
quer boa compilagio que pretenda representar o pensamento anarquis-
ta € a liberdade doutrindria com que os autores desenvolveram idéias
proprias de forma original e desinibida. Creio que essa compilagio
mostrard claramente essa caracterfstica, a firmeza e a flexibilidade que
essa atitude ndo-doutrindria insere na explanagio das vdrias facetas do
homem como ser social. Pois o anarquismo apresenta apenas um aspecto
da liberdade: a liberdade do homem entre os homens, Sua grande preo-
cupagdo € a conquista da liberdade. O que essa liberdade poder4 criar
estd dentro de cada um de nés €, portanto, além dos limites deste Livro.

Alguns pensadores anarquistas cldssicos, como Godwin,
Proudhon, Bakunin, Kropotkin e Tolstoi, tinham uma certa tendéncia
para amoldar a linha geral do pensamento libertdrio, tanto pela prece-
déncia no tempo, quanto pela versatilidade mental que lhes permitiu
compreender a vis3o anarquista tanto no seu aspecto geral quanto nos
seus menores detalhes. Todos eles receberam mais espaco do que a
maior parte dos escritores mais recentes porque foram eles que primei-
ro definiram — e algumas vezes melhor do que qualquer outro vindo
depois deles - as questdes mais importantes. Tentei corrigir qualquer
desproporgdo que pudesse ocorrer, citando cldssicos como Auxflio
miituo, A conguista do pdo e Campos, Jdbricas e oficinas, de Kropotkin.

Limitei-me, quase sempre, a duas espécies de item: a exposigio
de idéias e argumentos e a descrigdo de epis6dios que dio projegdo
fisica a esses argumentos. Por isso, incluf relatos sobre a Comuna de
Paris, a Revolugdo Russa, -a Guerra Civil Espanhola e a Revolta de
Paris em 1968. Embora me sentisse tentado a incluir algumas memérias,
como as de Kropotkin, Emma Goldman e Rudolf Rocker, quase sem-
pre evitei o uso de simples autobiografias. Evitei também reproduzir
manifestos, proclamagées e outros documentos, j4 que, seja qual for o
seu valor histérico, eles mantém sempre certas caracteristicas de pro-
paganda ou de critica extremadas.
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Inclui alguns textos apologéticos sempre que contribu-fram para
esclarecer certos pontos de vista. Sdo exemplos disso o dcp03mento do
terrorista Emile Henry & corte que o julgoue condenou_, ? odiscurso de
Pierre Monatte e Errico Malatesta, que ocupavam posigdes opostas no
histérico debate sobre o sindicalismo, ponto alto do Congresso Anar-
quista de 1907 em Amsterda. . '

J4 que alguns poucos itens que incluf re'produzern‘ in tonfm 08
artigos dos quais provém, eu quase sempre crifn meus proprios tltjjlos
que projetam, na medida do possivel, o e§pl’nto deste livro. O tlltulo
original do trabalho € mencionado no inicio do texto. Alguns artigos
de Proudhon, Bakunin, Henry, Monatte, Malatesta e outros f(.)ram tr-a-
duzidos especialmente para este trabalho, ou porgue isso ainda nio
tivesse sido feito ou porque julguei as tradugdes inadequadas. .

Confesso que fui derrotado quanto ao p]a.nejarnenFo. Comecei
esta selegio com um esquema em mente. Pretendia dividir z.1 <~)bra em
trés segOes principais: 1. Critica anarquista a sociedade; 2. Vls.ao anar-
quista sobre como derrubar essa sociedade; e 3. Idéias anarquistas so-
bre a sociedade que deveria surgir apds a revolug#o. Propus fazer umff
série de subsegGes em cada seg@o principal, todas relacionadas e?tre si
e tratando de tépicos como a distribuig@o, criminalidade, educag:ao. etc.
Descobri, entretanto, que os autores anarquistas sdo demas1a(?0
idiossincriticos ¢ demonstram total aversdo a qualquer arran]'o
estruturado, sendo impossivel estabelecer um modelo rigido de organi-
zag@o comumente utilizado neste tipo de trabatho. N

Tive que selecionar os artigos que me parecessem mais mtert'as-
santes ¢ a partir dai formaram-se grupos diversos que ilustram as prin-
cipais 4reas de interesse dos anarquistas. O que me Slfrprccndcu, em-
bora eu ji conhecesse bem os textos anarquistas, foi ariqueza e a varie-
dade com que eram exemplificados os aspectos positivos e const.rutl-
vos do movimento. Ao rejeitar as tentagSes de utopia, os anarquistas
ndo cairam na negagio.
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PRIMEIRA PARTE

A Posicio ANARQUISTA

Aqui sdo apresentadas as definigdes bésicas do pensamento e
da indole anarquista. O que € o anarquismo. Qual a posi¢&o dos anar-
quistas em relagdo 4 sociedade e ao mundo.

Sébastien Faure, o criador da primeira enciclopédia anarquista
do século XIX, sugere a natureza aberta e ndo-doutrindria da visdo
anarquista. Seu contemporaneo, Errico Malatesta, justifica a aceitagdo
da denominag#o “anarquista”. No texto de Proudhon, vamos descobrir
ter sido ele o primeirc homem a aceitar essa denominagdo. Aprende-
mos as idéias bdsicas sobre a liberdade, considerada como sendo o
destino social do homem, e sobre a autoridade, expressa claramente na
instituigdo da propriedade, como uma barreira a qualquer tipo de pro-
gresso naquela diregdo.

Oscar Wilde, como todos os anarquistas, fala da desobediéncia
como uma virtude necesséria e criativa. Ele representa a corrente da
revolta artfstica que tem sido, desde o infcio, forte componente do
anarquismo. Um escritor e esteta, Herbert Read, reconheceu um ele-
mento filoséfico que distingue o anarquismo de outras correntes politi-
¢as. Considera que o anarquismo pode prever, eventualmente, um subs-
tituto para a qualidade espiritual que desapareceu da vida da maioria

dos homens, Jd que as religides tradicionais perderam seu impeto e sua
credibilidade.
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ANARQUIA - ANARQUISTA

SEBASTIEN FAURE
(in Enciclopédia anarquista)

Nio hg, n'em pode haver, um credo ou catequismo liter4rig

‘O que existe e que constitui o que se pode chamar de dout"
ana..rqu1~sta € um grupo de principios gerais, conceitos fundament T_m«'i
apllca{goz?s préticas, segundo os quais foi estabelecido um col e
entre 1nd1Y1‘duos Cujo pensamento & contrério 3 Autoridade, e ":CT;SO
tam, coletivae isoladamente, contra toda disciplina e re res;ii ’ e‘ .
elas politicas, econbmicas, intelectuais ou morais. P e
anarqu{;\t:sm;::?o;emp?. pode haver, e realmente h4, muitos tipos de

3 ‘ 0$ tEm uma caracteristica comum que os distingpe

do res.to da humanidade. O ponto de unido € anegacdo do principj gd
Az.ttondade nas organizacées sociais e o0 édio g tudo que origi p'w 'a
luigbes baseadas neste principio, st

g
»

DEFINICAO DE ANARQUIA

ERRICO MALATESTA
(in Anarquia, 1907)

govem:,m'srqu;a € uma palavra grega que significa literalmente, “sem
»1sto €, o estado de um Povo sem uma autoridade constitufda,

Antes que tal organizagao comecasse a ser cogitada e desejad .

por toda uma classe de pensadores, ou se tornasse a meta de um J 'a

mel-lto que hoje € um dos fatores mais importantes do atual col:f(;ivtlo-

;:::;l(i::n p:ia:;:?u“;narq.uia” fo% usada universalmente para designar

coso sdo. {\mfla hoje, & adotada neste sentido pelos igno-

se ;:elos adversérios interessados em distorcer a verdade.

histmicN o \:amos entl:ar em fli scussbes filolégicas, porque a questio é
a ¢ ndo filolégica. A Interpretacdo usual da palavra niio expri

e o verdadeiro significado etimol6gico, mas deriva dele, Tal in?er:-

Wiy % ﬁ e
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O homem, como todos os seres vivos, se adapta as condigbes
em que vive e transmite, através de heranga cultural, seus hébitos ad-
quiridos.
Portanto, por nascer e viver na escravidao, por ser descendente
de escravos, quando comegou a pensar 0 homem acreditava que a es-
craviddo era uma condigao essencial & vida. A liberdade parecia im-
possivel. Assim também o trabalhador foi forgado, por séculos, a de-
pender da boa vontade do patrdo para trabalhar, isto é, para obter péo.
Acostumou-se a ter sua propria vida  disposi¢do daqueles que possu-
fssem a terra ¢ o capital. Passou a acreditar que seu senhor era aquele
que lhe dava o pdo, e perguntava ingenuamente como viveria se nio
tivesse um patrzo.

Da mesma forma, um homem cujos membros foram atados des-
de o nascimento, mas que mesmo assim aprendeu a mancar, atribui a
estas ataduras sua habilidade para se mover. Na verdade, elas diminu-
em e paralisam a energia muscular de seus membros.

Se acrescentarmos ao efeito natural do hébito a educa¢io dada
pelo seu patrio, pelo padre, pelo professor, que ensinam que o patrdo e
o governo s#0 necessirios; se acrescentarmos o juiz e o policial para
pressionar aqueles que pensam de outra forma, e tentam difundir suas
opinides, entenderemos como o preconceito da utilidade e da necessi-
dade do patrdo e do governo sio estabelecides. Suponho que um médi-
co apresente uma teoria completa, com mil ilustragées inventadas, para
persuadir o homem com membros atados que se libertar suas pernas nzo
poderd caminhar, ou mesmo viver. O homem defenderia suas ataduras
furiosamente e consideraria todos que tentassem tird-las, inimigos.

Portanto, se considerarmos que o governo € necessdrio e que
sem governo haverd desordem e confusdo, € natural e légico que a
anarquia, que significa auséncia de governo, também signifique ausén-
cia de ordem.

Existem fatos paralelos na histéria da palavra. Em épocas ¢ pai-
ses onde se considerava o governo de um homem (monarquia) necessa-
“Tio, a palavra “repiiblica” (govemo de muitos) era usada exatamente como
“anarquia”, implicando desordem ¢ confusdo. Tragos deste significado
ainda sao encontrados na linguagem popular de quase todos os paises.

Quando esta opiniZo mudar € o puiblico estiver convencido de

que o governo € desnecessério e extremamente prejudicial, a palavra
“anarquia”, justamente por significar “sem governo”, serd o mesmo
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que dizer “ordem natural harmonia de necessidades e interesses de
_todos, hberdadc tota.l com sohda.nedadc totEl” -
Poﬂanto estdo errados aqueles que e dizem que os anarquistas
escolheram mal o nome, por ser este mal compreendido pelas massas e
levar a uma falsa interpretagio. O erro vem disto e ndo da palavra. A
dificuldade que os anarquistas encontram para difundir suas idéias ndo
depende do nome que deram a si mesmos. Depende do fato de que suas
concepgdes se chocam com 0s preconceitos que as pessoas t8m sobre a

fungio do governo, ou “o Estado”, como é chamado.

O NASCIMENTO DA ANARQUIA:
A MORTE DA PROPRIEDADE

PIERRE-JOSEPH PROUDHON
(in Qu'est-ce que la propriété?, 1840, traduzido para o inglés por Ben-
Jjamin Tucker, 1876)

Qual dever4 ser a forma de governo do future? Alguns de nos-
sos leitores jovens respondem: “Como vocé pode perguntar isto? Vocé
é republicano!” — “Sim, mas a palavra ndo especifica nada. Res publi-
ca, isto €, a coisa publica. Agora, quem se interessa pelas coisas pibli-
cas pode autodenominar-se republicano. Até os reis s3o republicanos”.
— “Bem, vocé é democrata? — Ndo!” - “Vocé é monarquista? - No”
— “Um constitucionalista? — Ndo” — “Um aristrocata? — De jeito ne-
nhum”. — “Quer um governo misto? — Isto muito menos”, — “Entdo, 0
que vocé €? — Eu sou um anarquista”.

O homem gue busca o mais rapidamente possivel a satisfagdo
mais profunda de suas necessidades procura a regra. No inicio, esta
regra lhe é viva, tangivel, visivel. E o seu pai, seu mestre, seu rei. Quanto
_mais ignorante for o _homem, mais obedlcnte ele ¢, sua confianca fianca &

TP O

Eelia_tlﬂuta_nn seu guia. .

Mas por ser da natureza do homem fazer as regras, isto &, des-
cobri-las por seu préprio poder de reflexdo e raciocfnio, o homem racioci-
na sobre as ordens de seus chefes. Tal raciocinio é um protesto contra
a autoridade, um inicio de desobediéncia. No momento em que o ho-
mem pondera sobre os motivos que governam a vontade de sua sobera-
nia, neste momento € que ele se revolta. Se ele no obedece mais por-
que o rei ordena, mas porque o rei demonstra sabedoria nas suas or-
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dens, pode-se dizer que daf por diante ele ndo reconhecer4 a autorida-
=" de, e tornar-se-4 seu préprio rei. Infeliz daquelc .2 tentar comand4-
lo, e oferecer-lhe como autoridade apenas o voto da maioria. Miis cedo
—-ou mais tarde, a minoria se torna a maioria, e este déspota imprudente
serd derrubado e suas leis destruidas.

Na proporgdo em que a sociedade se torna esclarecida, diminui
a autoridade real. A histéria testemunha este fato. Ao surgirem as na-
¢oes, os homens refletem € raciocinam em vio. Sem métodos, sem prin-
cipios, sem saber usar sua razdo, ndo podem julgar suas conclusges.
Quando a autoridade dos reis € enorme, nio hi conhecimento adquiri-
do que possa contradizé-lo. Mas, aos poucos, a experiéncia produz
hébitos, que se desenvolveram em costumes. Entdo os costumes sdo
formulados em conceitos, enunciados em princfpios, em suma, trans-
formados em Ieis que o préprio rei, a lei viva, terd de obedecer. Vem o
tempo em que os costumes ¢ as leis sao tdo numerosos que a vontade
do principe, por assim dizer, é submetida 4 vontade piblica. E ao to-
mar a coroa o principe € obrigado a jurar que governard conforme os
costumes e os usos estabelecidos; que ele € o poder executivo de uma
sociedade onde as leis sdo feitas independentemente dele.

Neste ponto, tudo € feito instintivamente, e, por isto, inconscien-
temente; mas veja onde este movimento deve acabar.

Através da autodiditica e da aquisi¢io de idéias, o homem fi-
nalmente adquire a idéia da ciéncia, isto €, de um sistema de conheci-
mentos em harmonia com a realidade das coisas e inferida da observa-
do. Ele procura a ciéncia, isto &, o sistema dos corpos inanimados, o
sistema dos corpos organicos, o sistema da mente humana, o sistema
do universo; por que ele ndo deveria buscar o sistema da sociedade?
Mas neste ponto ele compreende que a verdade politica, ou a ciéncia
politica, existe independentemente da vontade dos soberanos, da opi-
nido das maiorias, das crengas populares. V& que os reis, os ministros,
——- 08 magistrados e as na¢des, assim como a vontade, nfo tém conexdo
' tom a ciéncia, e ndo devem ser considerados. Ele compreende, ao mes-
mo tempo, que, se 0 homem é um ser social, a autoridade de seu pai
cessa quando, com sua personalidade formada e terminada a sua edu-
cagdo, ele se torna sécio do pai. Seu chefe e seu rei sdo a verdade
~—~ demonstrada. A politica é uma ciéncia, nio uma estratégia, e a fungfo do

== legislador se reduz, em iltima andlise, 2 procura metédica da verdade.
Portanto, numa sociedade, a antoridade do homem sobre o ho-
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mem € inversamente proporcional ao estdgio de desenvolvimento inte

lectual que aquela sociedade atingiu. A provivel duragio daquela ay.’

toridade pode ser calculada pelo desejo mais ou menos forte de um

governo verdadeiro, isto é, um governo cientifico. A justica, como dj.

.reit(_) da forga e direito do artificio, recua diante do avango estdvel da
Just.rg:a e, a0 final, deve ser extinta pela igualdade; assim como 3 sob
ranfa da vontade sobre a soberania da razdo, e deve ser abolida ne-
socialismo cientifico. A propriedade e a realeza tém-se quebrado e .
Ped:’igos desde que o mundo comegou. Assim como o homem buscna1
Justica na jgualdade, a sociedade busca ordem na anarquia.

Anarquia - a auséncia de um mestre, de um governante, & 5
fonTm de governo a que estamos nos aproximando dia a dia. N;)sso
hébito de tornar o homem COmMO nossa regra, e sua vontade como lei
nos leva a consider4-1o com a méxima desordem ¢ a expressio do caos,

. .Enlﬁo, nenhum governo, nenhuma economia piiblica, nenhuma.
administragiio € possivel se for baseada na sociedade.

9 comunismo busca aigualdade e a Jej. A propriedade, nascida da
soberania da razio, do senso de mérito pessoal, quer, acima de tudo inde-
pe.ndéncia ¢ proporcionalidade. Mas o comunismo, confundindo l;nifor-
midade com lei e nivelamento com igualdade, se toma tirinico e injusto

. A propx:iedade, por seu despotismo e usurpacdo, logo se mostr;l
a_passxva ¢ anti-social. Os objetivos do comunismo e da propriedade
sdo bons. Mas os resultados sdo ruins. Por qué? Porque ambos sio
e?ncluden'te.s e cada um despreza dois elementos da sociedade. O comu-
nismo 're_]exta a independéncia e a proporcionalidade; a propriedade
nao satisfaz a igualdade e a lei.

' Se im.ag_inarmos uma sociedade baseada nestes 4 principios —
1gualdade, lei, independéncia e proporcionalidade, encontraremos:

1. A igualdade, se consistir apenas na igualdade de condigbes
isto &, dos meios, ¢ ndo na igualdade de conforto (tarefa que os traba-,
‘!hadores devem atingir por si mesmos, quando providos de meios
1guais), de nenhuma forma viola a Justica e a équire.

2. A lei, resultado do conhecimento dos fatos €, consegiiente-
mente baseada na prépria necessidade, nunca entra em conflito coma
independéncia.

3‘. A independéncia individual ou a autonormnia da razio indivi-
dual, orfginada da diferenga de aptidées e capacidades, pode existir
Sem perigo dentro dos limites da lej.
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4. A proporcionalidade, admitida apenas na esfera da inteligén-
cia e dos sentimentos e ndo dos elementos materiais, pode ser observa-
da sem violagdo da justiga ¢ da igualdade social.

A esta terceira forma da sociedade, a sintese do comunismo e
da propriedade, chamamos de Iiberdade.

Ao determinar a natureza da liberdade, nao unimos o comunis-
mo 2 propriedade indiscriminadamente. Tal processo seria de um
elitismo absurdo. Buscamos a anélise daqueles elementos que sfio ver-
dadeiros e estdo em harmonia com as leis da natureza e da sociedade,
sem considerar o resto. O resultado mostra uma expressdo adequada
da forma natural da sociedade humana, isto €, a liberdade.

Liberdade € igualdade, porque ndo admite o controle da vonta-
de, mas apenas o governo da lei, isto &, da necessidade.

Liberdade € a variedade infinita, porque respeita todos os dese-
jos dentro dos limites da lei.

Liberdade € proporcionalidade, porque permite a expansio
méxima 4 ambig¢do do mérito, e a emulagio da gléria.

Hoje podemos dizer, nas palavras de M. Consin: “Nosso princi-
pio é verdadeiro, é bom, € social. Ndo devemos ter medo de fazé-lo
chegar i sua meta”,

E da natureza social do homem justica através da reflexfo, équité
através da classificagfo da capacidade. Ter a liberdade por norma & a
verdadeira base da moralidade, o principio regulader de todas as nos-
sas agdes. Este € o motor universal que a filosofia busca, que a religido
reforga, que a vaidade suplanta e que a razdo pura nio pode preencher.
O dever e o direito nasceram da necessidade que, se considerada em
relagdo aos outros, € um dircito, e em relagdo a nés um dever.

Necessitamos comer e dormir. £ nosso direito buscar aquelas
coisas que s30 necessdrias ao descanso e 2 alimentag#o. £ nosso dever
usd-los quando a natureza exige. Necessitamos trabalhar para viver.

Fazé-lo € tanto nosso direito como nosso dever.
Necessitamos amar nossa mulher e nossos filhos. E nosso dever

sustent4-los e protegé-los. E nosso direito sermos amados em preferén-
cia a outros. A fidelidade conjugal é justiga. O adultério é uma alta
traigdo contra a sociedade.

Necessitamos trocar nossos produtos por outros produtos. E
nosso direito que esta troca seja feita por um equivalente, j4 que consu-
mimos antes de produzir, seria nosso dever equilibrar as quantidades,
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ver se nosso iltimo produto consumido € seguido de nossa produgéo
respectiva. O suicidio € faléncia fraudulenta.

Necessitamos viver nossas vidas de acorde com o que dita nos-
sarazdo. E nosso direito manter nossa liberdade. E nosso dever respei-
tar a todos os outros.

Necessitamos ser estimados por nossos companheiros. E nosso
dever merecer seu elogio. E nosso direito sermos julgados pelo nosso
trabalho. T .

A liberdade nao se opde aos direitos de sucess#o e de heranga.
Se contenta em prevenir violagdes da igualdade. “Escolha”, diz ela,
“entre duas herangas, mas ndo tome as duas.” Toda 2 nossa legislagdo
sobre transmissd@o, vinculagdo, adogéio e, se podemos usar tal termo,
assisténcia precisa ser reformulada.

A liberdade estimula a concorréncia, em vez de destruf-la. Na
igualdade a concorréncia consiste em trabalhar em boas condiges, e
em sua prépria recompensa. Ninguém sofre com a vitéria.

A liberdade aplaude o auto-sacrificio e 0 honra com seu voto,
mas pode renunciar a ele. Somente a justica € suficiente para manter o
equilibrio social. O auto-sacrificio € um ato de exigéncia da sociedade.
Feliz, entretanto, 0 homem que puder dizer: “Eu me sacrifico”.

A liberdade € essencialmente uma forga de organizagio. Para
assegurar a igualdade entre os homens e a paz entre as nagies, agricul-
tura e indistria, entre centros de educagdo, comercializagdo e
armazenamento, a liberdade deve ser distribufda de acordo com o cli-
ma, a posi¢io geografica do pafs, a natureza dos produtos, o caréter e
as aptidbes naturais dos habitantes etc., em proporgGes tao justas, tdo
sdbias, tdo harmoniosas de modo a nunca haver excesso ou falta de
populagédo, consumo ou produtos. Ai comega a ciéncia do direito pui-
blico e privado, a verdadeira economia politica. E tarefa dos autores de
jurisprudéncia, livres do falso principio de propriedade, escrever as
novas leis, e trazer paz a terra. Néo lhes faltam conhecimento e inteli-
géncia. As bases j4 estdo lancadas para eles.

Cumpri minha tarefa, a propriedade foi dominada para nunca mais
renascer. Onde este livro for lido e discutido, estar depositado o germe
da morte da propriedade. Af, mais cedo ou mais tarde, o privilégio e 2
escraviddo desaparecerdo, e 0 despotismo da vontade dar4 lugar ao reino
da razdo. Que sofismas, que preconceitos, mesmo obstinados, poderdo
manter-se diante da simplicidade das seguintes proposigGes?
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1. A possessdo individual € condig#o da vida social. Cinco mil
anos de propriedade demonstram isto. A propriedade € o suicidio da
sociedade. A possessdo € um direito, a propriedade é contra o direito.
Ao suprimir a propriedade mantendo a possessdo, por esta simples
modificagéio de princfpio, revolucionaremos a lei, o governo, a econo-
mia e as institui¢Oes, eliminaremos o mal da face da Terra.

2. Quando todos tém direitos iguais de ocupagdo, a possessio
varia com o niimero de possessores; a propriedade no pode se estabe-
lecer por si prépria.

3. Pelo efeito do trabalho ser igual para todos, a propriedade é
perdida na prosperidade comum.

4. Por todo o trabalho humano ser o resultado da forga coletiva,
toda propriedade se torna, conseqiientemente, coletiva e unitdria. Para
falar com mais exatiddo, o trabalho destréi a propriedade.

5. Sendo toda a capacidade para trabalhar, como todo o instru-
mento de trabaiho, um capital acumulado e uma propriedade coletiva,
a diferenga de saldrios e oportunidades (em termos de diferenga de
capacidade) €, portanto, uma injustica e um roubo.

6. As condigbes necessérias de comércio sdo a liberdade das
partes contratamntes ¢ a equivaléneta dos produtos trecados. Por ser o
valor expresso em quantidade de tempo e custo que cada produto re-
quer, ¢ a liberdade ser invioldvel, os saldrios dos trabalhadores, como
seus direitos e deveres, devem ser iguais.

7. Os produtos sio comprados apenas por produtos. Sendo a
c?ndigﬁo de toda troca a equivaléncia de produtos, o lucro é impossi-
vel e injusto. Seguindo este principio elementar de economia, a pobre-
za, 0 luxo, a opressio, o vicio e o crime desaparecerio.

8. Os homens se associam pela lei fisica e matematica da produ-
¢do, antes de se associarem voluntariamente. Portanto, a igualdade de
condigbes € exigida pela justiga, isto &, por estritas leis sociais: afei-
40, amizade, gratiddo, admiragdo estdo sob o dominio da lei: eqiiitati-
Va ou proporcional.

9. Livre associacdo, liberdade — cujas fungdes fundamentais sdo
manter a igualdade em termos de produggo e de equivaléncia de trocas —,
€ a dnica forma social possivel, justa e verdadeira.

10. A politica ¢ a ciéncia da liberdade. O governo do homem
sobre 0 homem, disfargado sob qualquer nome, é opressio. A socieda-
de atinge a perfei¢do na unido da ordem com a anarquia.
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A velha civilizagdo estd terminada; um novo sol nascee logo

renovard a face da Terra, Deixemos a velha geragdo perecer, deixemog -

os velhos evasivos morrerem no deserto! A terra santa néo cobrird seys
0s50s. Jovem — exasperado pela corrupgdo dos tempos e absorvido em
seu zelo pela justi¢a —, se vocé ama seu pafs, e se tem na realidade os
interesses da humanidade, tenha 2 coragem de juntar-se A causa da |-
berdade! Abandone seu velho egoismo e mergulhe na crescente onda
de igualdade popular. Sva alma regenerada ganhard novo dia e vigor;
seu espirito receberd uma energia invencivel, e seu coragdo, talvez jé
fraco, ser4 rejuvenescido.

. Tudo ser4 diferente diante de sua visio esclarecida; novos sep-
timentos engendrardo novas idéias. Reli gido, moralidade, poesia, arte,

linguagem lhe aparecerao em formas mais nobres e justas. Daf por di-

ante, seguro de sua fé e entusiasmo, vocé saudar4 a aurora da regenera-
¢do universal. E vocés, pobres vitimas de uma lei odiosa! Vocés, a
quem este mundo zombeteiro rouba e ultraja! Voces, cujo trabalho tem
sido sempre infrutifero, e cujo descanso ndo tem expectativa, tenham
coragem! Suas ldgrimas estio contadas! Os pais semearam na afligio

as criangas colherio na alegria. ' ’

DESOBEDIENCIA:
A VIRTUDE ORIGINAL DO HOMEM

OSCAR WILDE
(in The soul! of man under socialism, 189])

Pode-se até admitir que os pobres tenham virtudes, mas elas de-
vem ser lamentadas. Muitas vezes ouvimos que os pobres s80 gratos 2
caridade. Alguns o sdo, sem diivida, mas os melhores entre eles jamais o
serdo. S3o ingratos, descontentes, desobedientes e rebeldes — e t&m ra-
250: C-onsideram que a caridade € uma forma inadequada e ridicula de
restituigdo parcial, uma esmola sentimental, geralmente acompanhada
de uma tentativa impertinente, por parte do doador, de tiranizar a vida de
quem arecebe. Por que deveriam sentir gratidao pelas migalhas que caem

da mesa dos ricos? Eles deveriam estar sentados nela e agoracomegama .

percebé-lo. Quanto ao descontentamento, qualquer homem que nio se
sentisse descontente com o péssimo ambiente e o baixo nivel de vida que
Ihe séo reservados seria realmente muito estipido.
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Qualquer pessoa que tenha lido a histdria da humanidade apren-
deu que a desobediéncia € a virtude original do homem. O progresso é
uma conseqiiéncia da desobediéncia e da rebelido. Muitas vezes elogia-
mos 0s pobres por serem econdmicos. Mas recomendar aos pobres que
poupem €& algo grotesco e insultante. Seria como aconselhar um ho-
mem que estd morrendo de forne a comer menos; um trabalhador urba-
no ou rural que poupasse seria totalmente imoral. Nenhum homem de-
veria estar sempre pronto a mostrar que consegue viver como um ani-
mal mal alimentado. Deveria recusar-se a viver assim, roubar ou fazer
greve — 0 que para muitos € uma forma de roubo.

Quanto & mendicéncia, € muito mais seguro mendigar do que
roubar, mas € melhor roubar de que mendigar. Nao! Um pobre que é
ingrato, descontente, rebelde e que se recusa a poupar tera, provavel-
mente, uma verdadeira personalidade e uma grande riqueza interior.
De qualquer forma, ele representard uma sauddvel forma de protesto.
Quanto aos pobres virtuosos, devemos ter pena deles, mas jamais
admira-los. Eles entraram num acordo particular com o inimigo e ven-
deram os seus direitos por um prego muito baixo. Devem ser também
extraordinariamente estipidos. Posso entender que um homem aceite
as leis que protegem a propriedade privada e admita que ela seja acu-
mulada enquanto for capaz de realizar alguma forma de atividade inte-
lectual sob tais condigdes. Mas néo consigo entender como alguém
que tem uma vida medonha gracgas a essas leis possa ainda concordar
com a sua continnidade

Entretanto, a explicagiio néo € dificil, pelo contrdrio. A miséria
¢ a pobreza sdo de tal modo degradantes e exercem um efeito téo
paralisante sobre a natureza humana que nenhuma classe consegue real-
mente ter consciéncia de seu préprio sofrimento. E preciso que outras
pessoas venham apontd-lo e mesmo assim muitas vezes ndo acreditam
nelas. O que os patroes dizem sobre os agitadores € totalmente verda-
deiro. Os agitadores sGo um bando de pessoas intrometidas que se
infiltram num determinado segmento da comunidade totalmente satis-
feito com a situag@o em que vive ¢ semeiam o descontentamento nele.
E por isso que os agitadores s3o necessdrios. Sem eles, em nosso esta-
do imperfeito, a civilizagio nfio avangaria. A aboligdo da escravatura
na América nZo foi uma conseqiiéncia da aggo direta dos escravos nem
uma expressio do seu desejo de liberdade. A escravidio foi abolida
gragas A conduta totalmente ilegal de certps agitadores vindos de Boston

67




e de outros lugares, que ndo eram escravos, ndo tinham escravos nem
qualquer relagdo direta com o problema. Foram eles, sem divida,
que comegaram tudo. E curioso observar que dos préprios escravos
eles s6 receberam pouquissima ajuda material e quase nenhuma soli-
dariedade. E, quando a guerra terminou e 0s escravos descobriram
qQue estavam livres, tdo livres que podiam até morrer de fome livre-
mente, muitos lamentaram amargamente a nova situagio. Para o pen-
sador, o fato mais trigico da Revolugdo Francesa ndo foi que Maria
Antonieta tenha sido morta por ser rainha, mas que os camponeses
famintos da Vendée tivessem concordado em morrer defendendo a
causa do feudalismo,

O ANARQUISMO E O IMPULSO RELIGIOSO

HERBERT READ

(in The philosophy of anarchism, 1940, Reeditado em Anarchy and
order, 1954)

Reconhecemos que tanto um sistema baseado na igualdade quan-
to outro baseado nas leis exigem um mecanismo capaz de determinar e
aplicgr 0s seus principios. N&o posso imaginar nenhuma sociedade que
ndo tenha determinados métodos de arbitragem. Mas, assim como se
supde que o juiz, que julga de acordo com os principios da igualdade,
utilize a idéia universal da razo, ignorando a lei estatutiria sempre
que esta entra em conflito com aquelas idéias, acreditamos que o 4rbi-
tro de uma comunidade anarquista usaré os mesmos principios estabe-
lecidos pela filosofia e pelo bom senso e o fard sem qualquer impedi-
mento provocado pelos preconceitos legais e econémicos da atual or-
ganizagio da sociedade.

Dir-me-&o que estou apelando para as entidades misticas e para
nogdes idealistas que todos os bons materialistas rejeitam. Ndo nego
que o faga. O que nego € que se possa construir uma sociedade dura-
doura sem um caréter mistico. Tal afirmagdo chocar4 um socialismo
marxista que, apesar da adverténcia de Marx, geralmente é um materia-
lista ingénuo.

Acho que Marx seria o primeiro a admitir que sua teoria ndo era
universal. Ndo enfocava todos os fatos da vida, ou enfocava apenas
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... alguns e superficialmente, Acertadamente, Marx rejeitou os métodos
~ néo-histéricos dos metafisicos alemdes, que tentaram fazer com que 0s
fatos se moldassem a uma teoria preconcebida. Firmemente, ele também
rejeitou 0 materialismo mecanico do século XVIII. Esta teoria, apesar de
poder explicar a natureza existente das coisas, ignorava todo o processo
de desenvolvimento histérico: o universo como crescimento orgénico. A
maioria dos marxistas esquece a primeira tese sobre Feuerbach: “O prin-
- cipal defeito de todo materialismo surgido até hoje, inclusive o de
—— Feuerbach, € que objeto, realidade, sensibilidade sdo concebidos apenas
na forma de objeto e ndo como atividade humana senstvel, pritica, ndo
como subjetividade”. Naturalmente, ao interpretar a histéria da religifo,
Marx a tratou como um produto social. Mas isto ndo & traté-la como
ilusdo. A evidéncia histdrica tende em outra dire¢do, e nos compele a
reconhecer uma necessidade social. Nunca existiu uma civilizagfio sem
uma religido correspondente e o aparecimento do racionalismo e do ce-
ticismo € sempre um sintoma de decadéncia.

H4 um fundo geral de razdo para o qual todas as civilizagdes
contribuem e que inclui uma atitude de afastamento de uma determina-
da religidio da época. Mas reconhecer a evolucio histérica de um fend-
meno como a religido ndo chega a explicd-lo. Seria mais apropriado

i daruma justificativa cientifica, mostra-la como uma “atividade huma-

} . nasensfvel” necessdria e portanto suspeitar de toda a filosofia social

que excluisse arbitrariamente a religio da organizagio que propde dar

{ - asociedade.

\ Tornou-se claro, depois de vinte anos de socialismo na Riissia,
que, se ndo oferecermos 2 sociedade uma religido nova, ela acabaré

¥~ voltando para a velha. O comunismo naturalmente tem seus aspectos

religiosos e, além da readmissio gradual da Igreja Ortodoxa, da
= deiﬁcagﬁo de Lenin (mausoléu, efigies, lendas), é uma tentativa deli-
.~ berada de criar uma vélvula de escape para as emogdes religiosas.
: Tentativas ainda mais calculistas de criar a paraferndlia de um novo
- eredo foram feitas pelos nazistas na Alemanha, onde a necessidade
" de uma religido nunca chegou a ser admitida oficialmente. Na Itélia,
2z Mussolini quis entrar em acordo com a Igreja Catélica e ainda hoje
f‘_i_ﬂe uma profunda e frustrante ambigiiidade no pensamento de mui-
108 comunistas italianos.
i Longe de ridicularizar os aspectos irracionais do comunismo e

do fascismo, devemos antes criticar esses credos politicos pela sua fal-
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ta de conteddo sensivel e estético, pela pobreza do seu ritual e sobrety.
do pelo fato de que nenhum deles chegou a entender o papel que a
poesia e 2 imaginagdo desempenham na vida da comunidade.

Pode ser que, das rufnas da nossa civilizagdo capitalista, surja
Lfma nova religido, assim como o cristianismo surgiu das rufnas da civj-
lizag8o romana. As civilizagGes repetem monotonamente certos padroes
de pensamento no decorrer de sua histéria, elaboram mitos paralelos.
O socialismo, tal como o concebem seus materialistas pseudo-histéri-
€0s, nao € uma religido e nunca o ser4. E, embora sob um certo ponto
de vista possa se admitir que o fascismo tem mais imaginagdo, ele &,
por si s6, um fendmeno tdo evidente de decadéncia — o primeiro sinal
do destino que aguarda a ordem vigente — que sua superestrutura ideo-
16gica ndo desperta muita atengio.

Pois uma religido jamais é uma criagdo sintética — ndo se pode
selecionar lendas e santos do passado mitico e combin4-los num pro-
grama politico ou radical para fazer surgir a religido mais eficiente,
Um profeta, tal como um poeta, nasce profeta. E, mesmo que tenhamos
o profeta, ainda estamos longe de poder criar uma religiio: Foram ne-
cessdrios cinco séculos para construir a religido cristd, tendo como base
as mensagens de Cristo.

. A mensagem tem de ser moldada, aumentada €, até certo ponto,
distorcida antes que forme o que Jung denominou “os arquétipos do
inconsciente coletivo”, aqueles fatores psicol6gicos complexos que dio
coesao a sociedade. A religifio, nos seus dltimos estdgios, pode se tor-
nar o 6pio do povo, mas enquanto for vital é a dnica forca capaz de unir
as pessoas dando-lhes a autoridade natural para que lutem quando seus
interesses entram em conflito.

Creio que a religido € uma autoridade natural, mas ela € geral-
mente vista como uma autoridade sobrenatural. Talvez seja natural em
relagdo & morfologia da sociedade e sobrenatural em relagido a
morfologia do universo fisico, mas em ambos os aspectos se opde 2
autoridade artificial do Estado. O Estado s6 adquire sua autoridade
total quando a religido comega a entrar em decadéncia. Os grandes
conflitos entre a Igreja e o Estado, quando terminam com a vitéria do
Estado - como na Europa atual -, sio eventualmente fatais para a vida
orgénica da sociedade. E, exatamente por ndo perceber essa verdade e
por preferir ligar-se sempre 2 mo inerte do Estado, o socialismo est4
sendo derrotado em toda a parte. O aliado natural do socialismo é a

Igreja, embora reconhegamos que era dificil perceber essa verdade,
dadas as circunsténcias do século XIX. A Igreja era tdo0 corrupta, tio
dependente das classes dominantes, que apenas uns poucos puderam
perceber a realidade e conceber o socialismo em termos de uma nova
religifo ou, simplesmente, como uma nova reforma do cristianismo.

Dadas as circunsténcias atuais, no creio que seja possivel en-
contrar um caminho que faga da velha religiio alguma coisa nova. Uma
nova religido s6 pode surgir sobre as bases de uma nova sociedade e
junto com ela. Talvez isso possa acontecer na Riissia, na Espanha ou
nos Estados Unidos. Néo seria possivel precisar onde, porque o germe
de uma nova sociedade nio aparece visivelmente em nenhum lugar, ele
pertence ao futuro.

Nio sou pregador, nao recomendo nenhuma religido e ndo acre-
dito em qualquer uma delas. Apenas afirmo, baseado nos exemplos
colhidos através da histéria das civilizagGes, que a religido é um ele-
mento necessério a qualquer sociedade orginica. Estou tic consciente
do vagaroso processo de desenvolvimento intelectual que ndo quero
procurar uma nova religiZo e nio espero encontrar nenhuma. Faria ape-
nas uma observacdo: tanto nas suas origens € desenvolvimento como
no seu apogeu, a religido estd associada 2 arte. Religido e arte séo, se
ndo formas alternativas de expressdo, formas intimamente relaciona-
das. Além da natureza essencialmente estética do ritual religioso e da
dependéncia da religido a arte para a visualizag@o de seus conceitos
subjetivos, hd uma identificacéo das mais altas formas de poesia e da
expressdo mistica. A poesia, em seus momentos mais intensos e criati-
vos, penetra no mesmo nivel do inconsciente que o misticismo. Alguns
dos grandes escritores — Sio Francisco, Dante, Santa Tereza, Sdo Jo#o
da Cruz, Blatce - se sobressaem igualmente como poetas e como mis-
ticos. Por esta razdo, pode ocorrer que as origens de uma nova religido
sejam encontradas, se ndc no misticismo, na arte, em vez de qualquer
forma de pregagéo moralista.

O que tudo isto tem a ver com 0 anarquismo? Apenas isto; o
socialismo de tradigdo marxista, isto &, o socialismo estatal, eliminou
tio completamente as sangdes religiosas e usou subterfiigios tdo po-
bres na procura de substitutos para a religifio que, em contraste com o
anarquismo, que tem uma corrente mistica, € por si préprio uma reli-
gido. E possivel conceber o desenvolvimento de uma nova religido a
partir do anarquismo. Durante a Guerra Civil Espanhola, muitos obser-
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vadores se surpreenderam com a intensidade religiosa dos anarquistas.
Naquele pafs de renascimento em potencial, o anarquismo inspirou nio
apenas heréis, mas até santos: uma nova raga de homens que devota-
ram suas vidas, na imaginagéo sensivel e ng prdtica, a criagdo de um
novo tipo de sociedade humana,
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" SEGUNDA PARTE

Os ANARQUISTAS ACUSAM

A critica anarquista da sociedade existente tem sido profunda e
variada. E, baseada na suposigio literdria que todas as institui¢des ori-
entadas pelo poder so artificiais assim como restritivas, € no reconhe-
cimento que a autoridade tem formas claras ou obscuras, difunde-se
em nossas vidas em todos os niveis ¢ estdgios, da escola ao asilo de
velhos. :

Na selec@io que se segue, a ligagdo intima que existe entre o
governo politico e as religiGes organizadas é reconhecida tanto por
Bakunin, o coletivista, como por Max Stirner, o individualista. Stirner
teria rejeitado a idéia de Bakunin de que a liberdade humana s6 existe
dentro de uma comunidade. Bakunin aceitaria a formulagio de Stirner
sobre a relagio entre punicao e a idéia do sagrado e mostra como a
rebeligo se torna associada a crime no pensamento dos governantes.

Os anarquistas preferem evitar usar a palavra politico, que para
eles tem conotagdes de relagdes de poder, ao descrever suas idéias de
relagSes econdmicas e sociais. Entretanto, Paul Goodman vé a politica
Como qualquer tipo de organizagdo da comunidade. Sugere que a preo-
Cupagao de obter e manter o poder €, na verdade, hostil 4 “politica nor-
mal” de comunidades localizadas. Por implicagGes, ele confronta a
descentralizagdo anarquista corn 2 politica piramidal do estado nacional.

) Esta édrea de riscos de estruturas governamentais massivas tem
sido explorada por americanos como Goodman, com maior profundi-

- dade, talvez porque seu préprio sistema é, a0 menos nominalmente,

frderalista, Outros, como Randolph Bourne, demonstram qudo fntimas
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e fatais sao as relagdes entre o Estado € o militarismo. Lysander Spooner,
um contemporéneo dos abolicionistas, discordava da idéia de que uma
constituigdo fixa possa ser uma garantia de liberdade. Acreditava que
ndo era mais que o baluarte da tirania e da imposigao.

A ilusdo de que um governo representativo realmente d4 poder
a0 povo, que vota em homens sobre cuja agao nio tem nenhum contro-
le subseqiiente, tem sido exposta pelos anarquistas. Michael Bakunin

analisa aqui a politica cantonal suiga. Proudhon recorda sua sensacio

de impoténcia do outro lado da cerca eleitoral quando tornou-se parla-
mentar com a frustrante tentativa de alcangar resultados que pudessem
beneficiar o povo.

As leis sdo formas de sancionar a coergdo aplicada pelos gover-
nos autoritérios. Os anarquistas #¥m argumentado que a lei ndo & ape-
nas uma forma de violéncia. Quando a propriedade e o governo forem
abolidos, nao haverd necessidade de leis para controlar explosdes oca-
sionais de comportamento anormal, como demonstra Bakunin.

Se as leis sdo férmulas abstratas, suas manifestages concretas
sdo o castigo e as prisdes. Por seu desafio 3 autoridade e 2 lei, os anar-
quistas muitas vezes sofreram punigdes ¢ foram presos. Por isto,
freqiientemente dizem que suas experiéncias amargas inspiram suas
palavras, como as de Kropotkin, quando escreveu sobre os efeitos das
prisdes. Ele passou anos em cadeias russas e francesas até se estabele-
cer na Inglaterra vitoriana. Porém, a experiéncia da punigo nio & ne-
cessdria para que um libert4rio reconhega a sua injustica € a sua futili-
dade em prevenir 0 crime. William Godwin, que apenas sofreu uma
ameaga de puni¢o durante a histeria antijacobina de 1790, a condena-
va tanto quanto qualquer anarquista que a sofreu de fato.

Precedido por Winstanley, Godwin foi em dos primeiros
libertdrios a reconhecer a interdependéncia entre o governo e a “pro-
priedade acumulada”, como ele denominou o tipo de propriedade que
vem da exploragdo do trabalho dos outros. Um dos resultados de tal
exploragdo € a transformagdo de trabalho itil e agraddvel em formas
de trabalho pesado que sdo penosos e supérfluos, além de fisica e mental-
mente insalubres. Tolstoi mostra isto claramente na sua critica 2o fen6-
meno aclamado pelos economistas vitorianos e desenvolvido pelos in-
dustriais da mesma época: a divisiio do trabatho.

A autoridade, que transforma o trabalho agraddvel em um tra-
balho pesado, penetra nas mais intimas regides de nossa vida. Mesmo
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0 ritmo de nossas vidas € condicionado por padrdes (orientados pelo
relégio) de sistemas autoritérios, como demonstra George Woodcock
em seu ensaio sobre “A Tirania do Rel6gio”. Em todos os lugares, o
anarquista vé a mao do poder estrangulando as potencialidades da vida
e € impelido a rejeitd-la.

A IGREJA E O ESTADO

MICHAEL BAKUNIN
(in Oeuvres., vol. IV, 1910, traduzido por George Woodcock)

E 6bvio que a liberdade ndo serd restitufda 2 humanidade e que
os verdadeiros interesses da sociedade — quaisquer que sejam os gru-
pos, organizagdes sociais, ou individuos que a compdem — s6 serdo
satisfeitos quando ndo existirem mais Estados. Esté claro que todos os
chamados interesses gerais que o Estado deveria representar sio de
fato uma abstrag#o, uma fic¢io, uma mentira. Estes interesses, na rea-
lidade, ndo sfo nada mais que a negagio total e continua dos interesses
reais das regides, comunas, associagdes e da grande maioria dos indi-
viduos submetidos ao Estado. O Estado é um enorme matadouro, um
vasto cemitério no qual, sob a sombra e o pretexto de abstragdo, todas
as reais aspiragdes e forgas ativas de um pais deixaram-se enterrar ge-
nerosa e pacificamente.

Ja que nenhuma abstragdo existe por si ou para si mesma, ji que
nﬁo_t_qi}{ﬁﬁ{s?ara andar, nem bragos para criar, nem estdmago para
digerir os milhares de vitimas que lhe sdo dadas para que devore, tor-
na-se 6bvio que essa abstragio religiosa e celestial, o préprio Deus,
representa na verdade os interesses muito positivos e reais de uma cas-
ta pﬁ\;ii';a_g‘i—;dh: o clero. Da mesma forma que seu complemento terre-
no, a abstragio politica, que é o Estado, representa os interesses nédo
menos reais e positivos da classe que € hoje o principal - se ndo o
dnico agente da exploragéo e que, além disso, ainda demonstra uma
certa tendéncia para absorver todas as outras classes: a burguesia. E
assim como o clero sempre estava dividido e hoje tende a dividir-se
ainda mais entre uma minoria rica e poderosa ¢ uma maioria empo-
brecida que lhe é subordinada; assim também a burguesia e suas vérias
organizagdes ~ tanto sociais quanto politicas, na industria, agricultura,
bancos € comércio, bem como em todas as fungdes administrativas,
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financeiras, judicidrias, académicas, policiais e militares do Estado ~
tendem a tornar-se uma verdadeira oligarquia. Transformar-se-&o em
enorme massa de individuos pretensiosos e decadentes, vivendo numa
ilusdo perpétua, empurrados inevitavelmente e cada vez mais parao
proletariado pela forga irresistivel da situag@o econémica atual e re-
duzidos a servir como instrumentos cegos dessa todo-poderosa oli-
garquia.

A aboli¢do da Igreja e do Estado deve ser a primeirae indispen-
sdvel condigdo para a verdadeira libertagio da sociedade; s6 depois
que isso acontecer € que a sociedade poder4 ser organizada de outra
maneira. Ndo de cima para baixo e segundo algum plano ideal sonhado
por alguns sébios e eruditos, e menos ainda por decretos emanados de
algum poder ditatorial, ou ainda por uma assembléia nacional eleita
por sufrdgio universal. Como j& demonstrei, um tal sistema levaria ine-
vitavelmente 2 criagio de um novo Estado e, conseqiientemente, a for-
macio de uma aristocracia oficial, isto &, uma classe de individuos que
néo teriam nada em comum com o povo e que comegariam imediata-
mente a explorar e subjugar esse povo em nome do bem-estar geral ou
para salvar o Estado.

A futura organizagio da sociedade deveria ser realizada de bai-
X0 para cima, pela livre associagdo e unido dos operarios; primeiro em
associages depois em comunas, em regides, em pafses e, finalmente,
numa grande federagdo internacional e universal. S6 assim poder4 ser
estabelecida a liberdade e a felicidade geral da nova ordem, uma or-
dem que, longe de querer negar, garante e tenta harmonizar os interes-
ses dos individuos e da sociedade.

Algumas pessoas acreditam ser impossivel obter essa harmonia
entre os interesses dos individuos e os interesses da sociedade como
um todo, pois tais interesses s3o contraditérios, jamais alcangando um
equilibrio ou até mesmo chegando a um minimo entendimento miituo.
A tais obje¢des respondo que, se até agora esses _interesses jamais fo-

_fam comuns, 3 culpa cabe ao Estado, que sempre sacrificou os interes-
ses da maioria em beneffcio de uma minoria privilegiada. Aquela fa-
mosa incoTnEéﬁbilidade, aquele conflito entre os interesses pessoais €
os da sociedade n@o sdo mais do que um artificio ¢ uma mentira politi-

ca nascidos de uma mentira teolégica, que inventou a doutrina do pe-
cado original para degradar o homem e destruir sua consciéncia fntima
de seu préprio valor. Esta falsa idéia do antagonismo de interesses tam-
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bém foi disseminada pelas ilusGes da metafisica que, como se sabe, &
* parente préxima da teologia. - SEEERE b -

Por ndo compreender a sociabilidade da natureza humana, os
metafisicos consideravam a sociedade um agregado mecanico e artificial
de individuos. Este agregado seria formado abruptamente sob a béng¢do
de algum tratado formal ou secreto, feito livremente ou influenciado por
algum poder superior. Antes de entrar para sociedade, estes individuos,
dotados de uma alma imortal, gozariam de liberdade total.

Os metafisicos, sobretudo os que créem na imortalidade da alma,
afirmam que, fora da sociedade, os homens so seres livres. Entdo che-
gamos a conclusio que os homens podem unir-se em sociedade apenas
a0 custo de sua liberdade, sua independéncia natural, e do sacrificio de
seus interesses. Tal rentincia, tal sacrificio deve, portanto, ser mais
imperativo quando a sociedade for populosa e sua organizario mais
complexa. Em tal caso, o Estado & a expressio de todos os sacrificios
individuais. Por existir de forma t4o abstrata ¢ a0 mesmo tempo vio-

| lenta, o Estado continua cada vez mais éﬁ;;gt_ag_ji a liberdade individual
f ‘em nome da mentira chamada “bem comum”, que obviamente repre-
senta os exclusivos interesses da classe dominante, Desta forma, o Es-
Aado se mostra como uma negagéo inevitvel, uma aniquilagéo de toda
2 liberdade, de todos os interesses individuais e gerais. )

Todos os sistemnas metafisicos teol6gicos estdo unidos de tal
forma que sdo mutuamente explanatérios. Esta € a razdo por que os
defensores destes sistemas podem e devem continuar a explorar as
massas em nome da Igreja e do Estado. Enchendo seus bolsos e satisfa-
zendo sua luxdria imunda, eles, a0 mesmo tempo, podem consolar-se
com aidéia de que estio trabalhando para a gléria de Deus, pela vitéria
da civilizagdo e pela causa do proletariado.

Mas nés, que no acreditamos em Deus, na imortalidade da alma,
nem no livre-arbitrio individual, afirmamos que a liberdade deve ser
entendida no seu senso mais amplo e profundo como o destino do pro-
gresso histérico do homem. Por um contraste estranho mas légico, nos-
$0s adversdrios, os te6logos idealistas e os metafisicos, tomam o prin-
cfpio da liberdade como o fundamento e a base de suas teorias e che-
8am facilmente 3 indispensabilidade da escraviddo humana. Nés, que

- 30mos teoricamente materialistas, tendemos na prética a criar e fazer
um idealismo nobre e racional. Nossos inimigos, os idealistas
0s e transcendentais, na pritica caem num materialismo vil e
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sangrento. Praticam-no em nome da mesma légica, de acordo com a quaj
todo progresso € a negagdo do principio bésico. Estamos convencidos de
que toda riqueza do progresso intelectual humano, moral e material assim
como a aparente independéncia do homem, & produto da vidaem sc;cieda-
de. Fora da sociedade, 0 homem nio seria livre, e nem mesmo se tornaria
um homem verdadeiro, isto €, um ser autoconsciente que sente, pensa e
fala. Apenas a combinagdo da inteligéncia com o trabalho coletivo pode
tirar 0 homem do est4gio selvagem e animalesco que constitui sua prime;-
ra rfalureza, ou melhor, seu primeiro passo em diregiio a0 progresso. Estamos
seriamente convencidos de que a verdade de toda a vida humana, jsto ¢
Interesses, tendéncias, necessidades, ilusdes e mesmo estupidez, assim comc;
atos de violéncia e de injustica, toda agdo que parece ser voluntéria & ape-
nas uma conseqtiéncia das forgas fatais na vida em sociedade. Nio se pode
admitir a idéia de independéncia miftua sem negar a influéncia recfproca
da correlago de manifestagdes de natureza externa.

Na prépria natureza, aquela maravilhosa correlagdo e filiagao
do fenbmeno ndo podem ser obtidas sem conflito. Ao contrério, a har-
monia das forgas naturais parece ser o dnico resultado do conflito, que
€ a condi¢Zo da vida e do movimento. Na natureza e na sociedade, a
ordem sem conflito € mortal. ’

Se a ordem € natural e possivel no uni verso, € porque o universo
ndo € governado por nenhum sistema criado anteriormente € imposto
Porum poder supremo. A hip6tese teolégica de uma legislagio suprema
leva aum absurdo evidente, e & negagao da ordem e da prépria natureza,
As leis naturais s3o reais apenas enquanto forem inerentes 3 natureza
isto €, enquanto ndo sdo fixadas por uma autoridade. Estas leis sio so:
mente simples manifestagdes, ou modalidades descontinuas do desen-
volvimento das coisas e a combinagéo de fatos variados, transitdrios
porémreais. Juntos constituem o que denominamos “natureza”, A inteIi:
géncia humana e a ciéncia observaram estes fatos e os controlaram expe-
nmentaimente. Entdo reuniram-nos num sistema e os denominaram leis.
Mas a prépria natureza ndo tem leis. Ela age inconscientemente, repre-
sentando em si prépria a infinita variedade dos fenbmenos, que surgem e
se repetem de acordo com a necessidade. Gragas a esta inevitabilidade

de agdo que a ordem universal pode existir e de fato existe.

‘ Tal ordem também surgiu na sociedade humana, que parece evo-
luir de uma forma dita antinatural, mas na realidade ela se submete 2
marcha natural e varidvel dos fatos. Foi apenas a superioridade do ho-
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mem sobre os outros animais que trouxe 2 sua evolugdo um elemento
especial. Este elemento € totalmente natural, no sentido de que, tal como
tudo que existe, 0 homem € o produto natural da unido e interagio das
forgas. O elemento especial € o poder de raciocfnio ou a faculdade de
generalizagio e abstragio, gragas A qual o homem se projeta por meio
do pensamento, se examina € se observa como um alienigena, como
um objeto externo. Elevando-se sobre si mesme por meio de idéias, e,
desta forma, elevando-se sobre 0 mundo circundante, ele chega 2 re-
presentacdo da abstrag@o perfeita, que € o nada absoluto. Este limite
final da maior abstragdo do pensamento, este nada absoluto € Deus.

Este € o significado e a base hist6rica de todo dogma teolSgico.
Nio compreendendo a natureza nem as causas materiais de seus pré-
prios pensamentos, ndo percebendo as leis naturais que lhes sdo pré-
prias, os primeiros homens na sociedade ndo podiam saber que seus
conceitos de absoluto eram apenas resultados da faculdade de conce-
ber idéias abstratas. Esta € a razdo por que eles consideravam estas
idéias, tiradas da natureza, objetos reais diante dos quais a prépria
natureza deixou de ter significado. Ent3o comegaram a adorar suas pré-
prias ficgbes, suas nogdes impossiveis do absoluto e a honr4-las. Mas
era necessdrio, de uma forma ou de outra, incorporar e tornar palpével
a idéia abstrata do nada — ou Deus. Com este objetivo, exaltavam a
idéia de divindade e dotavam-na de todas as qualidades e poderes, tan-
to bons quanto maus, que encontravam apenas na natureza € na socie-
dade. Esta foi a origem ¢ a evolug#o hist6rica de todas as religides, do
fetichismo ao cristianismo.

Nio temos intengao de investigar a histéria dos absurdos religio-
sos, teolégicos ou metafisicos, e ainda menos de decidir o desenvolvi-
mento das encarnagdes divinas ¢ visdes criadas por séculos de barba-
rismo. Todos sabem que a superstigdo sempre deu lugar a assustadores
azares que terminavam em torrentes de sangue e l4grimas. Nos conten-
taremos em dizer que todas estas repulsivas aberragées da pobre hu-
manidade foram circunsténcias histéricas inevitaveis no crescimento
normal e na evolugdo do organismo social. Tais observagdes, domi-
nando a imaginagdo humana, geraram na sociedade a nogio fatal de
que o universo € governado por um poder e uma vontade sobrenatu-
rais. Século apés século, a sociedade acostumou-se tanto a esta idéia
que acabou matando todas as inclinagdes em dire¢do ao progresso e
toda a capacidade de atingi-lo. ' :
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A ambigao, inicialmente de alguns individuos e depois de clas-
ses sociais inteiras, fez surgir a escraviddo e a conquista dos principios
vitais, ¢ semeou profundamente a idéia da divindade. Desde af, toda
sociedade se tornou impossivel sem ter, como fundamento, as institui-
¢Oes da Igreja e do Estado. Estes dois flagelos sociais ainda sio defen-
didos por todos os dogmaéticos.

Mal haviam surgido estas instituigdes, quando duas castas foram
organizadas imediatamente: a dos padres e a dos aristocratas: que, sem
perda de tempo, implantaram profundamente nos escravos a indispensa-
bilidade, a utilidade e a santidade da Igreja e do Estado. Tudo isto teve
por objetivo transformar a escravidio brutal em uma escravidio assegu-
rada e legal, consagrada pela vontade do Ser Supremo.

Mas os padres e os aristocratas acreditavam sinceramente nes-
tas institui¢Ges que eles mantinham com todo o seu poder e em fungio
do préprio interesse? Eram apenas mentirosos e farsantes? Nio, acre-
dito que eram 20 mesmo tempo crentes e impostores...

Mas, mesmo assim, como podemos reconciliar dois papéis apa-
rentemente incompativeis: crédulo e enganador, mentiroso e crente?
Logicamente parece diffcil, mas de fato, na vida didria, estas qualida-
des estdo freqiientemente associadas.

A grande maioria das pessoas vive em contradi¢io consigo
mesmas ¢ sob continuos mal-entendidos. Geralmente, ndo se ddo conta
disto até que algum fato extraordindrio os tire do seu sonambulismo
habitual e os force a olhar para si e ao redor,

Na politica, como na religido, os homens sio apenas maquinas
nas mios dus exploradores. Mas assaltantes e assaltados, opressores e
oprimidos vivem lado a lado, governados por um punhado de individuos
guc devem ser considerados como os verdadeiros exploradores. Séo
scmpre 0 mesmo tipo de gente, livre de todos os preconceitos politicos
¢ religiosos, que maltratam e oprimem quase como uma questdo de
consciéncia. Nos séculos XVII e XVIII até a Grande Revolugdo, assim
como hoje, eles comandaram a Europa e tudo funcionou como eles
queriam. Cremos que sua dominaggo ndo pode mais continuar.

Enquanto estes lfderes iludem e enganam o povo delibera-
damente, seus servos, os instrumentos da [greja e do Estado, zelosa-
mente dedicam-se a manter a santidade e a integridade destas terriveis
instituigbes. Se a Igreja é necesséria para a salvacdo da alma, como
afirmam os padres e a maioria dos estadistas, o Estado ¢, por sua vez,
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. necessrio paraa conservagdo da paz, ordem e justica. Proclamam os
" dogméticos de todas as classes: “Sem a Igreja e o Estado, ndo haveria
civilizagdo nem progresso”.

Nao h4 necessidade de discutir o problema da salvagio eterna,
jé que ndo acreditamos na imortalidade da alma. Estamos convencidos
= deque o pior mal, tanto para a humanidade quanto para a verdade e o

progresso, € a Igreja. Poderia ser de outra forma? Pois ndo cabe 2 Igre-
jaatarefa de perverter as geragdes mais novas e especialmente as mu-
lheres? Nao € ela que através de seus dogmas, suas mentiras, sua estu-
pidez e sua ignominia tenta destruir o pensamento légico e a ciéncia?
Nio € ela que ameaga a dignidade do homem, pervertendo suas idéias
sobre 0 que € bom ¢ o0 que € justo? Ndo & ela que transforma os vivos
em caddveres, despreza a liberdade ¢ prega a eterna escravidio das
massas em beneficio dos tiranos e dos exploradores? Nio & essa mes-
ma Igreja implac4vel que procura perpetuar o reino das sombras, da
ignorancia, da pobreza e do crime?

Se ndo quisermos que o progresso seja, em nosso século, um
sonho mentiroso, devemos acabar com a Igreja.

O ESTADO E O SAGRADO

MAX STIRNER
(in The ego and his own, 1907)

O melhor Estado ser4 aquele que tiver os cidadios mais leais g,
qQuartto mais perdido estiver o espirito da legalidade, menor seré o po-
der e a qualidade do Estado, este sistema moral, essa prépria vida mo-

_. mal Junto com os “bons cidadios”, o bom Estado também desaparece e
~u dissolve-se em anarquia e auséncia de leis. “Respeito 2 lei"”, este € o
cimento que mantém a estrutura do Estado. “A lei é sagrada e aquele
que a desafia é um criminoso”. Sem crime nio haveria Estado: o mun-
~ doda moral —ou seja, 0 Estado - est4 cheio de vagabundos, mentirosos,
- ladrges. E, jd que o Estado ¢ o “dominio da lei”, sua prépria hierarquia,
¥T  S€gue-se que, sempre que os lucros de um individuo vierem contra os

- Interesses do Estado, ele s6 poderd obté-los recorrendo ao crime.

O Estado ndo pode desistir da idéia de que suas leis e ordens
si‘3-‘6"81’adas. E o individuo & considerado entdo como um fmpio (bér-

» €goista, primitivo) que estd contra o Estado, tal como era antes
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considerado contra a Igreja; ante o individuo, o Estado assume a aliréola
de um santo. Tomemos o caso do duelo: o Estado promulga uma Jej
contra o duelo. Dois homens, que concordaram em duelar e est3o dis-
postos a dar a vida por uma determinada causa (seja ela qual for), nao
podem fazé-lo porque o Estado os proibe, € ainda castiga quem o cieso-
bedecer. Onde estd a liberdade? A autodeterminagio? Seria uma situa-
¢ao totalmente diferente se, tal como acontece na América do Norte
por exemplo, a sociedade determinasse que os duelistas devem agl'ien-.
tar as .conseqiiéncias do seu ato, que resultaria na retirada do crédito de
que dispunham até aquela data. Ora, recusar o crédito € uma questio
referente a todas as pessoas, e se a sociedade quiser tirar o crédito por
esta ou aquela razdo, o homem atingido ndo poder4 queixar-se de que
lhe tolheram a liberdade: a sociedade est4 apenas exercendo a sua pré-
pria liberdade. Né@o héd punicido para o pecado, ndo hé punigéo para o
crime. L4 o duelo nde € crime, mas somente um ato contra 0 qual a
sociedade adota certas medidas que sdo uma forma de defesa. O Esta-
do, ao contrério, rotula o duelo de crime, isto é, considera-o uma ofen-
sa & lei sagrada, faz disso um caso criminal. A sociedade deixa que o
individuo decida se quer ou n3o sofrer as conseqiiéncias e inconvenien-
tes de seu ato. Desse modo reconhece o seu direito de decidir livremente.
O Estado se comporta de maneira exatamente inversa e, em vez disso,
atribui a si o direito de decis@o, A Lei do Estado. Assim, aquele que
transgride as leis do Estado € olhado como alguém que transgride as leis
de Deus — uma visdo idéntica Aguela mantida outrora pela Igreja.

Aqui Deus € o Sagrado ¢ os mandamentos da Igreja, tal como os
do Estado, sdo os comandos desse Ser Sagrado, que ele transmite ao
mundo, através dos seus ungidos e dos seus Senhores-pela-graga-de-
Deus. Se a Igreja tem pecados mortais, o Estado tem crimes capitais;
se a Igreja tem os seus heréticos, o Estado tem os seus traidores; a
primeira tem punigdes eclesidsticas, 0 Gltimo tem punicées criminais;
um tem processos inquisitoriais, o outro, fiscais. Em resumo, 14 peca-
d(?s; ac!ui, crimes. L4 pecadores; aqui, criminosos. L4 inquisigdo; aqui
— inquisi¢@o. N4o poderd a santidade do Estado acabar tal como aca-
bou a da Igreja? O respeito s leis, a reveréncia diante de sua majesta-
de, a humildade de seus “stditos” permanecerdo? Nao serdo as faces
dos *“santos™ despidas dos seus adornos?

Que loucura seria pedir que a autoridade do Estado entrasse
numa lita honrada com os individuos e, & medida que estas se
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sicionassem diante de questdes como a liberdade de imprensa, tives-
sem igualdade de condigdes. Se Estado, esse pensamento, quiser tor-
nar-se um poder de facto, cle precisa simplesmente ser um poder supe-
rior usado contra o individuo. O Estado é sagrado e ndo deve se expor
a0s ataques atrevidos de certos individuos. E, se o Estado € sagrado, a
censura deve existir. Os politicos liberais admitem a existéncia dessa
iltima e disputam a iriterferéncia. Mas, seja como for, eles admitem a
existéncia de medidas repressivas, pois ~ e insistem neste ponto — 0
Estado é mais importante do que 0 individuo e pode exercer uma vin-
ganga justificada que recebe o nome de punigao.

A punigo s6 tem valor quando for um meio de expiar qualquer
ofensa contra uma coisa sagrada. E se alguma coisa for sagrada para
um homem, ele certamente mereceré ser castigado quando agir como
se fosse seu inimigo. Um homem que permite que outro homem conti-
nue vivendo, porque para ele a vida € algo sagrado e porque nio admi-
tiria a idéia de tird-la, & simplesmente um homem religioso.

Weitling atribui o crime 2 “desordem social” e vive naesperanga
de gue, num regime comunista, 0 crime se tornard impossivel, pois as
tentagdes que nos levam a cometé-lo — como, por exemplo, o dinheiro
j4 ndo existirdo mais. Como, entretanto, a sociedade organizada que ima-
ginou também é exaltada como sendo algo sagrado e invioldvel, ele cer-
tamente estava errado, apesar de suas boas intengdes. N&o faltariam aque-
les que, embora professassem abertamente sua lealdade & causa comu-
nista, trabalhariam secretamente para arruind-la. Além disso, Weitling
precisa conservar as boas gragas criando os seus *“meios de regeneragao
e cura contra os residuos naturais das doengas e fraquezas humanas”, €
esses “meios curativos” ja anunciam que determinados individuos serdo
“escolhidos” para um determinado tipo de “salvagdo”, sendo tratados de

acordo com as necessidades deste chamado. Meios de regeneragfo ou de
cura sio o oposto do castigo; a teoria da cura corre paralela & tecria do
castigo; se a tltima considera que uma determinada agfio é um crime
contra o direito, a primeira vé nele um pecado do homem contra si pré-
prio, um sinal de decadéncia do corpo. Mas o certo seria que €u 0 consi-
derasse como algo que me serve ou que néo me serve, algo téo hostil ou
amigével que eu poderia traté-lo como se me pertencesse, cuidando dele
ou destruindo-o. Nem “crime” nem “doenga” chegam a ser uma visdo
egoista do problema — isto €, um julgamento que néo parte de mim mas
de outra pessoa — a saber, se pode ser considerado algo que ofende o
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direito, o direito de todos ou a satide nio s6 do individuo doente como
da sociedade em geral. O crime & tratado de forma impiedosa, a doenca
com amorosa gentileza e compaixao.

O castigo € uma consegiiéncia do crime. Se ndo existe o ctime,
ndo deve existir o castigo. Se j4 n%o existe mais nada que seja sagrado,
ndo poderd mais haver o crime contra ele. As punigdes eclesidsticas
desapareceram? Por qué ? Porque a atitude dos individuos em relagio
aDeus ¢ algo que s6 a eles diz respeito. Mas, assim como desapareceu
a penalidade eclesidstica, todas as outras puni¢des também deveriam
desaparecer. Assim como os pecados contra Deus s6 interessam aquem
0s praticou, 0 mesmo deveria ocorrer com os crimes contra o que cha-
mam de “sagrado”. As nossas teorias de direito penal - por cujo “‘aper-
feigoamento, para que se adaptem aos novos tempos”, as pessoas ainda
continuam lutando em véo - pretendem que 0 homem seja punido por
certas “desumanidades”. Mas tornam-se apenas tolices sem nenhuma
coeréncia quando enforcam o ladriiozinho e deixam que o grande esca-
pe. Para castigar os danos  propriedade, criaram as casas de corregio;
para os “crimes de pensamento”, a “suspenséio dos direitos humanos”,
s6 representagdes e petigGes.

O cédigo penal s6 continua existindo porque o sagrado existe ¢,
com ele, o crime, mas desaparecer4 por si mesmo no dia em que ambos
desaparecerem. No momento, os homens discutem em toda a parte,
pretendendo criar um novo cédigo penal. Mas ndo questionam, nem
por um momento, sobre a validade do castigo. Mas é justamente ele
que deve desaparecer, dando lugar a repara¢io, cujo objetivo nio deve
ser satisfazer a lei ou a justiga, mas garantir a melhor solugdo possivel
para nés. Quando alguém nos faz alguma coisa que julgamos insupor-
tdvel, destruimos o seu poder e procuramos estabelecer 0 NOsso e vin-
gar-nos dele para nossa prépria satisfago e nio para cometer a tolice
de satisfazer a lei (um fantasma). Néo € o sagrado que deve se defender
contra os ataques do homem, mas o préprio homem. O préprio Deus,
como vocé sabe, também j4 nio se defende contra o homem; esse mes-
mo Deus a quem antes (e na verdade, até hoje) todos os “servos de Deus”
ofereciam as maos para com elas punir o herege, assim como as ofere-
cem ao sagrado. Essa devogdo ao sagrado também faz com que ndo par-
ticipemos ativamente do castigo, limitando-nos a entregar o criminoso
nas méos da policia e dos tribunais: delegamos a nossa participagdo as
autoridades que, “¢ claro, saberdo administrar melhor essas questdes”.
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~ As pessoas adoram langar a policia contra tudo aquilo que lhes
parega imoral, por mais tolo que seja, e essa fiiria popular para defender
a moral protege a instituigo policial mais do que qualquer governo.

O egofsta até agora tem conseguido defender os seus direitos
emrelagdo ao crime e consegue até rir dele. Essa pode tornar-se a regra
geral. Uma revolugio nunca mais volta, mas um crime — ser4 que vocé
nao € capaz de ver um crime poderoso, imprudente, orgulhoso, sem
nenhuma vergonha e sem consciéncia, ressoando ao lorge como o ruf-
do de um trovao? E observe como o céu se torna cada vez mais silencio-
50 € escuro...

A POLITICA NORMAL E A PSICOLOGIA DO PODER

PAUL GOODMAN
(in People and personnel, 1965)

As fungdes vitais, tanto biolégicas quanto psicolégicas e sociais,
t€m muito pouco a ver com aquele “poder” abstrato e preconcebido
que controla ou obriga externamente as proprias funges especificas. E
lugar-comum dizer-se que o poder abstrato — na forma de forga de
vontade, treinamento, disciplina, burocracia, reforma escolar, admi-
nistragdo cientifica - impede uniformemente o funcionamento normal
€ corrompe as pessoas nele envolvidas. (Ele serve para situagGes de
emergéncia, quando nio utilizamos graus mdximos de comportamento
mas justamente o oposto.) As atividades normais n&o necessitam de
motivagdes extrinsecas, elas tém sua prépria dinimica e seus préprios
objetivos intrinsecos; e as decisdes sdo tomadas continuamente pelas
proprias fungGes em agio, adaptando-se umas 3s outras e ao meio em
que se inserem.

Podemos portanto definir o que € a politica normal. Sio as rela-
g5es constitucionais entre os interesses funcionais e os grupos de inte-
resses dentro da comunidade em que interagem. Esse é o pdo-com-
Manteiga (feijao-com-arroz) da antiga teoria politica e obviamente nio
tem qualquer relagio com a soberania ou até mesmo com o poder —
Pois para os antigos a existéncia do poder implicava uma inconstitu-
cionalidade, uma tirania. Mas mesmo os autores modernos que acei-
tam a teoria da “soberania”, como Spinoza, Locke, Adam, Smith,
Tefferson ou Madison, entendem que a comunidade serd mais forte quan-
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do os interesses funcionais puderem buscar seus préprios niveis e hou-
ver ¢ menor exercicio possivel do “poder”. Spinoza, por exemplo, tra-
ta o poder como um refor¢o, Jefferson procura retirar-lhe a energia,
Madison tenta equilibr4-lo e Smith faz dele um 4rbitro. Fagamos agora
um répido apanhado sobre o significado da importancia que atualmen-
te € dada ao “‘poder” e ao “dispor do poder”, como se as comunidades
ndo pudessem viver sem ele.

Em primeiro lugar, h4 o desenvolvimento natural, pacfficoe
in6cuo de um tipo de poder abstrato, que existe numa sociedade nédo-
invadida. As func¢des da civilizag@o incluem a produgio, transporte,
a educagio dos jovens dentro dos padrdes estabelecidos pelo grupo,
bem como certas polaridades sutis mas essenciais, como a experi-
mentagdo e a estabilidade; hd também certas fantasias irracionais e
supersticiosas, como vingar-se dos crimes e proteger os tabus exis-
tentes. Os diferentes interesses do grupo entrardo em continuo con-
flito, envolvendo ndo sé individuos come grupos. Mas, como todos
necessitam da comunidade, hd também um interesse funcional em
conciliar, manter a paz, harmonizar ou pelo menos fazer concessoes.
E plausivel pensar que, no interesse da paz e da harmonia, seja criado
um tipo qualquer de instituigio abstrata que paire sobre os conflitos
para resolvé-los ou preveni-los por meio de planos ou leis; este seria,
sem divida, o poder. (Essa explicacdo sobre a origem do poder, em-
bora plausivel, ndo me parece histdrica. Na verdade, qualquer comu-
nidade viva do passado poderia ter alcangado os mesmos objetivos
usando apenas a intui¢do, o tom de voz, uma mudanga no olhar. Ape-
nas isso e, de repente, surgiria a paz para surpresa de antropologista.)
Sabemos que € muito mais provédvel que o poder abstrato tenha sido
inventado nas sociedades simples diante de situagdes de perigo
provocadas pela ameaca de invasdes inimigas ou pela ira dos deuses.
Mas essas “ditaduras” eram essencialmente “ad hoc” e desapareciam
por si. Isso poderia parecer surpreendente, quando pensamos que o
poder corrompe, mas faz sentido (psicologicamente falando), pois a
emergéncia € uma fungdio negativa, enfrentar uma ameaga sob pré-
requisitos que garantem as fungSes mais importantes da vida. Uma
vez passado o perigo, o “poder” ndo tem uma dinfmica prépria, ne-
nhum interesse ulterior que o justifique. Para citar um exemplo re-
cente: pareceu um fato extraordinirio para os europeus — mas nio
para os americanos — que Washington, como Cincinnatus, tivesse
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voltado para sua fazenda e que o Congresso Continental tivesse se
acabado. Nio havia condigdes para a manutengio do poder.

(Na verdade — e foi por isso que escothi esse exemplo —, nas tilti-
mas décadas do século XVIII os americanos viveram, sob muitos aspec-
tos, numa espécie de pacifica anarquia comunitéria, temperada por algu-
mas revoltas que ndo chegavam a receber o castigo devido. Como sali-
entou Richard Lee, a Constituigéio Ihes foi imposta por meio de truques e
artimanhas, obra de grupos de interesses muito especiais; teria sido sufi-
ciente apenas acrescentar-lhe algumas emendas.) Totalmente diferente
desse idflio € a histéria universal da maior parte do mundo, seja civiliza-
do ou bérbaro. Por toda parte vemos invasdo, conquista e dominago
que obrigavam os vitoriosos a manter e exercitar o poder e os outros a
lutar para obté-los como iinica forma de fugir do sofrimento e da explo-
ragdo que lhes eram impostos. Isto também & inteiramente funcion_al. o
conquistador é, basicamente, um pirata; ele ¢ seu bando ndo partis:lp.am
da comunidade e ndo tém outro interesse além de roub4-la. Posterior-
mente, entretanto, a pirataria se transforma; o processo que faz com que
as pessoas sejam levadas a agir movidas por razoes extrinsecas, que .vﬁo
do medo 2 punigo até a chantagem, ¢ mais tarde ao suborno € ao treme?-
mento especifico. Mas o que existe € apenas semelhante a uma verdadei-
ra comunidade, pois a atividade que 14 se desenvolve néo € voluntéria.
Necessariamente, essas agdes dirigidas ¢ praticadas por motivos
extrinsecos nio serdo tio fortes, eficientes, espontineas, inventivas, bem
planejadas nem tZo agradéveis quanto as que normalmente ocorreriam
numa comunidade livre. Muito cedo a sociedade se torna inanimada. Os
meios que garantiam a agio comunitéria, a iniciativa, a decisdo foram
esvaziados pelos poderosos. Mas os senhores de escravos, os explorado-
res e os governadores compartilham dessa sociedade e sdo eles proprios
corrompidos por ela. Entretanto, jamais aprendem a deixar as pessoas
em paz, a nio pressioné-las e a renunciar a0 poder que tém sobre elas. O
povo, por sua vez, estd derrotado e resignado demais para que possa
protestar. Acontece entdo, inevitavelmente, que, i medida que as pesso-

as vio se tornando mais estipidas e mais descuidadas, a administragéo
vai se tornando mais poderosa, e vice-versa. De modo geral, as culturas
que estudamos nas melancélicas péginas da histéria sdo misturas patéti-
cas onde ainda € possfvel, muitas vezes, reconhecer os ingredientes que
as compdem. H4 sempre uma certa quantidade de fungdes norm.ais que
vivem ou sobrevivem — o piio continua a ser feito, as artes € as ciéncias
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ainda interessam a alguns poucos etc., mas, na maior parte das vezes,
observamos o fracasso de qualquer funcionamento social ativo que foi
impedido, pervertido, esgotado, paternalizado e explorado por um sis-
tema de poder e de administragio que esvazia os meios e toma deci-
sOes ab extra. E o pior € que todos acreditam que se ndo fosse assim
ndo haveria sociedade. Se ndo houvesse licencas para os casamentos
nem taxas a pagar, ninguém poderia casar-se € ndo nasceriam criangas;
se ndo existisse o pedédgio, ndo haveria pontes; se ndo houvesse bolsas
de estudo para universitdrios, ndo haveria cultura; se ausurae a Lei de
Ferro dos Salérios nfo existissem, ndo haveria capital; se ndo houvesse
inflagdo no pregco dos medicamentos, ndo haveria mais pesquisa cienti-
fica. E, quando uma sociedade adota este tipo de raciocinio de que
todas as atividades exigem licengas, assinaturas e a decisdo de um po-
der abstrato, inevitavelmente acontece que qualquer homem dotado de
ambig@o deseja obter o Poder e qualquer nagdo luta para tornar-se o
Grande Poder. E, quanto maior for a dnsia de poder de alguns, mais
necessirio parecerd aos outros competir ou submeter-se, para que pos-
sam sobreviver — e estardo certos. Muitos se tomam cruéis e impiedosos
¢ outros vivem amedrontados.

Mas nio € s6 isso que acontece; ¢ pior ocorre quando os ho-
mens comegam a pensar que 0 importante n3o s&o os beneficios que o
poder lhes permitird obter mas o poder em si, o prestigio que ele confe-
re. Mas entdo o modelo de dominagdo-submissdo ja terd sido
internalizado e terd dominado toda a situacgao. E assim, a menos que
prove continuamente a sua prépria poténcia, seu poder sobre os outros
e sobre si mesmo, o homem serd dominado pelo medo de ser derrotado
ou enganado. Todas as func@es vitais serdo usadas para prové-lo, caso
contrdrio parecerd um sintoma de fraqueza. Contentar-se apenas em
desfrutar a vida, produzir, aprender, dar ou receber, amar ou enfurecer-
se (em vez de manter-se calmo) é ser vulnerdvel. Isto & diferente e tem
conseqiiéncias diferentes do modelo de dominagdo-submissdo que ci-
tamos anteriormente. Um povo que tem suas fungdes naturais tolhidas
mas estd vivo acabard por rebelar-se, quando puder fazé-lo, contra 0s
dizimos feudais, o comércio de tamancos, a proibigdo de pensar ¢ de
falar, o fato de pagar taxas sem estar representado no parlamento, 05
privilégios de uns poucos, a Lei de Ferro dos Saldrios, o colonialismo.
Mas o nosso povo ndo se rebela contra o envenenamento, a deforma-
¢do genética e a iminente destruigio total do mundo em que vive.
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Em vez disso, as pessoas querem chegar i geréncia, sejam quais
i— forem os artigos ¢ mercadorias produzidos. O importante € ser um dos
organizadores da companhia ¢ ponto final; ou um personagem célebre,
e ponto final. O Produto Nacional Bruto deve crescer sempre, mesmo
que o nivel de vida do povo permanega 0 mesmo. Ndo hd qualquer
espécie de limite natural e portanto a inica seguranga é a repressdo. O
meio ambiente est4 repleto de inimigos. H4 uma tendéncia a viver amon-
toados e a diluir-se entre a multiddo para evitar que qualquer diferenga
observada em n6s nos torne vulnerdveis e hé, a0 mesmo tempo, o dese-
jo de destacar-se. Além disso, hd a emogdo de descobrir quem sdo os
realmente poderosos, os lideres, as Grandes Nagdes, aqueles que to-
mam as decisGes realmente importantes e que aparecem nas primeiras
péginas dos jornais. Mas € claro que até mesmo esses lideres sentem-se
impotentes diante dos Grandes Acontecimentos. Pois € caracteristico
desta sindrome que, tfo logo surja a oportunidade de agir, de tomar
| medidas praticas para obter a felicidade, espiritualidade, coragem ou
| simplesmente a seguranga, todos logo experimentem uma sensagio de
total impoténcia; a submissdo internalizada assume o dominio da situ-
acdo. A tecnologia moderna é demasiado complexa; hd uma explosao
demogrifica; o computador saber programar o melhor jogo bélico
para nés; eles estdo de olho em vocé, ndo se arrisque. “A poeira radio-
‘ ativa € um fato fisico em nossa era nuclear ¢ pode ser enfrentado, como
s qualquer outro fato” (Manual de Defesa Civil). “Sou forte, sexo € coisa
que tanto faz ter, como ndo ter” {jovem de 18 anos, acusado pela ter-
~=— = ceira vez de assalto criminoso). Em resumo, o outro lado da psicologia
do Poder ¢ a idéia de que Nada Pode Ser Feito; e a resolugdo desse
bebo sem saida é explodir tudo. Esta é a Guerra Fria.

Jd estudei vérias vezes essa psicologia de provar alguma coisa,
resignar-se e explodir catastroficamente (o masoquismo primério de
Wilhelm Reich) e ndo pretendo fazé-lo aqui. Ela preenche o vazio dei-
= xado por uma fungio vital identificando-se com o agente que frustrou
essa fung:ﬁo Isto é seguido de um bcm defendido orgulho que se trans-
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Ou uma simples reagio animal. Tentei aqui estabelecer uma relagdo
entre essa psicologia e a aceitag@o undnime da idéia de “obter o poder
. Para”, ou apenas “obter o poder” como um fim em si mesmo. H4 um
cfreulo vicioso, ja que (exceto em situagdes de emergéncia) o exercicio
ld" poder abstrato, do poder de comandar e coagir tende a alienar, a
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impedir a fungdo e a‘diminuir a energia, e desse modo aumentar a psi-
cologia do poder. Mas naturalmente a conseqiiéncia desse processo &
colocar-nos, de fato, num estado de emergéncia permanente, de modo
que o poder possa criar sua prépria necessidade. Tentei mostrar como,
do ponto de vista histérico, essa psicologia tem sido exacerbada pelo
infeliz sistema de motivagdo extrinseca através de incentivos e casti-
gos (que incluem lucros, saldrios e desemprego), capazes de reduzir as
pessoas ao estado de organismos inferiores, semelhantes aos pombos
do Professor Skinner. Ao passo que a fungdo normal é motivada intrin-
secamente, visando alcangar determinados objetivos, e provoca o cres-
cimemo da criatividade e da liberdade. Sempre que as pessoas ndo
tiverem contato direto com aquilo que precisa ser feito, nada poder4
ser bem feito; elas estardo sempre atrasadas ¢ assim a emergéncia aca-
ba por se tornar crénica. Mesmo quando estdo cheios de boas inten-
¢des, alguns governantes nfo se importam o suficiente com as necessi-
dades da sociedade, nem mesmo quando seus computadores s3o capa-
zes de programar com a velocidade de um raio, Cheguei 2 conclusdo
de que o consenso a que chegaram os cientistas politicos, quando afir-

mam que a teoria politica € basicamente o estudo das manobras do

poder, € ela prépria uma ideologia neur6tica. A polftica normal trata
das relagdes de determinadas fungdes dentro da comunidade e um tal

estudo resultaria, muitas vezes, em descobertas prdticas que poderiam
resolver problemas — e ndo limitar-se-ia a predizer o resultado de elei-
¢0es, sem nada solucionar ou brincar de guerra para destruir a humani-
dade. Deixem que resuma essas afirmagdes numa proposigao simples e

nada escandalosa. Em todo 0 mundo, é a mé politica doméstica que
cria a mortifera politica internacional. O pacifismo, ao contrério, € re-
voluciondrio. Jamais alcangaremos a paz enquanto ndo ocorrerem pro-
fundas mudangas na estrutura social, que devero incluir a eliminagao
do poder nacional soberano.

A GUERRA E A SAUDE DO ESTADO

RANDOLPH BOURNE
(in The State, 1919)

‘ A guerra € a saide do Estado. Ela coloca em movimento, auto-
maticamente, em toda a sociedade, aquelas forgas irresistiveis que bus-
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cam a uniformidade e cooperam com o governo entusiasticamente na
tarefa de coagir os grupos minoritérios e os individuos isolados sem
identificagdo com o grupo, obrigando-os a obedecer. Os mecanismes
do governo nio s6 estabelecem as punigdes mas aplicam-nas, fazendo
corm que essas minorias sejam silenciadas pela forga ou passem por um
processo sutil de persuasio que acabard por convencé-las de que fo-
ram convertidas. Naturalmente o ideal de uniformidade e lealdade per-
feitas € inatingfvel. As classes encarregadas de realizar esse trabalho
de coagfo, embora compostas por amadores, mostra-se extraordinaria-
mente dedicada 3 tarefa, mas muitas vezes seus esforgos, em vez de
converter os rebeldes, tém resultados opostos ¢ acabam aumentando a
resisténcia destes. As minorias se tornam teimosas e algumas opinides
intelectuais sdo duras e satiricas. Mas, de modo geral, em tempo de
guerra, a nagdo atinge uma uniformidade de sentimentos, uma hierar-
quia de valores que culmina com o 4pice do ideal do Estado que sé
poderia ser obtido através da guerra. Outros valores tais como a cria-
¢do artistica, o conhecimento, a razdo, a beleza, 2 melhoria das condi-
¢coes de vida sdo imediatamente sacrificados, quase por unanimidade, e
as classes mais altas que se constituiram elas préprias em agentes do
Estado ocupam-se néo apenas em sacrificar esses valores mas a fazer
com que os outros também os sacrifiquem. A guerra - ou pelo menos a
guerra moderna promovida por uma republica democratica contra um
inimigo poderoso — parece dar a uma nag#o quase tudo aquilo que o
mais inflamado dos idealistas politicos poderia desejar. Os cidadaos
deixam de se mostrar indiferentes ao governo e cada célula do organis-
mo politico vibra de atividade e vida. Estamos pelo menos a caminho
de obter a realizagiio completa do ideal de comunidade coletiva na
qual cada individuo contém, de alguma maneira, a virtude de toda a
comunidade. Numa nag¢do em guerra, cada individuo se identifica com
o todo e sente-se muito mais forte gragas a essa identificagdo. Os obje-
tivos e desejos da comunidade estdo bem vivos em cada um de seus
membros, que se langam com entusiasmo & causa da guerra. A distin-
¢do sempre presente entre individuo e sociedade desaparece quase to-
talmente. Durante a guerra, o individuo passa a ser a sociedade. Ele
adquire grande confianga em si mesmo, uma intuicio de que todas as
idéias e emogBes que possa ter sdo certas e, assim fortalecido, pode
enfrentar e vencer todos os oponentes ¢ os descrentes da causa; sente
que tem atrés de si todo o poder da comunidade. O individuo, como ser
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social, parece viver seu momento de apoteose durante a guerra. Ne-
nhum instinto religioso teria feito a nagfio americana mostrar tal dedi-
cagdo en masse, tanto sacrificio e esforgo. Certamente nenhuma outra
causa, quer fosse a luta por uma educagio para todos ou pela defesada
natureza, teria despertado essa disposigio do povo para oferecer suas
riquezas e sua prépria vida, nem teria permitido que fossem tomadas
medidas tdo severas e tdo coercitivas contra o pOvo como requisitar
seus bens materiais ou a vida de seus homens. Mas, por ser essa uma
guerra de defesa ofensiva, empreendida para apoiar uma causa diffcil
sob 0 lema “democracia”, ela atingiu o mais alto nfvel de esforco cole-
tivo jamais visto.

Pois esses bens seculares, associados ao novo valor dado 2 vida,
a educagdo do homem e ao uso da inteligéncia para atingir a razdo e a
beleza na vida comunitéria da nag#o, s3o estranhos 2 nossa idéia tradicio-
nal sobre 0 que deve ser o Estado. O Estado est intimamente ligado A
guerra, pois ele € a organizagio da comunidade coletiva quando esta age
de maneira politica, e agir de maneira politica em relagio a um grupo
rival sempre significou, em toda a histéria, apenas uma coisa: guerra.

Nao hd nenhuma intengdo de ofender quando usamos o termo
“rebanho” em relagdo ao Estado. E apenas uma tentativa de reduzir a
seus principios bésicos a natureza desta instituigio 3 sombra da qual
vivemos. Os etnologistas geralmente esto de acordo, considerando
que a sociedade humana surgiu em bandos, e ndo como uma colecdo de
individuos ou casais. Esse rebanho seria, na verdade, a primeira unida-
de €, s6 mais tarde, iria desenvolver-se a individualidade de cada ser
humano. Os tipos humanos mais primitivos que ainda hoje sobrevivem
demonstram viver num tipo de organizago social bastante complexae
muito rigida, onde ndo h4 quase oportunidade para o exercicio da indi-
vidualidade. Essas tribos até hoje se mantém como rebanhos muito
bem organizados, e a diferenga que existe entre eles e o Estado moder-
no € apenas em grau de sofisticagio e em variedade de tipos de organi-
zaglo, mas nio de espécie.

Os psicélogos reconhecem o impulso gregdrio como sendo um
dos mais fortes impulsos que mantém unidos os rebanhos compostos
pelas diferentes espécies de animais mais evoluidos. A humanidade
néo € excegdio. Nossa combativa histéria evolutiva ndo permitiu que
esse impulso desaparecesse. Esse instinto gregério é que nos faz imi-
tar, copiar uns aos outros, viver em grupos fechados, & o instinto que st
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torna mais forte quando o rebanho se julga ameagado por um inimigo.
~ Os animais se agrupam, buscando proteger-se, e os homens adquirem
maior consciéncia da sua coletividade em tempo de guerra. Essa cons-
- ciéncia desperta a confianga dos individuos e um sentimento de forca
no grupo. Esses dois sentimentos, por sua vez, despertam a combati-
vidade — e a batalha comega. No homem civilizado, 0 impulso gregdrio
ndo age apenas para produzir a agdo conjunta da defesa, mas para pro-
duzir uma identidade de opinido. J4 que 0 pensamento ¢ uma forma de
comportamento, o impulso gregério invade seus dominios e exige aquela
uniformidade de pensamento que a guerra produz com tanto sucesso. E
¢ justamente ao invadir a vida consciente da sociedade que o gregarismo
trabatha para destrui-la.

Pois, assim como na sociedade moderna o instinto sexual existe
em excesso, ultrapassando em muito o que seria necessdrio para a pro-
Pagagdo da espécie, o impulso gregirio também & excessivo para o
trabalho de protegdo que é chamado a executar. Seria suficiente que
fossemos socidveis apenas para poder gozar a companhia uns dos ou-
tros, para cooperar mutuamente e sentir um pequeno mal-estar diante
da soliddo. Entretanto, infelizmente, esse impulso ndo se contenta com
necessidades t3o razodveis. Ele insiste em que a igualdade de pensa-
mento deva ser permanente, presente em todos os estigios da vida.
Isso faz com que todas as formas de progresso humano existam contra
+— a resisténcia que lhes ¢ oferecida por esse instinto tirdnico de grupo,

i+ Qque obriga o individuo 2 obediéncia e & submissdo, aos desejos da
maioria. Mesmo nas sociedades mais modernas e esclarecidas, esse
impulso nfo mostra sinais de esmorecimento. A medida que é empur-
- rado inexorgvelmente pelas exigéncias da economia para fora do 4m-
bito das qualidades uteis, parece agarrar-se com fiiria a0 dominio dos
sentimentos e da opinido, de modo que a submissdo passa a ser uma
qualidade agressivamente desejada e até exigida.
o O impulso gregdrio mantém sua influéncia de forma ainda mais
- Virulenta porque, quando o grupo estd em movimento ou agindo de
Qualquer maneira positiva, o sentimento de estar junto e de ser apoiado
Pelo grupo alimenta esse desejo pelo poder, esse alimento que cada
. OfBanismo necessita receber constantemente. Sentimo-nos poderosos
“Quando nos sentimos i guais a0 grupo e parecemos abandonados ¢ inde-
fesos se estamos fora dele. Porque, mesmo que ndo tenha acesso ao
Poder quando Pensa e sente as mesmas coisas que o seu grupo estd
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pensando e sentindo, vocé sentird pelo menos a sensagdo morna de obe-
diéncia e a trangiiilizadora irresponsabilidade de saber-se protegido.

Uma vez reunidas todas essas vigorosas caracteristicas do indi-
viduo — o prazer que sente ao ter o poder nas méos e o prazer de obede-
cer —, esse impulso gregério se torna irresistivel na sociedade. A guerra
o estimula ac mais alto gran imaginével, enviando as influéncias do
misterioso “espirito de rebanho” com sua inflag#o de poder e obedién-
cia até os mais longfnquos recantos da sociedade, a cada individuo &
cada grupo que possa ser afetado por ele. E sdo esses impulsos que o
Estado — 6rgdo que congrega e organiza todo o rebanho, toda a coleti-
vidade —usa como base.

H4, & claro, um forte elemento de puro misticismo filial em nos-
sos sentimentos e relagio ao Estado. A sensagéio de inseguranga, o
desejo de proteg@o nos leva a desejar outra vez a presenga do pai e da
mae, nossa primeira fonte de protegdo. Ndo & por nada que ainda pen-
samos no Estado em termos de Pétria Amada ou Mae-Terra, que nos-
sas relagbes sejam concebidas em termos de afeigio familiar. A guerra
demonstrou que em nenhum lugar onde se experimentassem sensagdes
de perigo iminente, tanto em nosso pais como em qualquer outro, essas
atitudes infantis deixaram de vir & tona. Se ndo temos o intenso desejo
de ver a pétria como um Pai, tal como os alem3es e sua Vaterland,
temos ainda assim, na figura do Tio Sam, um simbolo de protecdo, de
autoridade bondosa. E nos iniimeros Postos-Mae da Cruz Vermelha
podemos observar como as fungdes mais delicadas da guerra séo co-
mandadas por uma organizagio que tem uma estrutura semelhante 4 da
familia. Um povo em guerra volta a ser crianga no sentido mais literal
do termo: sdo obedicntes, respeitosos, confiantes, cheios da mesma fé
ingénua na total sabedoria e no-poder absoluto do adulto que toma
conta deles, impondo-lhes suas regras firmes mas bondosas € em quem
podem depositar todas as suas ansiedades, temores e responsabilida-
des. H4 uma grande dose de alivio e até uma certa sensagdo de poder
nessa volta 2 infincia. Para a maior parte das pessoas, o esforgo de
manter-se como um ser adulto e independente € uma carga pesada, €
ninguém sente mais esse peso do que os membros das classes mais
importantes que herdaram, ou assumiram por sua livre vontade, a res-
ponsabilidade de governar. O Estado fornece o mais conveniente dos
simbolos sob o qual essas classes podem manter a satisfagdo pragméti-
ca de governar a0 mesmo tempo que se livram da carga psiquica que

~
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representa ser adulto. Eles continuam a dirigir a indistria, o governo e
todas as outras instituigdes da sociedade tal como faziam antes, mas a
seus préprios olhos, e aos othos do piiblico, deixaram de agir de forma
egofsta e destruidora para tornarem-se siiditos fiéis da sociedade ou de
algo que é maior do que eles préprios — o Estado. O homem que deixa
a dirego de uma grande companhia em Nova Iorque para ocupar um
posto de gerente em alguma inddstria bélica em Washington ndo altera,
pelo menos aparentemente, sua técnica administrativa nem perde o seu
poder. Mas fisicamente, que transformagao! Ele agora ndo tem 56 o
poder nas maos, mas a gléria! E seus sentimentos de satisfagdo s@o
diretamente proporcionais néo & quantidade de verdadeiro sacrificio
pessoal que pudesse estar envolvido na mudanga, mas 20 grau de co-
mando que ele mantém em sua nova posigéo.

Sempre que a passagem do investimento privado para o Servigo
Estatal acarreta uma perda real de poder ou de privilégios pessoais, 0s
membros dessa classe sentem-se tomados de indignago. Eles acredi-
tam que, ja que € inevitivel que ocorram certos sacrificios pragmati-
cos, melhor seria que ocorressem no campo de honra, nas tradicional-
mente exaltadas mortes no campo de batalha, naquele desvio suicida,
como Nietzsche chama a guerra. Em épocas de guerra, o Estado pro-
porciona a satisfagao desse desejo, mas seu principal valor € a oportu-
nidade que d4 a seus membros de que esses possam regredir a atitudes
infantis. Ao reagir a um ataque imagindrio contra o seu pafs ou ao in-
sulto contra o seu govemo, vocé se aproxima do rebanho para sentir-se
mais protegido, vocé s¢ submete a ele em palavras e atos, insiste com
veeméncia na necessidade de que todo o mundo deve falar, pensar e
agir juntos. E vocé dirige um olhar cheio de adoragdo para o Estado,
como um filho olha para o Pai, como se o Estado fosse o simbolo quase
pessoal da forga do rebanho, e o lider e determinante de todas as suas
agdes concretas e de todas as suas id€ias.

A CONSTITUICAO INDEFENSAVEL

LYSANDER SPOONER
(in No Treason, 1870)

A Constituigdo no tem autoridade ou obrigag#o inerentes. Nao
tem nenhuma autoridade, a ndo ser pelo contato homem a homem. Nem
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mesmo pretende ser um contrato entre as pessoas. No méximo, preten-
de ser um contrato entre pessoas que viveram h4 80 anos. E supde-se
que tenha sido um contrato apenas entre aquelas pessoas que haviam
atingido a maioridade, tendo portanto a capacidade para fazer contra-
tos razodveis e compulsérios. Além disso, sabemos historicamente que
apenas poucas pessoas daquela época foram consultadas, entrevista-
das ou puderam expressar o seu consentimento ou sua discordincia
sobre a questdo de maneira formal. Aqueles que deram seu consenti-
mento formalmente, caso tenham existido, estio todos mortos. A maio-
ria ja morreu hé 40, 50, 60 ou 70 anos. “E a Constitui¢io, por ser seu
contrato, morreu com eles.” Ndo tinham poder natural ou o direito de
tornd-la obrigatéria a seus filhos. Nao € totalmente impossivel, na na-
tureza das coisas, que eles pudessem assegurar sua posteridade, mas
nunca tentaram assegurd-la. Isto €, o instrumento pretende ser um acor-
do apenas entre “o povo” que havia entdo, ndo dando nenhum direito,
poder ou disposigdo expressa ou implicitamente de vincular ninguém,
mas a si préprio. Vejamos: .

“Nés, o povo dos Estados Unidos (isto &, o povo daquela época
nos Estados Unidos), a fim de formar uma unido mais perfeita, assegu-
rar a tranqiiilidade, providenciar a defesa comum, promover o bem
comum, e assegurar as béngdos da liberdade para nés e para nossa
propriedade, sacramentamos e estabelecemos esta Constituigdo para
os Estados Unidos da América”.

Em primeiro lugar, est4 claro que esta linguagem “como um
acordo” propde ser o que era, isto €, um contrato entre as pessoas da-
quela época, e, por necessidade, um compromisso apenas entre aque-
les que entdo viviam. Em segundo lugar, a linguagem nio expressa
nem sugere que tirassem algum propésito ou desejo, de que imaginas-
sem ter algum direito ou poder para obrigar a “posteridade” a obedecé-
la. Néo diz que a “posteridade” ird ou deverd adot4-la. Apenas diz que
sua expectativa e seus motivos de adotd-la eram que poderia ser ttil 2
sua posteridade, assim como a eles préprios, promovendo a uniio, se-
guranga, tranqiiilidade, liberdade etc.

Suponhamos que houvesse um acordo desta forma:

Nés, o povo de Boston, concordamos em manter um forte em
Governor’s Island para nos proteger e a nossa posteridade de invasdes-

Este acordo, como um acordo, s6 pode comprometer as pessoas
existentes. Em segundo lugar, n3o asseguraria nenhum direito, poder
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ou disposigdo para compelir sua “posteridade” a manter tal forte. Ape-
nas indicaria que um suposto bem-estar de sua posteridade foi um dos
motivos que induziram as partes originais a entrar em acordo.

Quando um homem diz que est4 construindo uma casa parasie
para sua posteridade, ele ndo quer dizer que queria obrigar seus filhos,
ou que seja estipido a ponto de pensar que tem algum direito ou poder
para obrigd-los a viver af. Quanto a seus sucessores, ele apenas quer
dizer que a sua expectativa e seus motivos sio que eles, ao menos al-
guns deles, possam ser felizes ao viver na casa.

Assim, quando um homem planta uma 4rvore para si e para sua
posteridade, deve ser entendido que ele ndo quer obrigar seus filhos a
comer frutas. Também néo se deve deduzir que ele seja tdo simplério
que pense que tem algum direito ou poder para obrigé-los a comer frutas.
Quanto aos seus sucessores, ele apenas quer dizer que sua expectativa e
seus motivos para plantar a drvore € que suas frutas fagam bem a eles.

Assim foi com aqueles que originalmente adotaram a Constitui-

¢40. Quaisquer que fossem suas intuiges pessoais, o significado legal
de sua linguagem quanto i posteridade era apenas que a expectativa e
0s motivos que os levaram a entrar no acordo é que este poderia pro-
mover sua unido, seguranga, trangiittidade ¢ bent-estar. Poderia asse-
gurar-lhes as béngios da liberdade. A linguagem ndo assegura ou su-
bentende qualquer direito, poder ou disposigdo das partes originais do
= = acordo, de obrigar a sua “posteridade” a adot4-la. Se quisessem obri-
“ gar sua posteridade a aceiti-la, eles deveriam ter dito que o objetivo
era escravizé-los e ndio “assegurar-lhes as béngdos da liberdade”. Se
sua “posteridade” fosse obrigada a adot4-la, eles ndo seriam mais do
—— QUe 0s escravos de seus estipidos e tirnicos avés mortos.
' Naose pode dizer que a Constituigio formava uma corporagio
do “povo dos Estados Unidos”. Ndo cita 0 povo como uma corporagio,
Mas como individuos. Uma corporag&o ndo se descreve como “nés” ou
“povo”. Na linguagem legal, uma corporagio também ndo tem qual-
. quer posteridade. Ela supde ter, e diz que tem, existéncia perpétua,
€0mo uma individualidade dnica. Além disso, até hoje, nenhuma as-
sociagio de homens pbde criar uma corporagio perpétua. A corporagio
86 se torna perpétua através da entrada voluntaria de novos membros
Quando os velhos morrem. Mas, por esta entrada volunt4ria de novos
Membros, a corporag¢io necessariamente morre com a morte daqueles
Que aintegram originalmente.
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Portanto, legalmente, na Constitui¢do ndo h4 nada que professe
ou tente obrigar a posteridade daqueles que a estabeleceram.

Em que autoridade 0 nosso governo se baseia se a prépria Cons-
tituigdo néo ¢ uma autoridade? Em que base aqueles que pretendem
administré-la reivindicam o direito de confiscar a propriedade alheia,
de restringir sua liberdade de ago, de indiistria e de comércio, e de
matar todos aqueles que negam sua autoridade de dispor da proprieda-
de, liberdade e vida dos homens a seu bel-prazer ou a seu arbitrio?

Ao responder, 0 médximo que podem dizer é que metade, dois
tergos ou trés quartos dos homens adultos do pafs tém um entendimen-
to implicito que eles manterdo o governo sob a Constituigio. Um acor-
do de que eles escolherdo, por voto secreto, as pessoas que vio
administré-los. As pessoas que obtiverem a maioria, ou a pluralidade
dos votos, serdo seus representantes e administrario a Constitui¢io em
seu nome e por sua autoridade.

Mas este entendimento implicito, se é que existe, ndo pode jus-
tificar a conclusdo obtida. Um entendimento implicito entre A, Be C,
que, por voto secreto, irdo escother D como seu agente para privar-me
de minha propriedade, liberdade ou vida, no autoriza de maneira al-
guma que D o faga. Ele ndo é menos ladrdo, tirano e assassino, porque
alega ser apenas agente, do que seria se agisse, declaradamente, sob
sua prépria e inica responsabilidade.

Eu ndo posso reconhecé-lo como seu agente e nem ele pode
afirmar ser seu agente legitimamente se ele nio tem autoridade escrita
por eles, creditando-o para tal. Nio tenho nenhuma obrigagio de acre-
ditar no que me diz sobre seus chefes, se € que tem algum. Sem creden-
ciais, tenho o direito de dizer que ele ndo tem a autoridade que alega
ter e que, portanto, ele estd tentando me roubar, escravizar ou matar
por conta prépria.

Portanto, este entendimento implicito entre os eleitores do pafs
ndo d4 qualquer autoridade aos seus agentes. As eleigdes pelas quais
eles selecionam seus agentes também n3o avaliam mais que seu acordo
implicito, porque seus votos s3o secretos de forma a evitar qualquer
responsabilidade pessoal sobre agSes de seus agentes.

Nenhum grupo de pessoas pode autorizar um homem para agir
COmo seu agente, para prejudicar uma terceira pessoa, a ndo ser que o
fagcam de maneira aberta e auténtica para que possam ser respon-
sabilizados pessoalmente pelos seus atos. Nenhum dos eleitores deste
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pafs aponta seus agentes de forma aberta e auténtica ou de maneira a
serem responsdveis pelos seus atos. Portanto, estes pretensos agentes
ndo podem se declarar verdadeiros. Alguém deve ser responsével pe-
los atos destes pretensos agentes. Se eles ndo podem mostrar credenciais
abertas e auténticas de seus mandantes, pela razéo ou pela lei, ndo se
pode dizer que eles t8m mandantes. A méxima se explica: aqui, o que
ndo aparece nfo existe. Se eles ndo podem mostrar mandatos, eles ndo
tém nenhum.

Mesmo estes pretensos agentes ndo sabem quem sdo seus
pretensos mandantes. Eles agem secretamente, porque o voto secreto €
um ato secreto. E como se fossem reunir num conclave secreto na escu-
riddo. S3o pessoalmente tio desconhecidos aos agentes que selecio-
nam como para os outros. O pretenso agente nio sabe pelo voto de
quem ele foi selecionado e, conseqiientemente, quem séo seus verda-
deiros mandantes. Por nfo saber quem sfo seus mandantes, ele nao tem
direito de dizer que tem algum. No méximo, ele pode dizer que é um
agente de um bando secreto de ladres e assassinos, que estdo ligados
pela fé que prevalece entre os confederados no crime, para ajudé-lo, se
seus atos, feitos em seu nome, tiverem resisténcia.

Os homens honestamente engajados na tentativa de estabelecer jus-
tiga no mundo n#o t&m por que agir em segredo, ou por que nomear agen-
tes para fazer o que eles, os mandantes, ndo querem se responsabilizar.

O voto secreto faz um governo secreto, e um governo secreto €
um bando secreto de ladrbes e assassinos. O despotismo aberto € me-
lhor do que isto. Um dnico déspota se mostra a tedos os homens e diz:
“Eu sou o Estado, minha vontade € lei, eu sou o meu Mestre, eu me
responsabilizo por meus atos. O tnico drbitro que reconhego € a espa-
da: se alguém negar o meu direito, deixe-o tirar conclusdes comigo”.

Mas um governo secreto é um governo de assassinos. Sob esse
governo ndo se sabe quem s#o os tiranos até que eles caiam, e talvez
nem mesmo af.

O homem a quem poderiamos pedir protegdo mais facilmente
poder4 ser um inimigo quando o dia do juizo chegar.

Este é o tipo de governo que temos, e serd o Unico que teremos
até que os homens digam: *“Nao consentiremos em ter nenhuma Cons-
titaigdo, exceto aquela que nao teremos medo nem vergonha de assi-
nar. Nio autorizaremos o governo a fazer qualquer coisa em nosso nome
que ndo quisermos nos responsabilizar pessoalmente”.
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A ILUSAO DO SUFRAGIO UNIVERSAL

MICHAEL BAKUNIN
(in Qeuvres, Vol. II, 1907. Traduzido para o inglés por George

Woodcock)

Os homens acreditavam que o estabelecimento do sufrégio uni-
versal garantiria a liberdade dos povos. Infelizmente esta erauma grande
ilusdo e a compreensio da ilusdo, em muitos lugares, levou 3 queda e A
desmoralizagdo do partido radical. Os radicais nao queriam enganar o
povo, pelo menos assim asseguram as obras liberais, mas neste caso
eles préprios foram enganados. Eles estavam firmemente convencidos
quando prometeram ao povo a liberdade através do sufrdgio universal.
Inspirados por esta convicgao, eles puderam sublevar as massas e der-
rubar os governos aristocraticos estabelecidos. Hoje, depois de apren-
der com a experiéncia, e com a politica do poder, os radicais perderam
a fé em si mesmos e em seus principios derrotados e corruptos.

Mas tudo parecia tdo natural e to simples: uma vez que os po-
deres legislativo e executivo emanavam diretamente de uma eleigio
popular, ndo se tornariam a pura expressdo da vontade popular e nio
produziriam a liberdade ¢ o bem-estar entre a populagdo?

Toda decepgédo com o sistema representativo estd na ilusdo de
que um governo e uma legislacdo surgidos de uma eleigdo popular deve
¢ pode representar a verdadeira vontade do povo. Instintiva e inevita-
velmente, o povo espera duas coisas: a maior prosperidade material
possivel combinada com a maior liberdade de movimento e de agdo.
Isto significa a melhor organizagdo dos interesses econdmicos popula-
res ¢ a completa auséncia de qualquer organizagio politica ou de po-
der, j4 que toda organizagdo politica se destina A negagdo da liberdade.
Estes sdo os desejos bdsicos do povo.

Os instintos dos governantes, sejam legisladores ou executores
das leis, sdo opostos por estarem numa posi¢io excepcional.

Por mais democrdticos que sejam seus sentimentos e suas inten-
¢Oes, atingida uma certa elevagdo de posto, véem a sociedade da mes-
ma forma que um professor vé& seus alunos, e entre o professor € 05
alunos ndo hd igualdade. De um lado, h4 o sentimento de superiorida-
de, inevitavelmente provocado pela posigio de superioridade que de-
corre da superioridade do professor, exercite ele o poder legislativo o4
executivo. Quem fala de poder politico fala de dominaggo. Quando
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existe dominagdo, uma grande parcela da sociedade & dominada e os
que sZo dominados geralmente detestam os que os dominam, enquanto
estes ndo tém outra escolha, a ndo ser subjugar e oprimir aqueles que
dominam.

Esta ¢ a eterna histéria do saber politico, desde que o poder sur-
giu no mundo. Isto &, o que também explica como e por que os democra-
tas mais radicais, os rebeldes mais violentos se tornam os conservadores
mais cautelosos assim que obtém o poder. Tais retratagdes sdo geralmen-
te consideradas atos de traigdo, mas isto é um erro. A causa principal é
apenas a mudanga de posigdo e, portanto, de perspectiva,

Na Suica, assim como em outros lugares, a classe governante é
completamente diferente e separada da massa dos governados. Aqui,
apesar da constituigdo politica ser igualitdria, é a burguesia que gover-
na, e € 0 povo, operérios e camponeses, que obedecem suas leis. O
Povo ndo tem tempo livre ou educagio necessaria para se ocupar do
governo. Jd que a burguesia tem ambos, ela tem de fato, se ndo por
direito, privilégio exclusivo. Portanto, na Suiga, como em outros pai-
ses, a igualdade politica € apenas uma ficgo pueril, uma mentira,

Separada como estd do povo, por circunsténcias sociais ¢ eco-
ndmicas, como pode a burguesia expressar, nas leis e no governo, os
sc.:ntimentos, as idéias e a vontade do povo? E possivel, e a experiéncia
didria prova isto. Na legislagdo € no governo, a burguesia é dirigida
i~ principalmente por seus préprios interesses ¢ preconceitos, sem levar
€m conta os interesses do povo.

e E verdade que todos os nossos legisladores, assim como todos
0s membros dos governos cantonais, sdo eleitos, direta ou indireta-
mente, Pelo povo.
7 E verdade que, em dia de elei¢do, mesmo a burguesia majs or-
_’7 - Bulhosa, se tiver ambigdo politica, deve curvar-se diante de Sua Majes-
tade, a Soberania Popular. Mas, terminada a eleigdo, o povo volta ao
- trabalho e 3 burguesia, a seus lucrativos negécios e s intrigas politi-
¢as. Nao se encontram e ndo se reconhecem mais. Como se pode espe-
_Tar que o povo, oprimido pelo trabalho e ignorante da maioria dos pro-
mas, supervisione as agdes de seus representantes? Na realidade, o
Wﬂ"?le errcido pelos eleitores aos seus representantes eleitos é puri-
J¥KBEA0, 14 que, no sistema representativo, o controle popular é apenas

W4 garantia da liberdade do povo, € evidente que tal liberdade ndo é
- Wais do que uma ficgdo.
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ISOLAMENTO PARLAMENTAR

PIERRE-JOSEPH PROUDHON
(in As confissaes de um revoluciondrio, 1849)

Ingressei na Assembléia Nacional com a timidez de uma crian-
¢a € o entusiasmo de um principiante. Assiduo, desde as 9 horas da
manhi, as reunides dos departamentos e comissdes, eu s6 deixava a
Assembléia ao anoitecer, exaurido de cansago e desgosto. Tdo logo
punha os pés naquele Sinai parlamentar, afastava-me das massas; ab-
sorvido pelas tarefas legislativas perdia inteiramente de vista os acon-
tecimentos do momente. Eu nada sabia, quer sobre a situagio das ofi-
cinas nacionais e a polftica do governo, quer sobre as intrigas que sur-
giam no coragdo da Assembléia, E preciso ter vivido naquela cAmara
deisolamento chamada Assembléia Nacional para entender como, quase
sempre, justamente os homens que mais completamente desconhecem
a situagdo do pafs sdo aqueles que o representam...

A maior parte dos meus colegas de esquerda e extrema esquer-
da compartithavam da mesma perplexidade, da mesma ignoréncia so-
bre os acontecimentos do dia-a-dia. S6 se falava nas Oficinas Nacio-
nais com uma espécie de terror, pois temer o povo € um mal que aflige
todos aqueles que estao do lado da autoridade; para os que estdo no
poder, o inimigo € o povo.

A INUTILIDADE DAS LEIS

PETER KROPOTKIN
(in Lei e autoridade, 1886)

A um exame atento, as milhares de leis que existem para regular
a humanidade parecem estar divididas em trés categorias principais: pro-
tecdo da propriedade, protegdio dos individuos, protegio do govemo. E,
analisando cada uma destas categorias, chegamos a uma tinica e inevité-
vel conclusdo 16gica e necessdria: a inutilidade e perniciosidade das leis.

Os socialistas sabem o que significa protegdo da propriedade.
As leis que regulam a propriedade ndo foram criadas para garantir,
nem ao individuo nem 2 sociedade, o gozo do produto do seu trabalho.
Pelo contrério, elas foram criadas para despojar o produtor de uma

A
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parte daquilo que ele produziu e para garantir a outras pessoas a posse
daquela porgdo do produto que foi roubado, ou do produtor em parti-
cular ou da sociedade em geral. Quando, por exemplo, a lei assegura
ao Senhor Fulano de Tal o direito sobre uma casa, ela nio estd estabe-
lecendo seu direito sobre uma casinha que ele mesmo tenha construido,
ou a um prédio erguido com a ajuda de alguns amigos. Se fosse assim,
seus direitos nem seriam questionados. Mas, pelo contririo, a lei estd
estabelecendo seus direitos sobre uma casa que néo € fruto do seu tra-
balho, em primeiro lugar porque ele a fez construir por outros, a0s
quais nem sequer pagou o prego justo pelo trabalho realizado e, de-
pois, porque a casa representa um valor social que ele néo poderia ter
produzido para si. A lei, no caso, est4 estabelecendo seu direito a algo
que pertence a todas as pessoas em geral e nenhuma em particular. A
mesma casa construida nos confins da Sibéria ndo teria 0 mesmo valor
que tem numa grande cidade €, como sabemos, este valor € o resultado
do trabalho de cerca de 50 geragdes de homens que construiram a cida-
de, embelezaram-na, dotando-a de dgua e gis, belas avenidas, univer-
sidades, teatros, lojas, vias férreas e estradas que levam a todas as dire-
¢oes. Assim, ao reconhecer os direitos do Sr. Fulano a uma determina-
da casa em Paris, Londres ou Rouen, a lei estd lhe reservando, injusta-
mente, certa porgio do produto do trabalho da humanidade, como um
todo. E é precisamente porque esta apropriagdo — e todas as outras
formas de propriedade que tenham as mesmas caracteristicas — € uma
injustiga gritante que sdo necessérios todo um arsenal de leis e um exér-
cito de soldados, policiais e juizes para manté-las contra o bom senso e
o sentimento de justia inereates & humanidade.

A metade das nossas leis — 0 c6digo civil de cada pais —ndo serve
a qualquer outro propésito sendo o de manter esta apropriagao, este mo-
nopélio em beneficio de determinados individuos em detrimento de toda
a humanidade. Trés quartos das causas julgadas pelos tribunais néo sdo
nada mais do que disputas entre monopolistas — dois ladrées lutando
pela posse do produto de seus roubos. E muitas das nossas leis criminais
tém 0 mesmo objetivo em vista, tendo sido criadas para manter o traba-
Thador numa posicio de subordinagdo em relagio ao patrdo, proporcio-
nando a seguranga necessiria para que a exploragdo continue.

Quanto a garantir ao produtor o produto do seu trabalho, néo hd
gualquer lei que a0 menos tente fazé-lo, ji que isso € algo tdo simples,
tdo natural, de tal modo integrado aos usos e costumes da humanidade
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que o Direito nem sequer cogitou disso. O banditismo 2s escincaras,
com espada na mdo, nio € uma caracteristica da nossa época. Nem
jamais dois trabathadores chegam a disputar o produto do seu trabalho.
Se t&ém um desentendimento, eles o resolvem chamando uma terceira
pessoa, sem que haja necessidade de recorrer 4 lei. O tnico ser capaz
de arrancar de outro o produto do seu trabalho € o proprietério que
interfere sempre para ficar com a parte do ledo. Quanto A humanidade
em geral, ela em toda a parte respeita o direito de cada um 2quilo que
ele mesmo criou, sem recorrer a qualquer lei especial.

Como todas as leis sobre propriedade, que enchem grossos volu-
mes de Cédigos de Direito e fazem as delicias de nossos advogados, ndo
tém qualquer outro objetivo senao o de proteger a apropriagio injusta,
garantir que certos individuos se apropriem indevidamente do trabalho
de outros seres humanos, ndo h4 nenhuma raziio que justifique a sua
existéncia. No dia da Revoluggo, os revolucionarios sociais estio firme-
mente decididos a acabar com todas elas. E, na verdade, nada mais justo
do que fazer-se uma grande fogueira ao ar livre langando nela todas as
leis que tratassem dos assim chamados “direitos de propriedade”, todos
0s titulos de propriedade, todos os registros ¢ escrituras: em uma pala-
vra, tudo aquilo que tivesse qualquer ligagdo com uma instituigio que
logo serd vista como uma nédoa na histéria da humanidade, tao humi-
Ihante quanto a escravidio ou o servilismo de outras épocas.

As observagdes que acabamos de fazer a respeito das leis sobre
a propriedade poderiam ser aplicadas também 2 segunda categoria de
leis: aquelas destinadas a manter os governos, ou seja, as leis constitu-
cionais. E outra vez um arsenal de leis, decretos, disposic¢des, decisdes
de consclhos e 0 que mais houver, criados com o fim de proteger as
diversas formas de governo, seja ele representativo, delegado ou usur-
pado, sob cujo tacio a humanidade se contorce. Sabemos bem — e os
anarquistas no cansam de demonstra-lo em suas eternas criticas con-
tra as vérias formas de governo - que a missdo de todos os govermnos,
monérquicos, constitucionais ou republicanos, & proteger e manter, atra-
vés da forga, os privilégios das classes dominantes — a aristocracia, 0
clero e os comerciantes. Mais de um tergo de todas as leis que existem
— e cada pais tem milhares delas que regulam os impostos, as taxas,
organizagao dos departamentos ministeriais e suas reparticbes, as For-
¢as Armadas, a Policia, a Igreja etc. ~ ndo tém qualquer outro objetivo
senfo manter, remendar e desenvolver a miquina administrativa. E esta
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mdquina, por sua vez, funciona quase que exclusivamente para prote-
ger os privilégios da classe dominante. Analise estas leis, observe-as
em agdo no dia-a-dia e descobrird que nenhuma delas merece ser pre-
servada.

Sobre estas leis nZo pode haver duas opinides diversas ~ nio
apenas os anarquistas como os radicais mais ou menos revoluciondrios
concordam que a inica coisa a fazer com as leis que tratam da organi-
zagdo dos governos seria arremess4-las ao fogo.

Resta considerar a terceira categoria, aquela que diz respeito &
protegéo dos individuos e ao combate e prevengéio do “crime”, a mais
importante delas, j4 que a maior parte dos preconceitos a ela estdo
vinculados; porque, se desfruta de uma certa consideragio especial, é
em conseqiiéncia da crenga de que este tipo de lei é absolutamente
indispensével & manutengdo da segurang¢a em nossas sociedades.

Essas leis, criadas a partir das préticas mais tteis s comunida-
des humanas, foram mais tarde aproveitadas pelos governantes como
um dos meios para justificar sua prépria dominagfo. A autoridade dos
chefes das tribos, das familias mais ricas da cidade e do rei dependia da
fungdo de jufzes que desempenham o mesmo nos nossos dias: sempre
que € discutida a necessidade da existéncia de um governo € o seu
papel como juiz supremo que estd sendo posto em questdo. “Se nido
houvesse governo, os homens acabariam por destruir-se uns aos ou-
tros” - diz o orador da aldeia. “O principal objetivo de todos os gover-
n0s ¢ assegurar a cada acusado o direito de ser julgado por doze ho-
mens honestos”, afirmou Burke. Pois bem, apesar de todos os precon-
ceitos que ainda existem em torno do tema, jd é tempo de que os anar-
quistas declarem, em alto e bom som, que esta categoria de lei € tdo
iniitil e injuriosa quanto as precedentes.

Em primeiro lugar, quanto aos assim chamados “crimes” — as-
saltos contra pessoas — € sabido que pelo menos 2/3 e freqiientemente
até 3/4 deles sio instigados pelo desejo de apossar-se da fortuna alheia.
Esta imensa classe de “crimes e delitos” desaparecerd no dia em que a
propriedade privada deixar de existir. “Mas — dirdo alguns — se ndo
tivermos leis para conté-los e castigos para deté-los, sempre haverd
bandidos para tentar contra a vida de seus semelhantes, que levardo a
méo & faca em todas as lutas nas quais se envolverem e vingardo a mais
insignificante ofensa com a morte.” Este refréio € repetido sempre que
se pde em diivida o direito que a sociedade tem de punir os criminosos.
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Entretanto, hd um fato relacionado a este assunto que hoje. ja foi
suficientemente provado: a severidade da pena ndo diminui a quantj-
dade dos crimes. Enforque e esquarteje 0s criminosos se quiser, e g
niimero de crimes permanecer4 igual. Elimine a pena de morte e nag
terd um crime a mais, eles diminuirdo até, As estatisticas o provam.
Mas, se a colheita for boa, o pio barato e fizer bom tempo, o ntimero de
crimes caird imediatamente. Isto também pode ser provado pelas esta-
tisticas. A quantidade de crimes sempre aumenta ou diminui em prb.
porgdo direta aos pregos dos alimentos e a0 estado do tempo. No que
a fome seja a causa de todos os crimes. Nio £ este 0 caso. Mas, se a
colheita é boa e os alimentos podem ser comprados a um prego acessi-
vel e quando o sol brilha, os homens, de corag@o mais leve e menos
infelizes do que de costume, ndo se entregam a paixdes sombrias, nem
mergulham a faca no peito de seu semelhante por motives banais.

Além do mais, é também sabido que 0 medo do castigo nunca
impediu que qualquer crime fosse cometido. Aquele que mata seu vizi-
nho por vinganga ou por miséria ndo pensa muito nas conseqiiéncias; e

houve, até hoje, bem poucos assassinos que nfo estivessem firmemen-

te convencidos de que ndo deveriam ter sido acusados.

Nio falando de uma sociedade em que 0 homem receberd uma
educagio melhor, em que o desenvolvimento de todas as suas faculda-
des e a possibilidade de exercé-las ird proporcionar-lhe tantas alegrias
que ele ndo procurard envenend-las com remorsos — mesmo Numa socie-
dade como a nossa, mesmo com estes tristes produtos da miséria que
hoje vemos entre o povo das grandes cidades. No dia em que os crimi-
nosos ndo sofrerem mais qualquer castigo, 0 nimero de crimes ndo
aumentar4 e € extremamente provével que, pelo contrério, sofra o de-
créscimo de todos aqueles crimes que sdo hoje cometidos por crimino-
sos reincidentes, homens que a prisdo embruteceu.

Somos continnamente lembrados dos beneficios que a lei con-
fere e dos efeitos benéficos do castigo, mas terdo aqueles que nos fa-
lam tentado alguma vez fazer um balango entre os beneficios atribui-
dos s leis e castigos e os efeitos degradantes que esses castigos tive-
ram sobre a humanidade? Tente calcular todas as perversas paixdes
que os atrozes castigos infligidos em nossas ruas despertaram na hu-
manidade. O homem £ o animal mais cruel que existe sobre a face da

Terra. E quem ter4 estimulado e desenvolvido esses instintos cruéis,
desconhecidos mesmo entre os macacos, sendo o rei, o juiz e os padres
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apoiados em leis que permitiam que a pele fosse arrancada em tiras, 0
breu fervente derramado sobre as feridas, os membros arrancados, os
ossos esmagados, os homens despedagados para que sua autoridade
fosse mantida? Tente avaliar a torrente de depravagdo libertada entre a
sociedade humana pela politica de delagdo encorajada pelos juizes e
pagaem dinheiro vivo pelos governos, a pretexto de auxiliar na desco-
pberta dos “crimes”. Basta apenas que entre nas prisdes ¢ veja no que se
transforma um homem privado da liberdade e encerrado com outros
seres depravados, mergulhados no vicio ¢ na corrupgao que escorre
das préprias paredes das nossas prisGes. Basta lembrar que, quanto
mais reformas sofrem estas prisdes, mais detest4veis se tornam. Nos-
sas modernas prisGes-modelo séo mil vezes mais abomindveis do que
as masmorras da Idade Média. Finalmente, basta lembrar da corrupgao
¢ depravago que existem entre os homens, alimentadas pela idéia da
obediéncia — que € a prépria esséncia da lei — da punigéo; da autorida-
de arrogando-se o direito de punir, de julgar sem considerar nem a
nossa consciéncia nem a estima de nossos amigos; da necessidade de
que haja carrascos, carcereiros ¢ informantes — em uma palavra, de
todos os atributos da lei e da autoridade. Pense em tudo isto e certa-
mente concordar4 conosco quando afirmamos que uma lei que inflige
puni¢des é uma abominagéo que deveria deixar de existir.

Povos sem organizagdo politica e, portanto, menos depravados
do que nés entenderam perfeitamente que 0 homem a quem chamam
de “criminoso” é simplesmente um infeliz; que a solugéo ndo ¢ acoitd-
lo, acorrentd-lo ou maté-lo no cadafalso ou na prisdo, mas ajudd-lo
como a um irmio, dispensando-lhe um tratamento baseado na igualda-
de e nos costumes em vigor entre os homens honestos. Na préxima
revolugio, esperamos gue o grito de guerra seja:

“Queimem as guilhotinas, destruam as prisdes, expulsem 0s
juizes, os policiais e os informantes — a raga mais imunda que existe
sobre a face da Terra; tratem como a um irmdo o homem que foi levado
pela paixdo a praticar o mal contra seu semelhante; e, sobretudo, reti-
rem dos ign6beis produtos da ociosidade da classe média a possibili-
dade de exibir seus vicios sob cores atraentes, € estejam certos de que
apenas uns poucos crimes virdo perturbar a nossa sociedade”.

Os principais incentivadores do crime 530 a ociosidade, a lei —
leis que regem a propriedade, o governo, as punigdes e os delitos —ea
autoridade que toma a seu cargo a criagéo e aplicagdo dessas leis.
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Chega de leis! Chega de jufzes! Liberdade, igualdade e solida-
riedade humana s#o as dnicas barreiras efetivas que podemos cpor aos
instintos anti-sociais de alguns seres que vivem entre n6s.

A VIOLENCIA DAS LEIS

LEON TOLSTOI
(in A escraviddo de nosso tempo, 1900)

Muitas Constitui¢Ges foram criadas — a comegar pelainglesae a
americana, terminando com a japonesa e a turca — de modo a fazer com
que as pessoas acreditassem que todas as leis estabelecidas atendiam a
desejos expressos pelo povo. Mas a verdade € que ndo sé nos pafses
autocriticos, como naqueles supostamente mais livres ~ como a Ingla-
terra, a América, a Franga e outros —, as leis ndo foram feitas para aten-
der 2 vontade da maioria, mas sim 2 vontade daqueles que detém o po-
der. Portanto, elas serdo sempre, e em toda a parte, aquelas que mais
vantagens possam trazer 2 classe dominante ¢ aos poderosos. Emtoda a
parte e sempre, as leis sdo impostas utilizando os inicos meios capazes
de fazer com que algumas pessoas se submetam 3 vontade de outras, isto
€, pancadas, perda da liberdade e assassinato. Nao h4 outro meio.

Nem poderia ser de outro modo, j4 que as leis sdo uma forma de
exigir que determinadas regras sejam cumpridas e de obrigar determi-
nadas pessoas a cumpri-las (ou seja, fazer o que outras pessoas querem
que elas fagam), ¢ isso s6 pode ser obtido com pancadas, com a perda
da liberdade ¢ com a morte. Se as leis existem, & necessdrio que haja
uma forga capaz de obrigar as pessoas a respeitd-las. E s6 h4 uma forga
capaz de fazer com que alguns seres se submetam 2 vontade de outros
e esta forga € a violéncia. Ndo a violéncia simples, que alguns homens
usam contra seus semelhantes em momento de paixdo, mas uma vio-
léncia organizada, usada por aqueles que tém o poder nas mios, para
fazer com que os outros obedegam 2 sua vontade.

Assim, a esséncia da Legislagdo no est4 no Sujeito, no Objeto,
no Direito, na idéia do dominio da vontade coletiva do povo ou em
qualquer outra condigfo tio confusa e indefinida, mas sim no fato de
que aqueles que controlam a violéncia organizada dispdem de poderes
para forcar os outros a obedecé-los, fazendo aquilo que eles querem
que seja feito.
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Assim, uma definigéio exata e irrefutdvel para legislagdo, que
pode ser entendida por todos, € esta: “As leis sdo regras feitas por pes-
soas que governam por meio da violéncia organizada que, quando ndo
acatamos, podem fazer com que aqueles que se recusam a obedecé-las
sofram pancadas, a perda da liberdade e até mesmo a morte”.

SOBRE O CASTIGO

WILLIAM GODWIN
(in Investigagdo sobre a justica politica, 1793)

Consideremos agora os trés objetivos principais a que se pro-
pde o castigo: controle, regeneragio ¢ exemplo. E preciso admitir que,
embora convincentes, nenhum dos argumentos a favor destes objetivos
chega a ser irresistivel. Qualquer um deles provocar4 certas considera-
¢des que nos obrigarfio a duvidar da conveniéncia do castigo.

O primeiro e mais inocente de todos os tipos de coagiio é aque-
le empregado para repelir uma demonstragdo concreta de forga. Embo-
ra tenha muito pouco a ver com qualquer forma de instituigao politica,
merece, mesmo assim, ser examinado em primeiro lugar. Suponhamos,
por exemplo, que haja uma espada apontada contra ¢ meu peito, ou de
outra pessoa qualquer, sob ameaga de morte iminente. Neste caso, devo
ocupar-me de evitar um dano que parece inevitivel e parece ndo haver
tempo para experiéncias. E, no entanto, mesmo aqui, uma investigagio
rigorosa nos sugerird ddvidas importantes. Os poderes da razio e da
verdade sdo ainda incomensuraveis.

A verdade que um homem n3o consegue comunicar em menos
de um ano outro poder4 transmitir numa quinzena. A menor palavra
pode ter uma compreensdo proporcional ao seu tamanho. Quando
Marius recebeu o soldado que fora enviado 2 sua cela para assassind-
lo, dizendo-lhe com olhar severo e expressdo cheia de autoridade:
“Miser4vel! Tens a temeridade de matar Marius!” e com essas poucas
Palavras colocou-o em fuga foi porque a grandeza da idéia concebida
Pela sua mente chegou com forga irresistivel 2 mente do seu algoz. Ele
Ndo tinha armas para resistir, nem fmpeto para ameagar; estava debili-

~ tado e sozinho. Foi apenas pela for¢a do sentimento que conseguiu

desarmar seu exterminador. Mesmo que houvesse, neste caso, falsida-
dee Preconceito na idéia transmitida, podemos deixar de acreditar que
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a verdade é ainda mais forte? Seria bom para a espécie humaml se a
esse respeito todos pudessem ser como Marius, habituados a colocar
uma confianga indomita na for¢a da inteligéncia. Quem poders dizer ¢
que seria impossfvel para homens assim ousados e movidos apenas
pelos sentimentos mais puros? Quem poder4 dizer até onde poderia ir
a espécie humana, se deixasse de respeitar a forga nos outros e se recy.
sasse a utilizd-la em seu préprio proveito?

A diferenga que existe, entretanto, entre essa espécie de coagio
€ a outra espécie que geralmente recebe o nome de castigo € bastante
ébvia. O castigo € utilizado contra um individuo cuja violéncia j4 ces-
sou de existir. No momento, ele néo estd ocupado em qualquer ativida-
de hostil contra a comunidade ou qualquer um de seus membros. E
provével que esteja trangililamente dedicado a ocupagdes que the sdo
benéficas e nfo fazem mal a ninguém. Sob que pretexto deve este ho-
mem sofrer qualquer tipo de violéncia?

Para prevenir. Prgvem'r o qué? Prevenir qualquer mal que ele
pudesse vir a cometer. E este exatamente o argumento que tem sido
utilizado para justificar as mais medonhas formas de tirania. Que ou-
tros argumentos justificaram a inquisig#o, os espifes ¢ as vérias formas
de censura dirigidas contra a opinido? Sob a alegag@o de que h4 uma
fntima ligag@o entre as opinides dos homens e a sua conduta; que sen-
timentos imorais levam, muito provavelmente, a pritica de atos imo-
rais. Em muitos casos, nido hd razdo que nos leve a supor que um ho-
mem, que j& roubou uma vez, tem mais probabilidade de voltar a fazé-
lo do que aquele que dissipou sua fortuna nas mesas de jogo, ou do que
um outro acostumado a afirmar que, numa emergéncia, ndo teria escri-
pulos de recorrer a este expediente.

Nada pode ser mais §bvio do que pensar que, sejam quais forem
as precaugdes tomadas com relagdo ao futuro, sé com extrema relutincia
a justi¢a concordaria ern incluir entre essas precaugdes os atos de violén-
cia contra o meu vizinho. Atos que sao tanto mais injustos, quanto supér-
fluos. Por que ndo me armar de cautela e energia, em vez de fazer encar-
cerar todos os homens que minha imaginagio ordena que eu tema, para
que eu possa passar meus dias em tranqiiila ociosidade?

Se, em vez de aspirar ao domfnio sobre um vasto territério, ali-
mentando a sua vaidade com idéias de império como até agora fize-
ram, as' comunidades se contentassem com um pequenc distrito e uma
cldusula permitindo a formagdo de uma confederagio em caso de ne-
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cessidade, cada individuo viveria entdo aos olhos do piblico. A desa-
provagio dos vizinhos, um tipo de coagdo que ndo tem origem nos
caprichos dos homens mas no sistema do universo, iria inevitavelmen-
te obrigé-lo a regenerar-se ou a emigrar. Resumindo todos os argumen-
tos contra este tema, diriamos que todo o castigo infligido com o obje-
tivo de prevenir é um castigo sob suspeita, 2 forma de punigio mais
contréria & razio e mais arbitréria quanto a sua aplicagiio que poderia
ter sido imaginada.

O segundo objetivo a que se propde o castigo seria, pelo que se
pode imaginar, a regeneragio. Sob este aspecto, igualmente ha vérias
restrigbes a fazer. A coagdio ndo convence nem concilia, mas, ao con-
wrério, acaba por alienar a mente daguele contra 0 qual é utilizada. A
coagdo ndo tem nada a ver com a raziio, nfio sendo, portanto, a forma
mais adequada de cultivar a virtude. E certo que a razio nada mais é do
que um confronto e uma comparagio entre vérias emogdes € sentimen-
tos, mas € preciso que estes sentimentos sejam aqueles originalmente
provocados pelos fatos € néo quaisquer outros que uma vontade arbi-
tréria, estimulada pelo poder de que dispde, quiser provocar. A razdo é
onipotente; se minha conduta estiver errada, uma simples observagao,
partindo de uma viso clara e abrangente, far4 com que parega tal aos
meus olhos. Nem & provével que haja em mim qualquer obstinagio
perversa que me leve a persistir no erro contra todas as recomendagdes
com as quais a virtude pudesse estar investida e toda a beleza com que
pudesse ser exibida.

Mas a isto poder-se-ia responder dizendo: “Esta visdo sobre 0
assunto pode realmente ser verdadeira em sentido abstrato, mas nao €
no que concerne & presente imperfeigao das capacidades humanas. O
requisito essencial para a reforma e o aperfeigoamento da espécie hu-
mana parece ser o estimulo da mente. E por esta razdo que a escola da
adversidade tem sido tantas vezes considerada como a escola da virtu-
de. Quando a vida transcorre sem percalgos, nossas capacidades per-
manecem adormecidas. Mas, quando surgem as dificuldades, dir-se-ia
que a mente reage 2 altura. As dificuldades despertam a forga € geram
a energia. Muitas vezes acontece que quanto mais reprimido eu estiver,
mais crescerdio minhas capacidades, até que eu acabarei destruindo to-
dos os obstéculos erguidos pela tirania”.

A idéia sobre os beneficios da adversidade baseia-se num erro
bastante 6bvio. Se pu-sermosl de lado o paradoxo e a singularidade,
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perceberemos que se a adversidade & um mal, h4 um outro mal ainda
pior. A mente humana ndo consegue desenvolver-se se nio receber
idéias. E crescerd mais em meio 2 desgraga do que no embotamento.
Muitas vezes descobriremos que 0 homem que foi tratado com rigor
terd se tornado mais s4bio ao fim da sua vida do que aquele tratado
com desdém. Mas o fato de que o rigor seja um dos meios para estimu-
lar 0 pensamento ndo significa que possa ser 0 melhor deles.

J4 foi demonstrado que a coagdo, em termos absolutos, € injus-
tiga. Poder4 a injustica ser a2 melhor maneira de difundir os principios
da eqiiidade e da justiga? A tirania é a mais funesta de todas as coisas.
Pois 0 que € a tirania senfo aquilo que habituou a humanidade a tanta
ignordncia e tanto mal por tantos milhares de anos? Mas ser4 possivel
que essa mesma tirania, que tdo terriveis conseqiiéncias teve, poderia,
em outras circunsténcias, ser uma fonte de benesses? Qualquer tipo de
coagdo exacerba a mente. Aquele que sofre a coagdo € persuadido, na
prética, da necessidade de uma filantropia suficientemente ampla entre
aqueles com 0s quais se relaciona. Ele aprende que a justi¢a s6 triunfa
com grandes limitacSes e que ninguém deve esperar ser tratado com
Justiga. A ligdo que aprende € esta: “Submeta-se 3 forca, renuncie 2
razao. Ndo se deixe guiar pelas suas convicgOes mas pelos aspectos
mais vis da sua natureza — o medo da dor e um respeitoso temor pela
injustica praticada por outros. Foi assim que Elisabeth da Inglaterra e
Frederico da Prissia foram educados na escola da adversidade. Mas o
beneficio que obtiveram com esse tipo de educagdo foi que com ela
aprenderam a encontrar, dentro de si préprios, os recursos que lhes
permitiram aceitar com espirito indémito a violéncia utilizada contra
eles. Serd esta a melhor maneira de formar o homem para a prética do
bem? Em caso positivo, talvez se torne necessério, além disso, que a
coagdo que usemos seja de uma injustica flagrante, Jj4 que o progresso
parece estar ndo na submissdo, mas na resisténcia. Mas ndo h4 ddvida
de que a verdade ¢ a forma adequada de estimular a mente, sem que
seja preciso recorrer 3 adversidade. Por verdade entendemos aqui uma
visdo justa de todos os atrativos do trabalho, do conhecimento e da
bondade. Se eu sou capaz de reconhecer o valor de qualquer ocupagio,
por que néo deverei entregar-me a ela? E, se sou capaz de entendé-la
com toda & clareza, por que ndo haverei de empenhar-me com zelo e
dedicagdo? Se souber como despertar a minha mente, apelando para os
sentimentos mais nobres e verdadeiros da minha natureza. Mas, para
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que isto acontega, € necessério que vocé mesmo entenda, em profundi-
dade, aquilo que quer me recomendar; & preciso que seu cérebro tenha
absorvido todos os dados e que vocé possa expressar com clareza e
total convicgdo suas préprias opinides. Se estivéssemos acostumados a
uma educagio em que a verdade nio fosse jamais desprezada por pre-
guiga, ou expressa de forma traigoeira, capaz de diminuir seus méritos;
uma educagdo na qual o professor se sujeitasse A eterna procura da
melhor forma para transmiti-la com objetividade e vi gor mas sem qual-
quer preconceito ou aspereza; € impossivel deixar de acreditar que esta
educacdo seria mais eficaz para o desenvolvimento da mente do que
qualquer outra forma de coagio, fosse ela agressiva ou benevolente,
que jamais tenha sido inventada.

O iiltimo objetivo a que se propde o castigo € o exemplo. Tives-
sem os legisladores limitado suas opinides & reforma e prevengdo, este
af de usar o poder de que dispsem, embora equivocado, ainda teria a
marca da humanidade. Mas, a partir do momento em que a vinganga é
apresentada como um estimulo para a agiio, ou como uma medonha for-
ma de exemplo, nenhuma barbérie foi considerada demasiado grande. E
um engenho cruel ocupou-se em descobrir novas maneiras de torturar a
vitima ou de tornar o espetéculo mais impressionante e horrivel.

Ha muito se observou que essa orientag&o raramente atinge os
seus objetivos. Enquanto novas, todas as formas mais refinadas da cruel-
dade produzem uma certa impressdo que logo desaparece — e todo o
alcance dessa invengio tenebrosa se esgota em vio. A razdo disso é que,
seja qual for a forga com que a novidade atingiu a imaginagdo, a natureza
inerente & situagdo logo reaparece e faz valer o seu poder supremo.

Sentimos entao as necessidades prementes da conjuntura a que
estamos sujeitos e sentimos ~ ou pensamos sentir ~ os ditames da razio
instigando-nos a satisfazé-las.

Sejam quais forem as idéias que tivermos sobre as determina-
¢Oes da lei, elas surgem com sinceridade, embora talvez com alguns
erros, das condigbes bdsicas da nossa vida. Comparamo-las com o des-
potismo que a sociedade exerce como entidade coletiva e, quanto mais
o fizermos, maiores serdo nossos murmirios e a nossa indignagéo con-
tra as injustigas que sofremos. Mas a indignag@o ndo é um sentimento
qQue sirva para conciliar; a crueldade nio possui qualquer das qualida-
des da persuasdo. Ela pode inspirar terror, mas é incapaz de produzir
em nds candura e docilidade. Assim feridos pela injusti¢a, nossos so-
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frimentos, nossas tentagdes ¢ toda a eloqiiéncia dos nossos sentimentos
manifestam-se repetidas vezes. E por acaso de admirar que acabem
triunfando?

O castigo utilizado como exemplo est4 sujeito a todas as obje-
¢Bes jd utilizadas contra o castigo como forma de prevenir ou regene-
rar ¢ a outras mais que lhe so peculiares. Pois, no caso, o castigo &
utilizado contra uma pessoa que no momento nio est4 cometendo ne-
nhuma ofensa e da qual podemos apenas suspeitar que alguma vez che-
gard a fazé-lo. No admite discussdo e exige de nés que consideremos
este tipo de conduta como um dever, apenas porque isso apraz aos
nossos superiores e porque eles esperam que, através do exemplo, po-
derdo fazer com que néo nos obstinemos a pensar de qualquer outra
maneira. Além disso, devemos lembrar que, quando me fazem sofrer
um castigo ~ seja ele justo ou injusto —, apenas para que eu sirva de
exemplo a outras pessoas, estou sendo tratado com arrogante desdém,
como se eu fosse incapaz de qualquer sentimento. Se quem me castiga
estd sendo justo, seria necessério que houvesse em mim alguma coisa
que me tornasse merecedor deste castigo — seja um deserto absolutg, o
que seria absurdo, seja algum mal que eu pudesse praticar ou, final-
mente, que existisse, no castigo que me infligem, alguma coisa capaz
de provocar a minha regenerag3o.

Se qualquer uma delas for a razfio que torna justo o sofrimento
que me estd sendo infligido, entdo néio h4 nada que justifique a utiliza-
¢ao do castigo como excmplo: ele pode seruma consegiiéncia incidental
do processo nas nio ¢ parte integrante do principio. Fazer com que um
individuo scja objeto de tortura ou morte, sem outra razio sendo a de
fazer com que aqucles que o assistem possam aprender alguma coisa
com seu sofrimento, €, sem ddvida, uma forma extremamente superficial
e injusta de guiar os sentimentos da humanidade.

A PRISAO E SEUS EFEITOS

PETER KROPOTKIN
(in Nas prisoes russas e francesas, 1887)

Na vida cinzenta de um prisioneiro, que corre sem paixdes ou
grandes emogdes, logo desaparecem todos os sentimentos capazes de
enobrecer o cariter dos homens. Mesmo os oper4rios que amam O seu
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oficio, encontrando nele alguma forma de realizagio estética, perdem o
gosto pelo trabatho. Lembro dos anos passados na priso na Ridssia. En-
trei na minha cela com a firme resolugéo de néo sucumbir. Para manter a
energia fisica eu caminhava regularmente 5 milhas por dia e, duas vezes
por dia, fazia exercicios com o auxilio de uma pesada cadeira de carva-
Tho. Quando me permitiram usar pena e tinta, me propus a tarefa de revi-
sar um trabalho que cobria um vastissimo campo: submeter a uma revi-
sfio sistemética os indices de glaciagdo. Mais tarde, na Franga, uma outra
paixo me inspirou a elaborar as bases daquilo que eu considerava ser
um novo sistema filos6fico — o anarquismo. Mas, em ambos os casos,
logo senti que um grande desdnimo tomava conta de mim. A energia
fisica também logo desapareceu. E ndo me ocorre nenhuma imagem
melhor do que comparar o estado de um prisioneiro ao inverno passado
nas regides 4rticas. Basta ler os relatos das expedi¢des 4rticas, as mais
antigas, escritas pelo bondoso Perry ou por Ross. Nelas € possivel sentir
que um toque de depressgo fisica e mental vai aos poucos impregnando
todo o didrio, tornando-se cada vez mais intenso até que o sol e a espe-
ranga ressurjam no horizonte. E este o estado em que vive um prisionei-
ro. O cérebro j4 nfo tem mais forgas para manter-se atento por longos
periodos; o pensamento se torna menos rdpido, ou melhor, menos persis-
tente: perde a capacidade de aprofundar-se. No ano passado, um relaté-
rio americano menciona o fato de que, enquanto o estude de linguas
geralmente alcanga bons resultados entre os prisioneiros, poucos conse-
guem levar avante o estudo da matemdtica, o que € verdade.

Parece-me que essa falta de energia nervosa pode ser explicada
pela auséncia de impressdes. Na vida comum, milhdes de sons e de
cores atingem nossos sentidos; milhares de pequenos e variados fatos
chegam a0 nosso conhecimento, estimulando a atividade do cérebro. O
mesmo nio acontece com o prisioneiro: suas impressdes sdo poucas €
sempre iguais. Isso explica o entusiasmo dos prisioneiros diante de
qualquer fato ou impressdo nova. Ndo posso esquecer o entusiasmo
com que observava as mudangas na cor da agulha dourada que encimava
afortaleza durante meus passeios pelo pétio: rosada ao pdr-do-so], to-
mava um tom azulado pela manhd, as cores variando de acordo com o
tempo, a hora e as estagdes do ano: era a tinica coisa que mudava ali. O
aparecimento de um papagaio no pétio da fortaleza também era um
grande acontecimento, uma nova impresséo. Esta € provavelmente a
razdio que faz com que todos os prisioneiros gostem tanto de ilustra-
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¢0es; elas sdo capazes de transmitir impressdes de uma maneira nova.
Todas as impressdes que o prisioneiro recebe, seja através de suas lei-
turas ou de seus préprios pensamentos, sio recriadas pela sua imagina-
¢do. E o cérebro, j& mal alimentado por um coragdo menos ativo e pelo
sangue fraco, torna-se cansado e angustiado. Perde a forga.

Essa circunstincia também explica, provavelmente, a extraor-
dinéria falta de vigor e de entusiasmo que se observa no trabalho den-
tro da prisdo. Na verdade, cada vez que eu via os prisioneiros em
Clairvaux atravessando lentamente os pétios, seguidos também pre-
guigosamente por um guarda preguigoso, minha imaginagio sempre
me transportava de volta 2 casa de meu pai e seus numerosos servos. O
trabalho do prisioneiro é um trabalho escravo; e nenhum trabalho es-
Cravo consegue inspirar no homem o que de melhor existe no ser hu-
mano - o desejo de trabalhar e de criar alguma coisa. O prisioneiro
pode até aprender uma profissio qualquer, mas jamais aprenderd a amar
0 seu trabalho e, na maioria dos casos, aprender4 a odi-lo.

Hé ainda outra importante causa que contribui para a desmora-
lizagdo dentro das prises, na qual nunca serd demais insistir, jd que ela
existe em todas as prisdes e é inerente ao proprio sistema de privagio
da liberdade. Todas as transgressdes contra os principios morais esta-
belecidos podem ser atribuidas 2 faita de forga de vontade. Quase to-
dos os internos em nossas prises sao pessoas que ndo tiveram firmeza
suficiente para resistir s tentagbes que os cercam, ou que nio foram
capazes de dominar o impulso apaixonado que durante um breve ins-
tante tornou-se mais forte do que eles. Ora, nas prisdes — tal como nos
monastérios —, o prisioneiro é mantido afastado de todas as tentages
do mundo exterior e suas relagdes com os outros homens sio tio limi-
tadas e de tal modo reguladas que ele raramente fica sob a influéncia
de grandes paixdes. Mas, exatamente por isso, ele quase ndo tem opor-
tunidade de exercer e fortalecer sua for¢a de vontade. Ele € como uma
méquina. Ndo pode escolher entre duas maneiras de agir, e as
pouquissimas oportunidades que lhe ddo para exercer sua vontade es-
tdo ligadas a assuntos sem a menor importancia. Durante toda a sua
vida ele foi manipulado e comandado antes que pudesse agir: precisa
apenas seguir a corrente e obedecer para escapar a um castigo cruel.
Sob tais condigdes, qualquer forga que pudesse ter a sua vontade de
entrar na prisdo acaba por desaparecer. E onde ird ele encontrar forgas
para resistir as tentagGes que irfo surgir diante de si, como por encanto,
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tdo logo ultrapasse os muros da prisdo? Onde encontrars forgas para
resistir a0 primeiro impulso de um caréter apaixonado, se durante tantos
anos tudo fizeram para matar nele a forca interior da resisténcia, para
fazer dele um instrumento décil nas maos daqueles que o governam?
Na minha opinido & este fato - e parece-me que € impossivel
que alguém discorde — a mais forte razio para que condenemos todos
0s sistemas que tenham como base privar o condenado de seu direito &
liberdade. A origem da supressdo sistemitica da vontade individual
dos prisioneiros, a sistemdtica redugéo de homens 2 condig¢do de mé-
quinas irracionais, executada durante os longos anos de encarceramento,
€ facilmente explicdvel: ela surgiu do desejo de impedir qualquer que-
bra da disciplina e da necessidade de manter o maior ntimero possivel
de prisioneiros sob o controle do menor ndmero possivel de carcerei-
ros. E, a0 examinar a volumosa literatura que trata das prisdes-modelo,
podemos verificar que os maiores elogios sdo reservados exatamente
aqueles sistemas que obtiveram resultados utilizando menos carcerei-
ros. Para nossas prisdes, o ideal seria que houvesse um milhio de autd-
matos, acordando, trabalhando, comendo e dormindo, movidos por uma
corrente elétrica operada por um s homem. Mas esse moderno e per-
feito sistema penitencidrio, embora conseguisse talvez alguma econo-
mia para os cofres do Estado, é também a melhor forma de fazer com
que a reincidéncia atinja as cifras extraordinariamente altas que apre-
senta atualmente. E nem pode provocar espanto o fato de que esses
homens, acostumados a funcionar como sj mples méquinas, provem nio
ser exatamente aqueles cidadZos de que a sociedade necessita.
~Assim que € libertado, o prisioneiro recebe a visita de seus ami-
g0s companheiros. Eles o recebem como a um irmdo €, assim, tdo logo
fica em liberdade, volta a ser apanhado na mesma corrente que ji o
levou uma vez 2 prisdo. Nem as Sociedades de Auxilio aos Prisionei-
T0s sdo capazes de ajud4-lo: elas s6 podem desfazer o mau trabalho
feito pela prisdo, contrabalangando seus maus efeitos sobre alguns dos
prisioneiros libertados, enquimto que a influéncia de homens honestos
que pudessem ter estendido a mio aquele homem antes que ele tivesse
sido mandado para a prisdo teria impedido que ele cometesse os cri-
mes que cometeu. Agora, depois que ele foi submetido educagdo que
€ ministrada nas prisGes, seus esforgos serdo — quase sempre — initeis.
E que contraste entre a recepgio fraternal dos pecadores e aquela
que lhe € oferecida pelos cidadios respeitaveis que escondem, sob um
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exterior cristdo, um egofsmo farisaico! Para eles, o prisioneiro liberta-
do é como um homem atacado pela peste. Quem o convidaria para
entrar na sua casa dizendo simplesmente: *Aqui tens um quarto, traba-
lho. Senta-te a esta mesa e seja como um membro da nossa familia™?
Do que ele mais precisa é de um auxilio fraternal, uma méo estendida
em sua dire¢do. Mas, depois que fizemos tudo que estava ao nosso
alcance para transformé-lo num inimigo da sociedade, depois de té-lo
inoculado com os vicios que caracterizam uma prisdo, quem iré esten-
der-lhe a mio fraterna de que tanto necessita?

SOBRE A PROPRIEDADE

WILLIAM GODWIN
(in Inquérito sobre a justiga politica, 1793)

A propriedade € a base que completa o sistema de justiga social.
Segundo o erro ou acerto das idéias que tivermos sobre 0 tema, seremos
capazes de entender as conseqiiéncias de uma forma simples de socieda-
de sem governo, eliminando os preconceitos que nos mantém presos 2
complexidade. N@o hd nada que possa distorcer tanto 0 nosso julgamen-
to e as nossas opinides do que as idéias erradas que tivermos sobre os
beneficios da fortuna. Finalmente, o periodo que deverd pdr um fim no
sistema de coergdo e castigo estd intimamente ligado 2s circunstancias
que colocario a distribui¢3o da propriedade em bases mais eqilitativas.

H4 trés tipos de propriedade.

O primeiro ¢ mais simples deles é aquele que garante o meu
direito permanente sobre determinadas coisas, as quais, a0 me ser atri-
buido o seu uso, poderdo proporcionar-me uma soma muito maior de
beneficios e prazeres do que ocorreria caso pertencessem a qualquer
outro. Neste caso ndo importa saber como cheguei 4 posse dessas coi-
sas, sendo a Unica condigdo necesséria para tal a grande utilidade que
possam ter para mim e o fato de que meu direito a elas € aceito unani-
memente pelos membros da comunidade em que vivo. E serd injusto
todo aquele que, com respeito a tais coisas, se conduzir de forma a
infringir, em qualquer grau, a minha capacidade de desfrutd-las no
momento em que seu uso for realmente importante para mim.

J4 vimos que um dos direitos essenciais do homem € aquele que
me garante a compreensio dos meus semelhantes; no apenas ¢ meu
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direito a que evitem fazer qualquer coisa que, como conseqiiéncia dire-
ta, possa vir a afetar a minha vida ou a posse dos meus poderes, mas
que evitem interferir na minha compreensdo dos fatos, concedendo-me
uma determinada esfera de ag@o para que eu possa exercitar a minha
prépria capacidade de julgamento. E preciso que seja assim, em pri-
meiro lugar porque, assim como eu posso errar, eles também poderdo
fazé-lo; em segundo, porque o exercicio da compreensdo € essencial
a0 desenvolvimento do ser humano e, finalmente, porque, mesmo que
ainterferéncia de outrem em assuntos que sdo de real importéncia para
mim exista apenas na minha imaginagéo, a dor ¢ o desconforto que eu
vier a sentir diante dessa interrupg#o serdo tio reais como se elativesse
realmente existido. Segue-se ao acima exposto que, em circunsténcias
normais, nenhum homem poder4 fazer uso dos meus aposentos, mo-
veis, roupas € alimentos, seja por empréstimo ou por troca, sem que
primeiro tenha obtido 0 meu consentimento.

O segundo grau de propriedade € o império que todo o homem
deve ter sobre o produto do seu préprio trabalho, mesmo daquela parte
dele cujo uso nio lhe for atribuido. Ele ndo tem direito de escotha na
disposigdo geral de qualquer coisa que lhe venha a cair nas maos. Cada
centavo que the pertenga, e até mesmo cada produto do seu esforgo por
menor que seja, jé receberam um destino determinado pelas medidas
da justiga. Ele € apenas o administrador, mas, ainda assim, um admi-
nistrador. Todas as coisas devem ser confiadas a sua decisdo, controla-
da apenas pelo poder de censura ¢ pela opinido favordvel ou contréria
do grupo em que ele vive. Quando € impedido de agir segundo os dita-
mes da sua inteligéncia, todo homem se transforma, de individuo ca-
paz e dotado de infinitas qualidades, na pior ¢ mais desprezivel coisa
que a imaginagdo seria capaz de criar.

Logo se poderd perceber que este segundo tipo de propriedade
é, a rigor, mais importante do que o primeiro. Ele €, sob um determina-
do ponto de vista, uma usurpagdo, pois confere a mim a preservagio
daquilo que, por direito, pertence a outro.

O terceiro tipo de propriedade € aquele que recebe as maiores
atencdes dos Estados civilizados da Europa. E o sistema, estabelecido
seja de que modo for, pelo qual um determinado homem passa a ter 0
direito de dispor sobre o produto do trabalho de outro homem. Néo hd
quase nenhuma forma de riqueza, consumo ou luxo em qualquer pais
civilizado que ndo seja, de alguma forma, conseqiiéncia do trabalho

119




manual e do esforgo conjunto dos homens que nele vivem. Os recursos
naturais de um pais s3o quase sempre poucos e em quase nada contri-
buem para o aumento da riqueza, do consumo e do luxo. Basta que
cada homem calcule, a cada célice de vinho que bebe ou diante de cada
objeto que usa como adorno, quantos individuos foram condenados 3
escraviddo, ao suor, a uma labuta incessante, a uma vida de dificulda-
des permanentes, m4 alimentagio, ignorancia e  mais brutal insensibi-
lidade para que ele pudesse dispor desses luxos. Uma das grandes im-
posturas que os homens costumam langar sobre si mesmos & falar nos
bens que Thes foram legados por seus antepassados, pois na verdade
esses bens s3o resultado do trabalho di4rio de seres que vivem no pre-
sente. Seus antepassados deixaram-lhes apenas um papel embolorado
que eles apresentam como um titulo que thes concede o direito de ex-
torquir dos seus semelhantes tudo aquilo que estes produziram com
seu préprio esforgo. Fica portanto claro que o terceiro grau de proprie-
dade contradiz frontalmente o segundo.

A sociedade ideal exigiria que a quantidade do trabalho manual
e esforgo fisico a ser feito — e especialmente aquela parte dele que ndo
fosse realizada por nossa prépria vontade, mas que nos fosse imposta
pela necessidade do nosso sustento - fosse reduzida ao mdximo. Pois o
fato de que um determinado homem possa desfrutar dos confortos mais
rudimentares enquanto estes mesmos confortos permanecem inacessi-
veis 4 maioria dos membros da comunidade €, em termos absolutos,
um erro. Todos os refinamentos, todos os luxos supérfluos, todas as
inovagdes que exijam o emprego de um grande nimero de trabalhado-
res sdo diretamente contrérias 3 propagagdo da felicidade. Cada novo
imposto criado, cada nova forma encontrada para aumentar 0s gastos
do erério piiblico — a menos que sejam compensados (o que raramente
acontece) por uma diminuigao proporcional da riqueza das classes pri-
vilegiadas — € um pouco mais que se acrescenta ao capital da ignoran-
cia, servidio e sofrimento...

Uma das fontes inesgotdveis do crime consiste no fato de que
um homem possa ter em abundincia tudo aquilo de que um outro care-
ce. Antes que possamos impedir que a mente seja poderosamente in-
fluenciada quando colocada diante desta situagdo, seria preciso mudar
a sua natureza. Seria necessério que o homem esquecesse os sentidos,
os prazeres da gula, a vaidade, antes que pudesse assistir sem revolta
ao monopd6lio desses prazeres. Seria preciso que deixasse de ter o sen-
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tido da justica antes que pudesse aceitar sem reservas o mundo em que

vive, misto de miséria e supérfluo. E, se & certo que a melhor forma de

curar essa desigualdade seria através da razdo e ndo da violéncia, a
tendéncia instintiva dos governantes & convencer os homens de que a
razao € impotente. A injustica, contra a qual tanto reclamam, é susten-
tada pela forga e eles se deixam induzir por ela com demasiada facili-
dade para que sequer pensem em langar méio dela para corrigir as in-
justigas do mundo em que vivem. Limitam-se apenas a tentar corrigir
parcialmente essas injustigas que a educagdo lhes diz serem necessérias,
mas que a razdo, mais poderosa, afirma serem tirinicas.

A forga tem origem no monopdlio. Isto poderia ter acontecido
pela primeira vez acidentalmente entre os selvagens cujos apetites ex-
cedessem as provises de que dispunham, ou cujas paixdes tivessem
sido demasiado inflamadas pelo objeto de seus desejos. Mas logo teria
desaparecido gradualmente 3 medida que a razdo e a civilizagdo avan-
¢assem. Porém a prioridade acumulada fixou o poder supremo e, a
partir de entdo, tudo se resume numa competigdo, na luta aberta entre a
forca e a astidcia de outro. Sendo assim, as lutas violentas e prematuras
que possam surgir entre 0s necessitados serdo sempre um erro, pois, na
maior parte das vezes, acabario provocando a derrota das causas que
mais de perto os interessam, contribuindo para adiar o triunfo da justi-
¢a. Mas o verdadeiro crime estard sempre na predisposigio que todo o
homem tem para o egofsmo e a parcialidade, para pensar apenas em si
mesmo, desprezando as necessidades do outro. E & de homens iguais a
esse que sdo feitas as classes privilegiadas.

A opressdo, o servilismo e a fraude sédo os frutos imediatos da
atual forma de administragéo da propriedade, tdo hostis ao progresso
moral quanto ao desenvolvimento intelectual do ser humano. Outros
males tais como a inveja, a maliciae a vinganga si0 seus companheiros
insepardveis. Numa sociedade em que todos vivessem em meio 2 abun-
dancia, compartilhando igualmente das riquezas que a natureza ofere-
Ce, esses sentimentos desapareceriam inevitavelmente. Se nenhum ho-
mem fosse obrigado a guardar o pouco que lhe pertence, ou tivesse que
prover, com sofrimento e angiistia, todas as necessidades incessantes,
cada um deixaria de pensar apenas em si para pensar no bem comum.
Nenhum homem seria o inimigo do seu vizinho, pois ndo teriam razdes
de disputa e, em conseqiiéncia, a filantropia voltaria a ocupar o lugar
Supremo que lhe foi concedido pela razio. Liberta da angustia perma-
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nente de prover o sustento fisico, a mente estaria livre para exercer ag
fungdes para as quais foi criada. Cada homem poderia responder 2
indagagoes de todos.

A DITADURA DO RELOGIO

GEORGE WOODCOCK
(in A rejeicdo da politica, 1972)

Nio hé nada que diferencie tanto a sociedade ocidental de nossos
dias das sociedades mais antigas da Europa e do Oriente do que o con-
ceito de tempo. Tanto para os antigos gregos e chineses quanto para os
ndmades drabes ou para o pedo mexicano de hoje, o tempo é representa-
do pelos processos ciclicos da natureza, pela sucessdo dos dias e das
noites, pela passagem das estagdes. Os ndmades e os fazendeiros costy-
mavam medir — e ainda hoje o fazem - seu dia do amanhecer até o cre-
pisculo e os anos em termos de tempo de plantar e de colher, das folhas
que caem e do gelo derretendo nos lagos e rios. O homem do campo
trabalhava em harmonia com os elementos, como um artesdo, durante
tanto tempo quanto julgasse necessério. O tempo era visto como um pro-
cesso natural de mudanga e os homens néo se preccupavam em medi-lo
com exatiddo. Por essa razéio, civilizagdes que eram altamente desenvol-
vidas sob outros aspectos dispunham de meios bastante primitivos para
medir o tempo: a amputheta cheia que escorria, o relégio de sol indtil
num dia sombrio, a vela ou ldmpada onde o resto de éleo ou cera que
permanecia sem queimar indicava as horas. Todos esses dispositivos for-
neciam medidas aproximadas de tempo e tornavam-se muitas vezes fa-
Ihos pelas condigdes do clima ou pela inabilidade daqueles que os mani-
pulavam. Em nenhum lugar do mundo antigo ou da Idade Média, havia
mais do que uma pequenfssima minoria de homens que se preocupassem
realmente em medir o tempo em termos de exatidio matemé4tica.

O homem ocidental civilizado, entretanto, vive num mundo que
gira de acordo com os simbolos mecénicos e mateméticos das horas
marcadas pelo relégio. E ele que vai determinar seus movimentos e
dificultar suas agdes. O relégio transformou o tempo, transformando-o
de um processo natural em uma mercadoria que pode ser comprada,
vendida e medida como um sabonete ou um punhado de passas de uvas.
E, pelo simples fato de que, se ndo houvesse um meio para marcar as
horas com-exatidéo, o capitalismo industrial nunca poderia ter se de-
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senvolvido, nem teria continuado a explorar os trabalhadores, o relé-
gio representa um elemento de ditadura mecanica na vida do homem
modemno, mais poderoso do que qualquer outro explorador isolado ou
do que qualquer outra miquina. Vale a pena, portanto, tragar o proces-
so histérico através do qual o relégio influenciou o desenvolvimento
social da modema civilizagio européia.

Na histdria acontece freqiientemente que uma civilizagéo ou
uma cultura criem o instrumento que serd mais tarde utilizado para
destrui-la. Os antigos chineses, por exemplo, inventaram a pélvora,
que foi depois aperfeigoada pelos pesquisadores militares do Ociden-
te, o que eventualmente levou & destruig@o da propria civilizagdo chi-
nesa pelos poderosos explosivos utilizados na guerra moderna. Da
mesma forma, a suprema realizagio dos artesdos das cidades medie-
vais da Europa foi a invengao do relégio que, ao provocar uma mudan-
¢a revoluciondria no conceito de tempo, contribuiu materialmente para
a morte da Idade Média.

Segundo a tradigdo, o relégio surgiu no século XI como um
mecanismo utilizado para fazer com que os sinos dos monastérios to-
cassem a intervalos regulares. Pela vida regrada que impunham aos
seus moradores, 0s monastérios seriam a instituigdo que mais se apro-
ximaria, em espirito, as fbricas de nossos dias. O primeiro relégio
autenticado, entretanto, s6 iria aparecer no século X1l e seria apenas a
partir do século XIV que os relégios passariam a fazer parte da decora-
¢do dos prédios piblicos de algumas cidades da Alemanha.

Esses primeiros relégios, que funcionavam com um sistema de
péndulos, ndo eram muito exatos. A partir do século XIV € que eles
passariam a desfrutar de um certo grau de confiabilidade. Na Inglater-
ra, por exemplo, dizia-se que o relégio de Hampton Court, fabricado
em 1540, foi o primeiro instrumento que conseguiu marcar as horas
com certa precisdo e mesmo assim relativa, ji que dispunha apenas do
ponteiro das horas. A idéia de medir o tempo em minutos e segundos ja
havia sido cogitada pelos matemiticos do século XIV. Mas s6 depois
da inven¢@o do péndulo, em 1657, foi possivel obter um grau de preci-
$30 que permitisse a inclusdo do ponteiro dos minutos, enquanto que o
ponteiro dos segundos surgiria apenas no século XVIIL E preciso res-
saltar que foi durante esses dois séculos que o capitalismo cresceu de
tal modo que teve condigdes de aproveitar as técnicas da Revolugéo
Industrial para estabelecer seu dominio econdmico sobre a sociedade.
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O relégio, como observou Lewis Mumford,  a miquina mais
importante da Idade da Mdquina, pela eiorme influéncia que exerceu
sobre a vida profissional ¢ os h4bitos do homem. Tecnicamente, foi ele
a primeira méquina que conseguiu ter alguma importincia na vida do
homem. Antes do seu aparecimento, todas as maquinas que existiam
eram de tal natureza que seu funcionamento dependia sempre de uma
forga externa e inst4vel, tal como a for¢a dos miisculos de animais ou
do homem, das 4guas e dos ventos. E verdade que os gregos j4 haviam
inventado alguns mecanismos primitivos, mas estes eram usados, tal
como a “méquina a vapor” de Hero, para obter “efeitos™ sobrenaturais
nos templos ou para divertir os tiranos nas cidades do Levante. Mas o
rel6gio foi a primeira méquina automética que conseguiu adquirir uma
fungdo social. A fabricagdo de rel6gios passou a ser uma atividade na
qual os homens aprendiam os elementos da fabricagdo de ountras m4-
quinas, adquirindo conhecimentos técnicos que ajudariam mais tarde a
produzir a complicada maquinaria da Revoluggo Industrial.

Socialmente, o relégio teve uma influ€ncia mais radical do que
qualquer outro instrumento, pois foi através dele que se tornou possi-
vel a regulamentagio e arregimentagdo da vida dos homens, condigdes
necessdrias para assegurar o funcionamento de um sistema de trabatho
baseado na exploragio.

O reldgio forneceu os meios através do quais o tempo ~ algo tdo
indefinivel que nenhuma filosofia conseguira ainda determinar sua na-
tureza - passou a ser medido concretamente em termos mais palpéveis
de espago, dado pela circunstincia do mostrador do relégio. O tempo,
como duragdo, perdeu sua importéncia e os homens comegaram a falar
em extensdes de tempo como se estivessem falando em metros de algo-
ddo. Assim, o tempo, agora representado por sfmbolos matemdticos,
passou a ser visto como uma mercadoria que podia ser comprada e
vendida como qualquer outra mercadoria.

Os novos capitalistas, em particular, bem depressa se tornaram
conscios do novo valor do tempo passando a ver nele — que aqui sim-
bolizava o trabalho dos operérios - quase a principal matéria-prima da
indtstria. “Tempo € dinheiro” era um dos mais importantes slogans da
ideologia capitalista e o “marcador de tempo” era um dos mais impor-
tantes entre os novos funcionérios criados pelo sistema.

Nas primeiras fabricas, os patrdes chegavam ao ponto de mani-
pular os relégios ou de fazer com que as sirenes soassem fora de hora
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para roubar dos trabalhadores um pouquinho dessa nova e valiosa mer-
cadoria. Mais tarde, estas préticas se tornariam menos fregiientes, mas
a influéncia do rel6gio imporia uma certa regularidade A vida da maior
parte dos homens, regularidade que antes sO era observada nos
monastétios. Na verdade, os homens se transformaram em relégios, a
repetir sempre as mesmas a¢des com uma regularidade que em nada se
parecia ao ritmo natural da vida. Tornaram-se, para usar uma expres-
$&0 vitoriana, “tdo regulares quanto os ponteiros de um relégio”. $6 no
campo, onde a vida natural das plantas, dos animais e dos elementos
ainda dominava, é que uma grande parte da populagdo ndo sucumbia
ao mortal tique-taque da monotonia.

A principio, esta nova atitude em relagdo ao tempo, este novo
ritmo imposto  vida foi ordenado pelos patrdes, senhores dos relégios,
€ 0s pobres o recebiam a contragosto.

E o escravo da fébrica reagia, nas horas de folga, vivendo na
caética irregularidade que caracterizava os cortigos encharcados de gim
dos bairros pobres no inicio da Era Industria] do século XIX,

Os homens se refugiavam no mundo sem hora marcada da bebi-
da ou do culto metodista. Mas, aos poucos, a idéia da regularidade
espathou-se; ehegando 20s opersrios. A religido e a moral do século
XIX desempenharam seu papel, ajudando a proclamar que “perder tem-
Po” era um pecado. A introdugZo dos relégios, fabricados em massa a
partir de 1850, difundiu a preocupagido com o tempo entre aqueles que
antes se haviam limitado a reagir ao estfmulo do despertador ou 4 sirene
da fébrica. Na igreja e na escola, nos escritérios e nas f4bricas, a pon-
tualidade passou a ser considerada como a maior das virtudes.

E desta dependéncia servil ao tempo marcado nos relégios, que
se espalhou insidiosamente por todas as classes sociais no século XIX,
surgiu a arregimentagéio desmoralizante que ainda hoje caracteriza a
rotina das f4bricas.

O homem que ndo conseguir ajustar-se deve enfrentar a desa-
Provagdo da sociedade e a ruina econdmica - a menos que abandone
EUdO. passando a ser um dissidente para o qual o tempo deixa de ser
IMmportante. Refeigdes feitas as pressas, a disputa de todas as manhis e
de todas as tardes por um lugar nos trens e nos dnibus, a tensio de
trabalhar obedecendo horérios, tudo isso contribui, pelos distirbios

d_fgcsuvos € Dervosos que provoca, para arruinar a satide e encurtar'a
vida dos homens.
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Nem se poderia afirmar que a2 imposigéo financeira da regulari-
dade de hordrios tenha contribufdo, a longo prazo, para o aumento da
eficiéncia. Na verdade, a qualidade do produto parece ter até diminuj.
do, pois o empregador que vé o tempo como uma mercadoria pela qual
tem de pagar obriga o operério a trabalhar numa velocidade tal que a
produgdo forgosamente serd de qualidade inferior. O critério passa a
ser de quantidade e ndo de qualidade, € j4 ndo h4 mais o prazer do

trabalho pelo trabatho. O operério transforma-se, por sua vez, num es. - - -

pecialista em “olhar o relégio”, preocupado apenas em saber quando
poder4 escapar para gozar as suas escassas e monétonas formas de
lazer que a sociedade industrial lhe proporciona; onde ele, para “matar
o tempo”, programard tantas atividades mecanicas com tempo marca-
do, como ir ao cinema, ouvir r4dio e ler jornais, quanto permitir o seu
saldrio e o seu cansago. S6 quando se dispde a viver em harmonia com
sua fé ou com sua inteligéncia € que o0 homem sem dinheiro consegue
deixar de ser um escravo do relégio.

O problema do rel6gio € em geral semelhante ao da méquina. O
tempo mecanizado serve como uma das formas utilizadas para coorde- -

nar as atividades numa sociedade altamente desenvolvida, assim como
a méquina serve como um dos meios para reduzir a0 minimo todo o
trabalho desnecessério. Ambos sdo vélidos pela contribuig¢io que déo
ne sentido de tornar a vida mais ficil, e devem ser usados na medida
em que auxiliam o homem a cooperar eficientemente e a eliminar as
tarefas monGtonas e a desordem social. Mas ndo se deve permitir que
nenhum deles passe a dominar a vida do homem como hoje acontece,

Agora sio os movimentos do relégio que vio determinar o rit-
mo da vida do ser humano — os homens se tornaram escravos de uma
idéia de tempo que eles mesmos criaram e sdo dominados por esse
temor, tal como aconteceu com Frankenstein, Numa sociedade livre e
saudével, esta dominagdo do homem por méquinas por ele mesmo
construidas chega a ser ridicula, mais ridicula até do que o domfnio do
homem pelo homem. A contagem do tempo deveria ser relegada i sua
verdadeira fungdo, como uma forma de referéncia e um meio para co-
ordenar as atividades do ser humano, que voltaria a ter uma visdo mais
equilibrada da vida, jé ndo mais dominada pelos regulamentos impos-
tos pelo tempo e pela adoragdo ao relgio. A liberdade completa impli-
ca a libertagio da ditadura das abstragdes, tanto quanto a libertagsio do
comando dos homens. '

-

[

TERCEIRA PARTE

O CaMinto ERRADO PARA AS MUDANCAS

Se, durante quase dois séculos, 0s anarquistas se mantiveram
fiéis s suas exigéncias de que a sociedade em que viviam deveria pas-
sar por uma transformag@o radical, por mais de um, permaneceram igual-
mente fiéis & sua decisdo de rejeitar os meios propostos por seus rivais
da esquerda — os socialistas autoritdrios. Quando Marx e aqueles que o
sucederam, aderindo as idéias de alguns estrategistas politicos
declaradamente mais reaciondrios, afirmavam que os fins justificam os
meios, s anarquistas respondiam quase invariavelmente que os meios
condicionam qualquer fim. Em outras palavras: consentir em utilizar-
se do poder para aboli-lo, como sugeriam os marxistas ao pregar uma
ditadura de transigfo do proletariado, € uma impossibilidade, um para-
doxo que ndo admite qualquer explicagéo.

Este conflito € muito mais do que uma simples disputa entre
marxistas e anarquistas: na verdade, € um conflito entre todos os socia-
listas que se propéem a chegar a uma sociedade justa através do au-
mento dos poderes do Estado e os libertdrios que acreditavam que o
simples fato de utilizar o Estado condenar4 ao fracasso qualquer tenta-
tiva de obter um aumento, por menor que seja, na igualdade libertdria.

Como vimos, este conflito surgiu antes mesmo que tivessem
surgido movimentos organizados para langar essas duas atitudes anta-
gbnicas. Em 1846 Proudhon escreveu uma carta pessoal dirigida a Marx
na qual expde as bases da discusséo. Marx nunca chegou a responder,
pelo menos ndo diretamente. o

Mais tarde, no auge da brecha que surgiu entre anarquistas e
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autoritdrios, durante a Primeira Internacional, Bakunin delineou com
extraordindria perspicécia e discernimento profético os perigos do Es-
tado Marxista e a ameaga que um impiedoso controle tecnocritico po-
deria representar numa tal sociedade. O tema foi depois aprofundado
por Benjamin Tucker, um anarquista individualista americano que, na
década de 1880, ao examinar as afirmagdes de ambos os lados, repetiu
as adverténcias de Bakunin.

Os anarquistas que voltavam para a Riissia depois da Revolu-
¢do de 1917 viram cumpridas as profecias de Bakunin com tal intensi-
dade que quando lemos o relato em que Emma Goldman fala da sua
desilus3o (uma desiluséo que quase sessenta anos de histdria justifica-
ram amplamente), 0 fazemos comn uma extraordindria sensagdo de déjq
vi. Os primeiros anarquistas j4 sabiam de tudo, j4 tinham previsto o
futuro com exatiddo e nada conseguiu provar mais completa ou dolo-
rosamente quanto a Revolugdo Russa como tinham estado certos ao
enfatizar a qualidade corruptora do poder conquistado e mantido.

O que torna o relato de Emma Goldman especialmente interes-
sante € o toque nietzschiano evidente na conclusio a que chegou: s6
através de uma transposi¢do dos nossos valores, isto é, s6 através da
criagdo de uma nova moral mais condizente com o momento em que
vivemos € que poderemos ter a esperanga de assegurar a vitéria de
qualquer revolugdo. Qualquer outra coisa nos fard mergulhar outra vez
no velho atoleiro da ditadura e da corrupgio, como certamente aconte-
ceu no mundo comunista. Alguns anarquistas concederam aos
bolcheviques o beneficio da diivida e ndo aceitaram os relatos de Emma
Goldman na década de 20, mas certamente nenhum deles faria o mes-

mo agora.

PARA KARL MARYX, 1846
PIERRE-JOSEPH PROUDHON
(in Correspondéncia, 1874-5)
Lyon, 17 de maio de 1846.
Meu Caro Senhor Marx,

Concordei de bom grado em ser uma das pessoas incumbidas
de receber suas cartas cujos objetivos e organizagdo sdo, a meu ver,

extremamente dteis. Porém n3o posso prometer respostas muito exten- -

128

sas ou freqiientes, j4 que minhas miltiplas atividades, combinadas a
uma preguica natural{favorecem tais esforgos epistolares. Devo tam-
bém tomar a liberdade de fazer certas ressalvas que me foram sugeridas
por vérias passagens da sua carta.

Em primeiro lugar, embora minhas idéias quanto 3 organizagio
e realizagdo do movimento estejam no momento mais ou menos defini-
das, pelo menos no que diz respeito aos seus principios bésicos, creio
ser meu dever — como € dever de todos os socialistas — manter ainda
por algum tempo uma atitude critica e dubitativa. Resumindo: eu em
publico professo um antidogmatismo quase absoluto. :

Procuremos juntos, se assim o desejar, as leis da sociedade, a
forma pela qual essas leis poderio ser executadas, o processo que uti-
lizaremos para descobri-las. Mas, por Deus, depois que tivermos
destruido @ priori todos 08 dogmatismos, néo sonhemos por nossa vez
em doutrinar as pessoas; ndo nos deixemo_;i ,cai,_f rfé ‘éoht'réaiﬁgéo de -seu
compatriota Martin Lutero que, depois de ter demolido a teologia cats-
lica, langou-se imediatamente A tarefa de criar as bases de uma teologia
protestante, utilizando-se da excomunhdo e do andtema, Nestes ilti-
mos trés séculos, uma das principais preocupacées da Alemanha tem
sido desfazer o mau trabatho de Lutero. Nio deixemos pois & humani-
dade a tarefa de desfazer uma embrulhada semelhante como resultado
de nossos esforgos.

Aplaudo, de todo o coragdo, sua idéia de trazer todas as opinides

- aluz. Iniciemos sim uma boae leal pol€mica; tentemos dar a0 mundo um

exemplo de tolerfncia sébia ¢ perspicaz, mas ndo_nos transformemos,
pelo simples fato de que somos os Ifderes de um movimento, em lideres
de uma nova forma de intolerdncia; nio Posemos de apdstolos de uma

=.apostolos de uma

nhova religido, mesmo que seja a reli gido da ldgica e da razdo.

Vamos reunir e estimular todas as formas de protestos, vamos
rechagar toda a aristocracia, todo o misticismo; jamais consideremos
qualquer tema esgotado e, quando tivermos langado mio do nosso ti-
timo argumento, comecemos outra vez — se preciso for ~ a discussdo,
com elogiiéncia e ironia. Sob tais condig¢bes eu alegremente unir-me-ej
2 v6s. De outra forma — nio!

Também tenho algumas observagdes a fazer sobre esta frase da
Sua carta — 0 momento da agdo. Talvez o senhor ainda mantenha a
Op.iniiio que no momento € impossivel haver qualquer reforma sem que
haja um coup de main, sem o que era antes chamado revolugio e que
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na verdade ndo € nada mais do que um choque. Esta segunda idéia que
eu entendo, perd6o e que estaria disposto a discutir, tendo eu mesmo
compartilhado dela durante um longo tempo, meus estudos mais recen-
tes me fizerd abandon4-1a totalmente. Nao creio que tenhamos de langar
mao dela para triunfar e, consequememente nao devemos colocar aagio
revo]ucmnéna como um meio para alcangar areforima soc1a1 35. que esse
pretenso meio seria apenas um apelo 2 forga, & arb1trar1edade _em resu-
mo, uma contradlgao Eu coloco assim o problema: provocar o retorno
sociedade por meio de uma combinag@o econdmica, da riqueza que ela
perdeu gragas a uma outra combinagdo. Em outras palavras, utilizar a
Economia Politica para transformar a teoria da Propriedade contra a Pro-
priedade de forma a criar aquilo que os socialistas alemées — vocés —
chamam de comunidade e que eu pessoalmente me limitarei, por ora, a
chamar de liberdade ou igualdade. Creio possuir os meios para resolver
este problema dentro de muito pouco tempo: preferiria, portanto, quei-
mar a propriedade em fogo lento a Lhe dar novo alento fazendo uma noite
de Sao Bartolomeu com aqueles que a tém nas maos.

OS PERIGOS DE UM ESTADO MARXISTA

MICHAEL BAKUNIN
(in Obras, v. IV, 1910)

Para o Estado € natural destruir a solidariedade da espécie hu-
mana e dessa forma negar a humanidade. O Estado sé consegue man-
ter-se forte e integro surgindo para seus préprios cidaddos (ou, usando
uma linguagem mais brutal, para os seus stiditos) como o fim supremo
e absoluto. Isto leva, inevitavelmente, a0 aparecimento de uma moral e
de razdes “de Estado”, a um rompimento com a moral € a razdo huma-
nas em suas manifestagGes universais. O conceito de moral politica do
Estado é muito simples: sendo o Estado o objetivo supremo, tudo o
que possa contribuir para 0 aumento dos seus poderes é bom e tudo
que se opuser a este objetivo, mesmo que seja a melhor das causas, €
mau. A isto se d4 o nome de patriotismo. A Internacional € a negagéo
do patriotismo e, conseqiientemente, € a negagdo do Estado. Segue-se
que, se Marx e seus amigos do Partido Democrético Alemio conse-
guissem introduzir o conceito de Estado em nosso programa, acabariam
com a Internacional.

o et ——— - g1t e s

Para manter-se, o Estado deve ser necessariamente poderoso
externamente, mas, se € assim em suas relages com o mundo, certa-
mente também dever4 sé-lo no plano interno. Todo o Estado deve ser
inspirado ¢ orientado por uma moral especial, adaptada as condigdes
particulares de sua existéncia, uma moral que € a negagio de toda a
ética humana ¢ universal. E o Estado deve assegurar-se de que todos os
seus stiditos sdo inspirados — em pensamentos e, sobretudo, em atos —
apenas pelos principios dessa moral patriética e particular, permane-
cendo surdos aos ensinamentos da moral puramente humana ou uni-
versal. Dai a necessidade da criagdio de uma censura oficial, j4 que
demasiada liberdade de pensamento e opiniZo — como acredita Marx
com boas razdes, se aceitarmos seu ponto de vista eminentemente po-
litico — € incompativel com a concordincia uninime is exigéncias da
seguranga do Estado. Que esta € realmente a opinido de Marx fica su-
ficientemente provado pelas tentativas que fez de introduzir — sob pre-
textos plausiveis — uma forma velada de censura na Internacional. En-
tretanto, por mais vigilante que possa ser a censura, e mesmo quando o
governo toma a seu cargo toda a educagéo e a instrugéo do povo, como
deseja Mazzini e como Marx também quer, o Estado jamais pode estar
seguro de que pensamentos proibidos e perigosos ndo se insinuaram,
como perigoso contrabando, na consciéncia dos individuos que gover-
na. O fruto do deménio é téo atraente para os homens, e o demé6nio da
revolta — essa eterna inimiga do Estado — pode ser tdo facilmente des-
pertado nos seus coragdes quando estes ndo foram suficientemente
embrutecidos, que nem a educagfio nem mesmo a censura podem ga-
rantir efetivamente a tranqiiilidade do Estado. Ele necessita de uma
policia integrada por agentes dedicados, encarregados de supervisio-
nar e dirigir, discretamente e em segredo, as opinides e paixfes popu-
lares. J4 vimos que o préprio Marx est4 tio convencido desta necessi-
dade que julgou necessério infiltrar seus agentes secretos em todas as
regies da Internacional, sobretudo na Itdlia, na Franga e na Espanha,

Entretanto, por mais perfeita que possa ser, do ponto de vista da
seguranca do Estado, a organizagdo de ensino do povo, da policia e
dos servigos de censura, o Estado nunca pode estar totalmente seguro
de sua sobrevivéncia, a menos que disponha de forgas armadas para
defendé-lo dos inimigos internos,

O Estado € um sistema de governo de cima para baixo, em que
uma minoria comanda uma imensa massa de homens das mais variadas
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classes sociais, ocupagdes, interesses e aspiragdes. A minoria dominan-
te, mesmo que tivesse sido eleita um milhdo de vezes por sufrégio uni-
versal e tivesse todos 0s seus atos supervisionados por instituigdes popu-
lares, ainda assim ndo poderia de forma alguma — a menos que fosse
dotada de onisciéncia, onipresenga e onipoténcia que os teGlogos atribu-
em a Deus - entender e antecipar as necessidades ou satisfazer com igual
Jjustica os interesses legitimos e imediatos de todos. Sempre haverd des-
contentes porque sempre haverd aqueles que sdo sacrificados.

Seja como for, tal como a Igreja, o Estado &, por sua prépria
natureza, um grande sacrificador de homens. Ele préprio € um ser arbi-
trério, que centraliza todos os interesses positivos, vivos e individuais
do povo, que lutam e se destroem uns aos outros para que sejam absorvi-
dos por essa abstragéo que se chama interesse comum, o bem publico, a
seguranca publica; e onde todas as vontades individuais se anulam umas
as outras formando aquela outra abstragio que é chamada de “vontade
popular". Na verdade, essa assim chamada “‘vontade popular” ndo & ou-
tra coisa sendo o sacrificio e a negagdo de todas as verdadeiras aspira-
¢0es individuais. Da mesma forma que o assim chamado *“bem comum”
€ simplesmente o sacrificio dos interesses individuais. Mas, para que tal
abstragdo onivora possa ser imposta a milhGes de homens, ela deve ser
representada e apoiada por um ser real, por uma forga viva. E este ser,
essa forca sempre foi representada na Igreja pelo clero e no Estado pela
classe dominante. Entretanto, no Estado popular do Sr. Marx, segundo
nos dizem, ndo haverd nenhuma classe privilegiada. Todas serio iguais,
ndo apenas sob o ponto de vista juridico e politico, mas quanto ao ponto
de vista ccondmico. Pelo menos essa € a promessa que nos fazem, embo-
ra cu duvide que ela venha a ser cumprida. Talvez j4 ndo haja mais uma
classe privilegiada como tal, mas haverd um governo e, deixem-me
enfatizd-lo, um governo extremamente complexo que nio se contentara
em governar e conduzir as massas politicamente como fazem agora to-
dos os governos, mas passard a orient4-las também economicamente,
concentrando em suas mios a produgéio e a *“justa divisdo da riqueza, da
agricultura, da criago e desenvolvimento das fébricas, a organizagdo €
exploragdo do comércio e, sobretudo, a aplicagfio do capital para a pro-
dugdo, que serd feita por um iinico banqueiro — o Estado”. Tudo isso
tornara necessdrio um imenso desenvolvimento da ciénciae a presenga
no governo de muitas “cabegas pensantes”. Ser4 o reinado da “inteligén-
cia cientifica”, o mais aristocritico, despético, arrogante e desdenhoso
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de todos os regimes. Havers uma nova classe, uma nova hierarquia de

verdadeiros e pretensos sébios, & 0 mundo ficard dividido entre uma mi-

neria que governaré em nome da ci2ncia € uma enorme maioria ignoran-
te. Entdio essa massa ignorante que tome cuidado!

Unm tal regime nfo poders deixar de despertar um formid4vel
descontentamento entre as massas, € para conté-las o esclarecido e li-
berado governo do Sr. Marx precisard de um exército ndo menos for-
mid4vel. Pois, como diz o Sr. Engels, o governo precisa ser forte para
manter a ordem entre os milhdes de ignorantes, cujo levante brutal
seria capaz de destruir e derrubar qualquer coisa, até mesmo um gover-
no dirigido por “‘cabegas pensantes”. Podemos ver como sob todas as
frases democraticas e socialistas do programa do Sr. Marx sobreviveriam
no Estado por ele criado as caracterfsticas crué€is e despéticas de todos
os Estados, seja qual for a forma de governo de que se utilizam ¢ que,
em tltima andlise, o Estado do Povo tio entusiasticamente recomenda-
do pelo Sr. Marx e o Estado aristocrético-monérquico mantido com
tanta habilidade e poder pelo Sr. Bismarck $30 completamente idénti-
COs tanto nas suas metas internas, quanto nas externas.

Do ponto de vista externo, h4 a mesma exibigdo de poder mili-
tar, que significa conquista e, internamente, o mesmo emprego de for-
¢as armadas, iltimo argumento de todos os poderes politicos ameaga-
dos contra as massas, que, cansadas de sempre acreditar, esperar, acei-
tar e obedecer, levantam-se em revolta.

SOCIALISMO ESTATAL E ANARQUISMO

BENJAMIN TUCKER
(in Socialismo estatal e anarquismo, 1888)

) E provével que nenhuma agitagdo tenha jamais atingido a mag-
hitude obtida pelo Socialismo Moderno, seja quanto ao niimero de seus
Partiddrios, seja quanto 3 4rea de sua influéncia e, a0 mesmo tempo,
!enh_a sido t4o pouco entendida, nio apenas por aqueles que the eram
hostis e indiferentes, mas pelos que eram seus aliados e até pelas pes-
$0as que aderiram a ele. Esta situagdo lamentdve] e altamente perigosa

deve- ~
. Qeve-se, em parte, ao fato de que as relagdes humanas que este movi-

mento (se € que alguma coisa tio cadtica pode ser chamada de movi-
:nento) Pretende transformar nio envolvem nenhuma classe ou classes
Fl particular, mas, literalmente, toda a humanidade; em parte, ao fato
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de que esses relacionamentos sao infinitamente mais variados e'c0m.
plexos em sua natureza do que quaisquer outros que gualquer tipo de
reforma fora chamada a tratar; e, em parte, ao fato de que as grandeg
forgas que moldam a nossa sociedade, os canais de informagdo e es-
clarecimento estdo, quase que exclusivamente, nas méos daqueles cujos
interesses pecuni4rios imediatos se opdem & exigéncia bésica do Socia-
lismo: a de que a classe operdria deve ser a dona de seu pr6prio destino,

As Unicas pessoas das quais se poderia dizer que tm uma com-
preensdo pelo menos aproximada do significado, principios ¢ objeti-
vos do Socialismo s@o os lideres das alas extremadas das forgas socialis-
tas e, quem sabe, alguns dos préprios donos do dinheiro. Este € um
tema que ultimamente tem sido muito abordado por pregadores, pro-
fessores e conferencistas e, na maior parte das vezes, com lamentéveis
resultados, provocando o escamnio e a piedade daqueles que tém com-
peténcia para julgar. Que as figuras mais proeminentes das divises
intermedidrias do Socialismo nio tém uma compreensao exata daquilo
a que ele se propde é evidente pelas posicdes que ocupam. Se enten-
dessem, se fossem pensadores coerentes e l6gicos; se fossem aguilo
que os franceses chamam de homens conseqiientes, seu raciocfnio j4 os
teria levado hd muito tempo para um outro extremo. Pois € um fato
curioso que os dois extremos deste vasto exército que agora examina-
mos, embora unidos — como j4 foi sugerido acima — pela crenga co-
mum de que a classe operéria deve ser dona do seu proprio destino,
estdo mais diametralmente opostos um ao outro quanto aos principios
fundamentais de agdo social e aos métodos utilizados para atingir os
objetivos pretendidos do que qualquer um deles o € isoladamente em
relag@o ao inimigo comum: a sociedade estabelecida.

Eles se baseiam em dois principios e a histéria do conflito entre
ambos equivale quase 2 histéria do mundo desde o aparecimento do
homem, e todos os outros partidos, incluindo aqueles aos quais perten-
cem os que sustentam a sociedade estabelecida, séo o resultado de um
acordo entre eles. Fica claro, portanto, que qualquer forma de oposi-
¢do inteligente ¢ bem fundamentada  ordem vigente deve partir deum
desses extremos, pois qualquer coisa vinda de outra fonte, longe de ter
um caréter revoluciondrio, seria apenas uma modificagfio superficial,
incapaz de concentrar sobre si os graus de atengéo e interesse conferi-
dos ao Socialismo Moderno.
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Os dois principios a que nos referimos sido autoridade e liber-
dade e o nome das duas escolas de pensamento Socialista que os repre-
sentam total ou integralmente sdo respectivamente: o Socialismo Esta-
1al e 0 Anarquismo. Quem quer que saiba 0 que pretendem essas duas
escolas e como se propGem a consegui-lo € capaz de entender o movi-
mento Socialista. Pois, assim como j4 tem sido dito que ndo hd meio
caminho entre Roma e a Razido, também se pode dizer que ndo hd meio
caminho entre 0 Socialismo Estatal € 0 Anarquismo...

Primeiro entdo, o Socialismo Estatal, que pode ser descrito como
a doutrina que afirma que “todos os assuntos do homem devem ser
administrados pelo Estado, sem considerar a escolha individual™.

Marx, seu fundador, conclui que a (inica maneira de abolir os
monopdlios classistas seria centralizar e consolidar todas as empresas
comerciais € industriais, todas as atividades produtivas e distributivas
num vasto monopélio nas méaos do Estado.

O governo passard a ser fabricante, fazendeiro, transportador e
comerciante, sem sofrer qualquer concorréncia no desempenho dessas
fungBes. A terra, as miquinas e todos os instrumentos utilizados na
produgdo devem ser retirados das méos do individuo, passando a ser
propriedade da coletividade. Ao individuo devem pertencer apenas os
produtos que consumir, nZo os meios para produzi-los. Um homem
pode ser dono das roupas que veste € do alimento que come, mas ndo
da méquina que costura suas camisas nem da pa que colhe as suas ba-
tatas. Produto e capital sdo duas coisas totalmente distintas: o primeiro
pertence aos individuos, o Gltimo & sociedade. A sociedade deve tomar
posse do capital que lhe pertence pelo voto, se for possivel; pela revo-
lugdo, se preciso for. Uma vez de posse dele, deve administri-lo se-
gundo a vontade da maioria através do seu 6rgéo representativo, o Es-
tado, utilizando-o na produgdo e na distribuigéo, fixando pregos de
acordo com o trabalho envolvido na produgdo e empregando toda a
populagio em suas oficinas, fabricas, fazendas, lojas etc. A nagfo deve
ser transformada numa grande burocracia e cada individuo, num funciond-
rio do Estado. Tudo deve ser feito segundo o principio do custo, ndo
tendo o povo qualquer razdo para tirar seu préprio lucro. Néo sendo
permitido aos individuos a posse do capital, ninguém serd patrao de
ninguém, nem mesmo poderd ser seu préprio patrdo. Aquele que nao
trabalhar para o Estado deverd morrer de fome ou, mais provével, ir
para a prisdo. O livre comércio desaparecerd. A concorréncia serd ra-
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dicalmente eliminada. Toda atividade comercial e industrial ser4 cen-
tralizada num grande monopdlio. O remédio para os monopélios serd a
criagdo de um vasto MONOPOLIO.

As outras aplicagdes que o principio da Autoridade ir4 ter, uma
vez adotado no campo econémico, s&o bastante evidentes. Elas implica-
rdo o controle absoluto da maioria sobre a conduta individual de cada
um. O direito de que esse controle seja exercido j4 é admitido pelos
Socialistas Estatais, embora eles afirmem que na verdade o individuo
desfrutard de uma liberdade bem maior do que atualmente acontece. Mas
essa liberdade seria uma liberdade consentida e ele nio poderia preten-
der que ela lhe pertencesse. A sociedade nio teria como base o fato de
que todos desfrutariam igualmente da maior liberdade possivel. A liber-
dade que porventura existisse seria uma liberdade apenas tolerada e po-
deria ser tomada 2 qualquer momento. As garantias constitucionais no
teriam o menor valor. A constituigio de um pafs que vivesse sob um
regime de Socialismo Estatal poderia ter apenas um artigo: “O direito da
maioria € absoluto”.

A alegagdo dos Socialistas Estatais, entretanto, de que esse direi-
to ndo seria exercido em assuntos que se referissem aos aspectos mais
intimos e particulares da vida de cada um nio é confirmada pela Histéria
dos Governos. O governo teve uma tendéncia para aumentar seus pode-
res, alargar sua esfera de ago, ir além dos limites estabelecidos. Onde o
hébito de nio resistir a essa usurpacdo néo € cultivado e o individuo ndo
€ ensinade a zelar pelos seus direitos, o individualismo acaba por desa-
parecer aos poucos e 0 governo passa a ser todo-poderoso. O controle
naturalmente acompanha a responsabilidade. Sob o sistema de Socialis-
mo Estatal, portanto, que atribui 3 comunidade a responsabilidade pela
satide, riqueza e sabedoria dos individuos, &€ evidente gue essa comuni-
dade, pela vontade expressa da maioria, insistird cada vez mais em deter-
minar as condigGes ideais de saiide, riqueza e sabedoria, deste modo
enfraquecendo e finalmente destruindo a independéncia individnal e com
ela o sentido da responsabilidade individual...

Tal € 0 ideal do Socialismo Estatal, tal o objetivo que se encon-
tra ao fim do caminho escolhido por Marx. Acompanhemos agora a
sorte de Warren e Proudhon, que escolheram a outra estrada: a estrada
para a Liberdade.

Isto nos traz ao anarquismo, que pode ser descrito como *a dou-
trina em que todos 0s assuntos do homem deveriam ser administrados
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pelos préprios individuos ou por associagdes voluntarias e na qual o

" Estado deveria ser abolido™.

Quando, a0 levar adiante sua busca por justica para a classe
operdria, Warren e Proudhon viram-se face a face com o obsticulo dos
monopélios classistas, perceberam que esses monop6lios fiavam-se na
Autoridade. Concluiram que o melhor seria nio reforgar essa Autori-
dade e, deste modo, torn4-la ilimitada, mas sim erradicar totalmente a
Autoridade, dando soberania ao principio oposto, a Liberdade através
da livre concorréncia. Para eles, a concorréncia era o grande nivelador
dos pregos ao custo real da mio-de-obra da predugdo. Nisto concorda-
vam com os economistas politicos. A pergunta que surgia entdo natu-
ralmente era por que todos os Pregos néo descem ao nivel do custo, por
que havia lugar para bens adquiridos de outra forma que ndo através do
trabalho? Numa palavra: por que existem agiotas, gente que vive de
rendimentos, lucros, aluguéis? A resposta foi encontrada na atual
unilateralidade da concorréncia. Descobriy-se que o capital manipula
de tal modo as leis que se permite uma concorréncia sem limites no
fornecimento de mio-de-obra produtiva, mantendo os saldrios a nivel
de fome (ou tdo perto disso quanto for possivel); que se permite a exis-
téncia da livre concorréncia no fornecimento da méo-de-obra produti-
va, ou na mio-de-obra das classes mercantis, mantendo, deste modo,
ndo o preco das mercadorias, mas os lucros reais dos comerciantes
sobre essas mercadorias a um nivel que se aproxima bastante do que
seria um saldrio justo pelo seu trabalho; mas que quase nenhuma forma
de livre concorréncia € admitida no fornecimento do capital, de cuja
ajuda depende o desenvolvimento, tanto do trabalho produtivo quanto
do distributivo, mantendo assim o valor dos juros sobre o dinheiro e do
aluguel de iméveis e arrendamentos da terra a um nivel tio elevado
Quanto suportarem as necessidades das pessoas.

Ao fazer essa descoberta, Warren e Proudhon acusaram oS eco-
nomistas politicos afirmando que eles temiam suas préprias doutrinas.
Os homens de Manchester foram chamados de incoerentes, pois acre-
ditavam na liberdade para utiliz4-la na concorréncia com o trabalhador
com o objetivo de reduzir seu sal4rio, mas niio na liberdade para utilizi-
la na redugéo da usura dos capitalistas. O laissez-faire cra bom parao
_ll'abalhador, mas ndo servia para o capitalista. Mas como corrigir essa
Incoeréncia, como fazer com que o laissez-faire passasse a servir a

137




ambos, como colocar o capital a servigo tanto dos homens de negécio
quanto dos trabalhadores a preco de custo? Eis o problema.

Como j4 vimos, Marx resolveu o problema afirmando que o
capital e 0 trabalho eram duas coisas distintas e sustentando que o ca-
pital pertencia & sociedade e que esta deveria apossar-se dele e utiliz4-
lo para o bem de todos igualmente. Proudhon zombava dessa distinggo
entre capital e trabalho. Ele acreditava que capital e trabalho nio sio
dois tipos diferentes de riqueza; que toda a riqueza sofre um processo
continuo, passando de capital a trabalho e de trabalho a capital, ininter-
ruptamente, e que as mesmas leis de justi¢a que regulam a posse de um
deveriam regular a posse do outro.

Por essas e outras razdes, Proudhon e Warren no foram capa-
zes de levar avante qualquer plano que permitisse A sociedade apossar-
se do capital. Entretanto, embora se opusessem 2 sociali zaclo do capi-
tal, pretendiam, no entanto, socializar sens efeitos, fazendo com que
seu uso beneficiasse a todos e que no servisse apenas como um meio
de empobrecer a muitos para enriquecer a uns poucos. E, quando vi-
ram a luz, perceberam que isso poderia ser feito submetendo o capital
as leis naturais da concorréncia, fazendo com que seu prego baixasse
ao nivel do custo — isto €, nada além daquilo que fora gasto na produ-
¢d0 e no transporte. Assim, levantaram a bandeira do Livre Comércio
Absoluto, tanto internamente quanto com outros pafses; a execugio
l6gica da doutrina de Manchester, o laissez-faire como regra universal.
Sob essa bandeira, iniciaram a luta contra os monopdlios, fossem eles
0s monopdlios totais dos Socialistas do Estado ou os varios monopdlios
de classe que hoje predominam.

Entre estes, destacam-se quatro espécies mais importantes: o
monopélio do dinheiro, da terra, das tarifas e das patentes. Para eles, 0
primeiro pela importincia de sua influéncia maléfica era o monop6lio
do dinheiro, que consiste no privilégio de emitir 0 meio circulante,
concedido pelo governo a determinados individuos ou aqueles que
possuem certas propriedades. Um privilégio que atualmente & posto
em vigor neste pafs por um imposto nacional de 10% sobre todas as
outras pessoas que tentam fornecer meio circulante e por leis governa-
mentais que consideram crime a emisso de notas como moeda corren-
te. Afirma-se que os detentores desse privilégio controlam a taxa de

Juros, o valor dos aluguéis de casas e edificios e o prego das mercado-
rias. O primeiro, diretamente; o segundo e o terceiro, indiretamente.
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Pois, segundo Proudhon e Warren, se o negdcio bancério fosse aberto
atodos, um nimero cada vez maior de pessoas ingressaria nele até que
a concorréncia se tormaria suficientemente acirrada, fazendo com que
o prego do dinheiro descesse ao nivel do custo, que as estatisticas de-
monstram ser menos do que trés quartos de 1%. Neste caso, os milha-
1es de pessoas, atualmente impedidas de criar suas préprias empresas
pelos juros escorchantes que devem pagar sobre o capital necessdrio
para iniciar e levar avante o negécio, veriam desaparecer essa dificul-
dade. Se ndo desejarem obter dinheiro pela venda das propriedades
que possuem, os bancos aceitardo essas propriedades como garantia
pelo empréstimo de uma quantia proporcional ao seu valor no merca-
do, com uma dedugdo de menos de 1%. Se néo tiverem propriedades,
mas forem trabalhadores honestos e capazes, eles geralmente terio con-
digdes de ver suas notas endossadas por um niimero suficiente de pes-
soas conhecidas e idéneas. Com isso, obterdo empréstimos no banco
em condigBes igualmente favordveis. Desse modo, os juros cairdo ra-
pidamente. Na verdade os bancos néo estardo emprestando capital, mas
usando o capital de seus clientes num tipo de transagfo que consiste na
troca do crédito bancdrio bem conhecido e disponivel, pelos desconhe-
cidos e nio disponiveis — mas iguvalmente vélidos — créditos de seus
clientes e uma taxa, portanto de menos de 1%, nfio como juro pelo uso
do capital, mas como pagamento pelo trabalho de administrar o banco.
Essa facilidade para obter capital trard um novo impeto aos negécios e,
conseqiientemente, uma nova demanda que serd sempre maior do que
a oferta, ou seja, exatamente o oposto das condigdes atuais do mercado
de trabalho... A classe operéria poder4 entdo fixar seus saldrios, garan-
tindo a obtengdo do saldrio natural, o produto total do seu trabalho.
Desse modo, o mesmo golpe que derrubard os juros fard com que os
saldrios subam. Mas isto ndo € tudo. Os lucros também diminuirio,
pois os comerciantes, em vez de comprar a crédito, pagando altos pre-
¢os, fardo empréstimos nos bancos a juros inferiores a 1% comprando
a vista por menores pregos e vendendo a mercadoria por quantias pro-
porcionalmente menores aos seus clientes. Os aluguéis também baixa-
rdo, pois ninguém consentird em pagar aluguel ao senhorio quando
pode obter um empréstimo de capital a juros de 1% utilizando-o para
construir sua casa propria. Tal € a tese de Proudhon ¢ Warren sobre as
conseqiiéncias que advirdo da simples eliminagio do monopélio do
dinheiro.
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Em segundo lugar, por ordem de importancia, vem o monopélio
da terra, cujos efeitos daninhos sdo observados especialmente em pai-
ses exclusivamente agricolas, como a Irlanda. Esse monopdlio consis-
te na observéncia, pelo governo, de titulos de propriedade de terras
que ndo sao ocupadas nem cultivadas pelos préprios donos. Warren e
Proudhon julgavam 6bvio que tio logo esses proprietirios deixassem
de contar com a protegdo de seus companheiros, a menos que passas-
sem a explorar suas terras, o arrendamento do solo desapareceria e a
usura passaria a ter uma perna a menos onde se apoiar...

Em terceiro lugar, o monop6lio das tarifas, que consiste em fa-
vorecer a produgdo a altos pregos sob condigdes favordveis, punindo
com altos impostos aqueles que defendem a produgdo a pregos baixos
e condigdes favordveis. O mal que esse monopélio causa poderia ser
chamado mais apropriadamente de desusura do que de usura, uma vez
que obriga o trabalho a pagar nio exatamente pelo uso do capital, mas
pelo mau uso que faz dele. A aboligio desse monopdlio traria, como
conseqiiéncia, uma grande reducdo nos pregos dos artigos tabelados, e
a economia resultante para todos os trabalhadores que consomem es-
ses artigos seria mais um passo para assegurar ao trabalhador o seu
saldrio natural, o produto total do seu trabalho.

Quarto, o monop6lio de patentes, que consiste em proteger os
inventores e autores contra a concorréncia por um pericdo suficiente-
mente longo para permitir que arranquem das pessoas uma retribuigdo
que vai muito além do esforgo despendido — em outras palavras, con-
siste em dar a determinadas pessoas direitos de propriedade, durante
um determinado periodo, sobre leis e fatos da natureza e o poder de
extorquir tributos de outros pelo uso dessa riqueza natural que deveria
estar a0 alcance de todos. A aboligio desse monopdlio teria como con-
seqliéncia encher os que se beneficiam com ele de um saud4vel receio
da concomréncia, o que deveria fazer com que se contentassem em re-
ceber pelos seus servigos um pagamento igual aquele recebido pelos
outros trabalhadores, e a assegurar esse pagamento colocando seus pro-
dutos no mercado a pregos tio baixos que tornasse seu ramo de negd-
cio tdo tentador aos olhos dos concorrentes quanto qualquer outro.

O desenvolvimento do programa econfmico, que consiste na
eliminagdo desses monopo6lios, substituindo-os pela livre concorréncia
mais absoluta, levou seus autores 2 percepeao do fato de que todo o seu
pensamento estava baseado num principio fundamental, a liberdade do
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individuo, seu direito de ser senhor dele mesmo, de seu trabalho, de
seus problemas, e 2 rebelizo contra qualquer forma de autoridade ex-
terna. Assim como a idéia de retirar o capital dos individuos, dando-o
para o govemo, iniciada por Marx por um caminho que‘acaba fazendo
com que o governo saiba tudo e o individuo, nada, a idéia de colocar o
capital ao alcance de todos langou Warren e Proudhon na trilha onde o
individuo é tudo e o governo nada. Se o individuo tem o direito de se
govemar, toda a forma de governo externo & uma tirania. Daf a neces-
sidade de abolir o Estado. Esta conclusdo l6gica a que Warren ¢
Proudhon foram obrigados a chegar tornou-se o artigo basico de sua
filosofia politica. E a doutrina que Proudhon chamou de A-narquismo,
uma palavra de origem grega e que ndo significa necessariamente au-
séncia de ordem, como geralmente se supde, mas auséncia de govemno.
Os anarquistas sdo, simplesmente, democratas sem medo, ao estilo de
Jefferson. Acreditam que “o melhor governo € aquele que menos gover-
na” e que aquele que govema menos nio & governo. Eles negam a um
govemo sustentado por impostos compulsérios até mesmo a simples fun-
¢do de proteger os individuos e a propriedade. A taxagio compulséria é
para eles o principio que garante a existéncia de todos os monopdlios e
consideram a resisténcia passiva e organizada ao cobrador de impostos
como um dos métodos mais efetivos para atingir seus objetivos.

O plano anarquista também nio se preocupa em impor nenhum
c6digo moral. “Cuida de tua vida” & a dnica lej moral. Interferir na vida
do préximo & um crime, o dnico crime que existe e, como tal, deve ser
evitado,

De acordo com esse ponto de vista, os anarquistas encaram a
tentativa de eliminar arbitrariamente o pecado como um crime. Acre-
ditam que a liberdade e o conseqiiente bem-estar social serdo o remé-
dio capaz de curar todos os vicios. Mas reconhecem o direito que tém
© bébado, o jogador, o libertino e a prostituta de viver suas préprias
vidas até que, por livre e espontinea vontade, decidam abandon4-la.

Quanto 2 questdo dos cuidados e educagio dispensados 2s cri-
ancas, os anarquistas nio instituiriam os bergdrios comunistas preferi-
dos pelos Estados Socialistas, nem manteriam o sistema escolar comu-
nista atualmente usado. A enfermeira e a professora, assim como o
doutor e o pregador, devem ser escolhidos voluntariamente. Seus ser-
vigos devem ser Pagos por aqueles que se utilizam deies
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Os pais ndo devem perder seus direitos sobre os filhos € suag
' responsabilidades ndo podem ser delegadas a outrem.

Mesmo num assunto tio delicado quanto As relagdes entre og

sexos, os anarquistas no evitam aplicar esses principios. Reconhecen
¢ defendem o direito de qualquer homem ou mulher, ou quaisquer ho-
mens e mulheres, de se amarem por um perfodo, t3o longo ou tio curto
quanto desejarem, gostarem e puderem. Para eles, tanto o casamento
quanto o divércio sdo igualmente absurdos. Eles esperam pelo dia em
que tode o individuo, homem ou mulher, serd economicamente inde-
pendente e em que todos poderdo ter seu préprio lar, seja ele uma casa
$6 para si ou algumas pegas numa casa dividida entre vérias pessoas;
um dia em que as relagGes amorosas entre esses individuos indepen-
dentes serdo tdo variadas quanto forem as inclinagdes e atragtes de
cada um; e quando as criangas nascidas dessas relagdes pertencerao
exclusivamente as maes, até que tenham idade suficiente para perten-
cerem a si préprias.

Tais sdo as principais caracterfsticas do ideal social anarquista.
Hé grande divergéncia de opinides entre aqueles que compartilham
desse ideal quanto ao melhor método de realizd-lo. O tempo nio per-
mite que esse aspecto do assunto seja tratado aqui. Limitar-me-ei ape-
nas a chamar atengo para o fato de que ¢ um ideal totalmente distinto
daquele defendido pelos comunistas que falsamente se intitulam anar-
quistas, enquanto que a0 mesmo tempo defendem um regime anarquis-
ta tdo despdtico quanto aquele que vigora nos Estados Socialistas. E &
um ideal que poderd ser tao pouco favorecido pelas expropriagdes for-
¢adas recomendadas por John Most e pelo principe Kropotkin quanto
retardado pelas vassouras das senhoras Partingtons dos tribunais que
0s mandaram para a prisdc; um ideal que os mértires de Chicago ajuda-
ram muito mais a elevar morrendo gloriosamente no patfbulo pela cau-
sa comum do Socialismo, do que pela infeliz defesa que fizeram dele
em vida em nome do Anarquismo, da forga utilizada como um agente
da revolugdo e da autoridade como uma salvaguarda da nova ordem
social. Os anarquistas acreditam na liberdade tanto como um fim quan-
to um meio e sio hostis a tudo que € contra ela.
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0 FRACASSO DA REVOLUCAO RUSSA

EMMA GOLDMAN
(in My further disillusionmet with Russia, 1924)

Ficam agora bem claros os motivos que fizeram com que a Re-
volugio Russa, tal como foi conduzida pelo Partido Comunista, fosse
um fracasso. O poder politico do partido, organizado e centralizado no
Estado, procurcu manter-se utilizando todos os meios de que dispu-
nha. As autoridades centrais tentaram fazer com que o povo agisse de
acordo com modelos que correspondiam aos propésitos do Partido,
cujo dnico objetivo era fortalecer 0 Estado e monopolizar todas as ati-
vidades econdmicas, politicas € sociais e até mesmo as manifestagdes
culturais. A Revolugdo tinha objetivos totalmente diferentes pelas suas
proprias caracteristicas, era a nega¢go do principio da Autoridade e da
centralizagdo. Ela lutava para alargar ainda mais os meios de expres-
sdo do proletariado ¢ multiplicar as fases do esforgo individual e cole-
tivo. Os objetivos ¢ as tendéncias da Revolugdo eram diametralmente
opostos aqueles do Partido Governante.

Igualmente opostos eram os métodos da Revolugio e do Esta-
do. Os da primeira eram inspirados pelo espirito da Revolugdo, ou seja,
buscavam libertar-se de todas as forgas de opressio e todos os limites
— eram, em resumo, principios de livre-arbitrio. Os métodos do Estado,
pelo contrério — tanto do Estado Bolchevique quanto de todo o gover-
1o ~, baseavam-se na coagio, que com o decorrer do tempo transfor-
mou-se, necessariamente, em violéncia sistemadtica, tirania e terroris-
mo. Desse modo, duas tendéncias opostas lutavam pela supremacia: o
Estado Bolchevigue contra a2 Revolugfo. Essa era uma luta de vida e
morte: as duas tendéncias, contradit6rias tanto nos seus objetivos quanto
nos métodos que utilizavam, ndo conseguiam agir harmoniosamente: o
triunfo do Estado significava a derrota da Revolugfo.

Seria um erro presumir que o fracasso da Revolugio deveu-se
inteiramente ao carédter dos bolcheviques. Basicamente, esse fracasso
foi uma conseqtiéncia dos principios e métodos do bolchevismo. Eram
os principios e o espirito autoritérios do Estado sufocando as aspira-
¢Oes libertérias e liberalizantes, Fosse qual fosse o partido que estives-
se no controle do governo da Riissia, os resultados teriam sido essencial-
mente 0s mMesmos.
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Nao foram tanto os bolcheviques que acabaram com a Revolu-
¢do Russa quanto aidéia bolchevique. Era uma idéia marxista, embora
modificada. Era, em resumo, um governismo fandtico. A Revolugio
Russa é um reflexo, em pequena escala, da luta de séculos entre o prin-
cipio do livre-arbitrio e o autoritarismo. Pois o que é o progresso sendo
uma aceitagdo mais ampla do principio da liberdade contra aquele da
coagdo? A Revolugio Russa foi um passo em diregdo 2 liberdade, frus-
trado pelo Partido Bolchevique, pela vit6ria tempordria de reaciondrios
conceitos governistas...

O principio do livre-arbitrio era forte nos primeiros dias da Re-
volugéo, a necessidade de expressar-se liviemente absorvia tudo. Mas,
quando a primeira onda de entusiasmo recuou na maré baixa da vida
cotidiana e prosaica, era preciso que houvesse uma convicgdo muito
firme para que o fogo permanecesse aceso. Havia apenas um punhado
de gente em toda a vastiddo da Rissia capaz de manter aquela chama
viva - 0s anarquistas, uma minoria cujos esforgos, totalmente suprimi-
dos sob o governo do czar, ainda no tinham tido tempo de dar frutos.
O povo russo, até certo ponto anarquista por instinto, conhecia ainda
muito pouco os verdadeiros principios e métodos do livre-arbitrio para
aplicd-los na vida didria. A maioria dos anarquistas russos ainda esta-
va, infelizmente, enredada nas malhas de atividades de pequenos gru-
pos e de tentativas individuais contra os esforgos coletivos bem mais
importantes e eficazes... )

Mas o fracasso dos anarquistas na Revolugdo Russa — no senti-
do a que acabamos de aludir — ndo prova a derrota do conceito de livre-
arbitrio. Ao contrério, a Revolugio Russa demonstrou, além de qual-
quer divida, que a idéia do Estado, de Estado Socialista em todas as
suas manifestacbes (econfmicas, politicas, sociais e educacionais), estd
inteira e completamente falida. Nunca antes, em toda a Histéri a, a Au-
toridade, o Governo e o Estado demonstraram ser tio inerentemente
estéticos, reacionrios e até mesmo contra-revoluciondrios em seus efei-
tos, em resumo: a prépria antitese da Revolugo.

Permanece uma verdade hoje, como ocorreu durante todo o pro-
cesso, que somente o espirito € os métodos do livre-arbitrio podem
fazer com que 0 homem dé mais um passo na sua eterna busca por uma
vida melhor, mais bela e mais livre... Ndo obstante todas as doutrinas €
partidos politicos, nenhuma revolugZo pode ser verdadeira e perma-
nentemente bem-sucedida se ndo rejeitar enfaticamente todas as for-
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mas de tirania e centralizagfo e lutar com determinagdo para provocar
uma verdadeira reavaliagdo de todos os valores econdmicos, sociais e
culturais. Nao a simples substituigdo de um partido politico por outro
ao controle do governo, ndo a avtocracia mascarada porsiogans prole-
térios, ndo qualquer tipo de mudanga no cenério polftico, mas a com-
pleta e total reversdo de todos os principios autoritdrios

No campo econdmico, a transformagao deve ficar nas mios das
massas industriais: estas podem escolher entre um Estado Industrial e
0 anarco-sindicalismo. Se a escolha recair sobre o primeiro, a ameaga
a0 desenvolvimento construtivo da nova estrutura social serd tdo gran-
de quanto aquela representada pelo Estado Politico. O Estado Industrial
acabaria por se transformar num peso morto, impedindo o aparecimen-
to de outras formas de vida. Por esta mesma razdo, o sindicalismo (ou
industrialismo) por si sé ndo &, como alegam seus representantes, sufi-
ciente. Apenas quando o espirito do livre-arbitrio se integrar &s organi-
zagbes econdmicas dos trabalhadores € que as ilimitadas energias cria-
tivas do povo conseguirio se manifestar e a revolugdo poderd ser sal-
vaguardada e defendida. S6 a livre iniciativa e a participagdo popular
nos assuntos da revolugio poderdo evitar que se repitam os terr{veis
erres cometidos na Riissia.

As reservas de combustivel de Petersburgo, por exemplo: como
elas ficam a apenas cem verstas de Petrogrado, a cidade ndo teria por
que passar frio desde que a organizagio econdmica dos operdrios que l4
vivem tivesse liberdade para exercer a livre iniciativa em prol do bem
comum. Se tivessem acesso aos instrumentos agricolas empilhados nos
depdsitos de Kravia e outros centros industriais aguardando ordens de
Moscou para que pudessem ser distribuidos, os camponeses da Ucrénia
ndo teriam sido impedidos de cultivar a terra que lhes pertencia. Esses
580 exemplos caracterfsticos da centralizagdo do governo bolchevique
que deveriam servir de adverténcia aos trabalhadores da Europa e da
América quanto aos efeitos destruidores do poder do Estado.

O poder industrial das massas, expresso através de suas associ-
agBes libert4rias — socialismo andrquico -, € o \inico capaz de organi-
Zar com sucesso a vida econdmica e levar adiante a produgio. Por ou-
tro lado, as cooperativas, trabalhando em harmonia com as organiza-
¢es industriais, servem como um meio de distribuigéo e troca entre a
cidade e o campo e, a0 mesmo tempo, ligam por lagos fraternais as
Massas industriais e agricolas. Cria-se um lago comum de servigo e
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auxilio que se constitui no mais forte sustentdculo da Revolugio — myj.
to mais eficaz do que o trabalho obrigatério, o Exército Vermeiho ou o
terrorismo. S6 assim a Revolugdo poder4 agir como um fermento, apres-
sando o desenvolvimento de novas formas sociais e inspirar as massag
para que busquem maiores realizagges.

Mas as organizagdes industriais partiddrias do livre-arbitrio ¢
as cooperativas no sio o dnico meio de agao reciproca das complexas
fases da vida social, H4 também as forgas colturais que, embora mante-
nham estreitos vinculos com as atividades econdmicas, tém ainda fup.
¢Oes proprias a desempenhar. Na Russia, isso se tornou quase impossi-
vel desde o infcio da Revolugdo dc_Outubro pela violenta separacio
entre a intelligentsia e as massas. E verdade que no caso da Ruissja
quem primeiro errou foi a classe intelectual que — tal como acontece
em outros paises — agarrou-se tenazmente aos fraques da burguesia.
Esses elementos, incapazes de compreender o significado dos atos re-
voluciondrios, tentavam deter a maré com a sabotagem em grande es-
cala. Mas havia na Riissia um outro tipo de intelligentsia que tinha
atrds de si cem anos de glofioso passado revolucion4rio e que, embora
ndo pudesse aceitar sem reservas a nova ditadura, mantinha a fé no
povo. O erro fatal dos bolchevigues foi que ndo fizeram distingdo entre
esses dois tipos de intelligentsia: enfrentaram a sabotagem com o ter-
ror indiscriminado contra a classe intelectual como um todo, inaugu-
rando uma campanha de édio mais intensa do que a perseguigdo movi-
da a burguesia. Isso fez com que se abrisse um abismo entre os intelec-
tuais e o proletariado e criou uma barreira ao trabalho produtivo.

Lenin foi o primeiro a perceber esse erro criminoso. Ele obser-
vou que era um grave erro fazer com que os operdrios acreditassem
que poderiam criar inddstrias e ocupar-se com atividades culturais sem
a cooperagdo da classe intelectual. O proletariado ndo tinha nem co-
nhecimento nem o preparo necess4rios para a tarefa e, assim, foi preci-
so reintegrar os intelectuais A dire¢do da vida industrial.

Mas o reconhecimento de um erro nio impediu que Lenin e seu
partido imediatamente cometessem outro. Os t&cnicos de nivel superior
foram chamados de volta em termos que acrescentaram a desintegra-
¢do a0 antagonismo contra o regime. Enquanto os operérios continua-
vam morrendo de fome, os engenheiros e técnicos recebiam altos sal4-
rios, privilégios especiais e as melhores ragdes. Eles logo se tornaram
os funciondrios mimados do Estado e os novos feitores das massas.
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Estes, alimentados durante anos pelos falaciosos ensinamentos de que
para fazer uma revolugdo bem-sucedida sfio necessérios apenas miis-
culos e que sé o trabalho fisico € produtivo e influenciados pela cam-
panha de ddio que classificava cada intelectual como um contra-revo-
luciondrio e um especulador, nio podiam aceitar aqueles aos quais
tinham sido ensinados a odiar, desconfiar e escarnecer.

Infelizmente a Riissia ndo € o tinico pafs onde essa atitude da
classe proletdria contra os intelectuais predomina. Em toda a parte, os
politicos demagogos jogam com a ignorincia das massas, ensinando-
lhes que educagdo e cultura sdo preconceitos burgueses, que os traba-
lhadores podem passar sem eles e que s6 os operdrios sio capazes de
reconstruir a sociedade.

A Revolug@o Russa tornou muito claro que tanto misculos quan-
to cérebros sdo indispensdveis para a tarefa de reconstru¢do social. H4
uma interdependéncia tdo grande entre o trabalho intelectual e fisico
no organismo social quanto entre o cérebro e a mio no organismo hu-
mano. Um ndo pode funcionar sem o outro...

Nas péginas anteriores, tentei demonstrar por que os principios,
métodos e tdticas bolcheviques fracassaram e por que principios e mé-
todos semelhantes aplicados em outros pafses, mesmo em pafses alta-
mente desenvolvidos, também devem fracassar.

Mostrei ainda que ndo foi apenas o Bolchevismo que fracassou,
mas o proprio Marxismo. A experiéncia da Revolugio Russa provou
que 0 CONCEITO DE ESTADO e o principio da Autoridade estavam
falidos. Se tivesse de resumir meu ponto de vista numa sé frase, eu
diria que a tendéncia do Estado &€ concentrar, limitar e monopolizar
todas as atividades sociais; a natureza da Revolugdo €, ao contrério,
crescer, alargar, espalhar-se em circulos cada vez maiores. Em outras
palavras, o Estado € institucional e estdtico; a revolugio € fluente, di-
nimica. Essas duas tendéncias sdo incompativeis e mutuamente
destrutivas. O conceito de Estado acabou com a Revolugido Russa e
deve ter provocado os mesmos resultados em todas as outras revolu-
¢0es, @ menos que o espirito libertdrio prevalega.

Entretanto, € preciso que eu v4 além. Nio apenas o Bolchevismo,
0 Marxismo e o0 Governamentalismo s3o fatais tanto & revolugio quan-
to a todo o progresso humano. A verdadeira causa do fracasso da Re-
volug@o Russa é bem mais profunda e pode ser encontrada na prépria
concepeao socialista da revolugio. ‘
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A idéia dominante e quase geral sobre a revolugio, especial-
mente o conceito socialista, € a de que a revolugo & uma mudanga
- violenta das condiges existentes, através da qual uma classe social —a
classe operéria — passa a dominar outra classe, a classe capitalista. Esse
é um conceito de mudanga puramente fisico e como tal implica apenas
transformagdes no cendrio politico e novas formas institucionais. A
ditadura da burguesia € substituida pela ditadura do proletariado — ou
pela ditadura de sua “guarda avangada”, o Partido Comunista: Lenin
toma o lugar dos Romanov, o Gabinete Imperial é rebatizado, passan-
do a ser chamado de Soviete dos Comiss4rios do Povo, Trotski & no-
meado Ministro da Guerra e um operério torna-se Governador Geral
Militar de Moscou. Essa &, em resumo, a tradugo na prética da teoria
bolchevique de revolugdo. E, com algumas pequenas alteragBes, é tam-
bém o conceito de revelugio de todos os outros partidos socialistas.
Essa concepgdo € inerente e fatalmente falsa. A revolugdo &, na
verdade, um processo violento. Mas se a tinica conseqiiéncia fosse uma
mudanga de ditadura, uma troca de nomes e personalidades politicas,
nem valeria a pena fazé-la. Pois certamente esta mudanga ndo merece-
ria tanta luta e sacrificio, a perda de milhares de vidas humanas e valo-
res culturais, consegiiéncia inevitdvel de todas as revolugSes. Se uma
tal revolugio chegasse algum dia a trazer o bem-estar social (o que ndo
aconteceu na Russia), nem assim valeria o prego terrivel que se deve
pagar por ela: uma simples melhora nas condigdes existentes pode ser
obtida sem que seja necessdrio fazer uma revolugio san grenta. Os ver-
dadeiros objetivos e propésites da revolugdo, tal como eu os vejo, ndo
sd0 meramente paliativos ou superficiais.

Na minha opini&o — mil vezes reforgada pela experiéncia russa-—, a
grande missdo da revolugéo, daREVOLUCAO SOCIAL, é uma transpo-
si¢do fundamental de valores. Uma transposigio ndo apenas dos valo-
res sociais mas dos valores humanos, estes até mais importantes, j4 que
530 a base de todos os outros. Nossas institui¢des e as condigbes em
que vivemos estdo fundadas em idéias profundamente enraizadas. Mudar
essas condiges, deixando ao mesmo tempo intactas as idéias e valores
subjacentes, significa que houve apenas transformagdes superficiais
que ndo poderiam ser permanentes nem trariam qualquer melhora real.
E que seriam apenas mudangas de forma, ndo de substincia, como
ficou tragicamente provado na Ruissia.
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E o grande fracasso ¢ tragédia da Revolugio Russa & que ela
tentou fnud.ar (sob alideranga do partido politico do governo) nio ape-
Das as instituigdes e as condigdes de vida, enquanto que, a0 mesmo
tempo, ignorava totalmente os valores sociais e humanos envolvidos
na Revolugdo. Pior ainda, na sua louca ambigdo pelo poder, o Estado
Comunista procurou até reforgar e aprofundar as proprias formas que a
Revolugio tinha se proposto a destruir. Apoiou e estimulou as piores
caracteristicas anti-sociais e destruiu de forma sistemética a id¢ia ja
despertada dos novos valores revoluciondrios. O sentido de justica e
igualdade, 0 amor pela liberdade e pela fratemidade humana — bases
da verdadeira regeneragio da sociedade, tudo isso o Estado Comunista
sufocou até acabar com eles. O senso instintivo de justiga foi chamado
de sentimentalismo; a dignidade e a liberdade humanas transforma-
Tam-se numa supersticdo da burguesia; o sentido do valor sagrado da
vida, que € a prépria esséncia da reconstrugio social, foi condenado
como anli-revolucionério, quase contra-revoluciondrio. Essa
atemorizante perversio de valores fundamentais trazia dentro de si a
semente da destruigdo. Com a idéia de que a Revolugdo era apenas um
meio de obter o poder politico, era inevit4vel que os valores revolucio-
nérios ficassem subordinados s necessidades do Estado Socialista; que
fossem, na verdade, explorados para aumentar a seguranga do recém-
adquirido poder governamental. “Razdes de Estado” mascarados de
“interesses da revolugio e do povo” tornaram-se o dnico critério da
a¢ao e até mesmo do senti mento. A violéncia, a trdgica inevitabilidade
dos levantes revolucion4rios, tornou-se um costume estabelecido, um
habito que foi finalmente entronizado como a instituigdo mais podero-
saeideal. Pois nio foi o préprio Zinoviev quem canonizou Dzerzhinsky,
0 lider da sangrenta Tcheca, como “Santo da Revolugdo™? O Estado
n.ﬁo dedicou as maiores honrarias publicas a Uritsky, o fundador e s4-
dico chefe da Tcheca de Petrogrado?

_ Essa perversdo dos valores éticos cedo se cristalizou no lema
dominante do Partido Comunista: os fins justificam os meios. Da mes-
ma forma no passado, a InquisigZo e os Jesuitas adotaram esse lema e
subordinaram a ele toda amoral. E ele se vingou dos Jesuitas, da mes-
Ma forma como se vingou da Revolugio Russa. No rastro deste lema
vieram a mentira, a falsidade, a hipocrisia, a trai¢do, o crime s claras
OU. €M segredo. Deveria ser do maior interesse para os estudantes de
Psicologia social o fato de que dois movimentos tdo distantes no tempo
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e nas idéias quanto o bolchevismo e o jesuitismo atingiram resultadog
exatamente semelhantes na evolugo do principio de que os fins justi-
ficam os meios. Este paralelismo histérico, quase totalmente ignoradg
até agora, contém uma ligio importantissima, nio sé para todas as re-
volugdes futuras, como para o futuro da prépria humanidade,

Nao hd maior fal4cia do que a crenga de que objetivos e pro-
pdsitos sdo uma coisa e métodos e téticas, outra. Essa concepgio é
uma poderosa ameaga & regeneragdo social. Toda a experiéncia hy-
mana ensina que métodos e meios ndo podem ser separados do obje-
tivo principal. Os meios empregados acabaram Por se tornar, através
dos hdbitos individuais e da prética social, parte e parcela do objeti-
vo final; eles exercem sua influéncia sobre ele, modificam-no até que
objetivos e meios se tornam uma coisa s6. Desde o dia da minha che-
gada na Rissia eu senti isso, a principio vagamente, depois com cla-
reza cada vez maior. Os grandes e elevados objetivos da Revolugido
tornaram-se tdo enevoados e obscurecidos pelos métodos utilizados
pelo poder politico para atingi-los que & dificil distinguir entre os
meios temporérios e o propésito final. Psicol6gica e socialmente, os
mejos irdo necessariamente influenciar e alterar os fins. Toda a hists-
ria do homem € uma prova contfnua da méxima de que retirar os
conceitos éticos dos métodos utilizados si gnifica mergulhar nas
profundezas da desmoralizagéio total. E af que reside a verdadeira
tragédia da filosofia bolchevique tal como foi aplicada 2 Revolugéo
Russa. Que essa ligéio ndo tenha sido em vio.

Nenhuma revolugéo pode ser bem-sucedida como um fator de
liberagdo, a menos que os meios utilizados para increment4-la sejam
auténticos em espfrito e tendéncia aos propdsitos a serem atingidos.

A Revolugdo € a negagiio de tudo o que existe, um violento
protesto contra a desumanidade do homem para com o homem, com as
mil formas de escravidio que daf resultam, E o agente que se propde a
destruir os valores dominantes sobre 0s quais um sistema complexo de
injustica, opressdo e maldade foi construfdo pela ignoréncia e a bruta-
lidade. E o arauto dos NOVOS VALORES, anunciando uma transforma-
¢do nas relagGes bésicas dos homens entre si e entre estes e a socieda-
de. Néo € um simples reformador que vem consertar alguns erros sociais,
ndo € um mero transformador de formas e instituigbes; ndo é apenas
um redistribuidor de bem-estar social. E, em primeiro lu gar, o que traz
novos valores. E a grande mestra da nova ética, é quem inspira no
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homem um novo conceito de vida e suas manifestagdes nas relagdes
sociais. Eum regenerador mental e espiritual.

Seu primeiro preceito ético € a identidade entre meios utiliza-
dos ¢ objetivos propostos. O principal objetivo de todas as mudangas
sociais revoluciondrias é estabelecer o sagrado valor da vida humana,
da dignidade do homem, o direito que todo o ser humano tem 2 liberda-
de e a0 bem-estar. A menos que estes sejam os objetivos essenciais da
revolugdo, ndo haveria nada que justificasse as violentas mudangas na
sociedade. Pois mudangas sociais de fachada podem ser — e tém sido —
obtidas pelos processos normais da evolugdo. A revolugdo, ao contri-
rio, significa ndo apenas mudangas externas, mas transformagées in-
ternas bdsicas, fundamentais. Essas transformagdes de idéias vio pe-
netrando nas camadas sociais cada vez mais simples e culminam final-
mente num violento levante conhecido como revolugio. Sera possivel
que esse processo possa reverter o processo de transvalorizagdo, vol-
tar-se contra ele, trai-lo? Foi isso 0 que aconteceu na Riissia.

Ao contrdrio, a prépria revolugio deve apressar e aprofundar o
processo do qual € a expressdo cumulativa; sua principal missdo &
inspird-la, elev4-la a maiores alturas, dar-lhe um 4mbito maior de ex-
pressdo. S6 assim € que a Revolugio poderd ser fiel a si mesma.

Aplicada na pritica, isso significa que o periodo de revolugdo
real, o assim chamado est4gio transitério, deve ser a introdug3o, o pre-
hidio de uma nova condigéo social. E a fronteira parauma NOVA VIDA,
A NOVA CASA DO HOMEM E DA HUMANIDADE. Como tal, deve es-
tar em harmonia com o espirito da nova vida, com a constru¢o do
novo edificio.

Hoje € o pai de amanhi. O presente projeta a sua sombra no
futuro. Esta € a lei da vida, tanto da vida individual quanto social. A
revolugdo que se despoja dos valores éticos langa, por esse meio, as
bases da injustiga, da falsidade e da opressao para a sociedade do futu-
ro. Os meios utilizados para preparar o futuro transformam-se na pedra
angular deste futuro.

Observe as trégicas condigdes em que se encontra a Rissia. Os
métodos de centralizagdo estatal paralisaram a iniciativa e o esfor¢o
individual. A tirania da ditadura acovardou o povo, langando-o numa
submissdo servil e extinguiu quase totalmente a chama da liberdade; o
terrorismo organizado rebaixou e brutalizou as massas, sufocando todo
0 idealismo, todo o sentido da dignidade do homem e do valor da vida,
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que foram finalmente eliminados. A coagio a cada passo transformou
" o esforgo numa coisa amarga, o trabalho num castigo, tornou todos os
aspectos da vida numa trama de enganos mituos e reavivou os instin-
tos mais baixos e mais brutais do homem. Uma triste heranga para co-
megar a vida de liberdade e fraternidade.

Nunca serd demais salientar que a revolugZo terd sido feita em
Va0, a menos que seja inspirada por um verdadeiro ideal. Os métodos
revoluciondrios devem estar em harmonia com os fins revolucionérios.
Os meios utilizados para promover a revolugdo devem estar em har-
monia com seus propdsitos. Em resumo, é preciso que os valores &ti-
cos que arevolugdo pretende estabelecer na nova sociedade sejam apli-
cados desde o inicio das atividades revoluciondrias do assim chamado
“perfodo de transigdo”, pois eles sé poderdo servir como uma verda-
deira e segura ponte para a nova vida se forem construfdos com os
mesmos materiais da vida que se quer alcangar. A revolugdo € o espe-
lhe dos dias futuros...
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QUARTA PARTE

REvoLUcA0? REBELIAO? INSURREICAO?

Certamente nenhum daqueles que poderiam ser descritos como
anarquistas veria a si préprio como revoluciondrio, muito embora to-
dos desejas’sem uma transformagdo radical na sociedade e nos seus
objetivos. E basicamente uma questdo semantica. Godwin, Tolstoj e
Gandhi teriam feito objegdes a sugestdo de violento cataclisma que o
mito da Revoluggo implantou na mente do povo. No trecho citado nes-
ta sessdo, Max Stirner estabelece a diferenga (semelhante aquela feita
mais tarde por Herbert Read e Albert Camus) entre revolugio e insur-
reigdio. Mas, na verdade, a0 examinarmos suas palavras, parece claro
que ele via a revolugio como um novo arranjo das relagdes do poder e
que aquilo a que chamou de insurreigio tem, na realidade, muito em
comum com o levante geral de que costumava nos falar o revoluciond-
rio Bakunin quando pensava incitar os camponeses A revolta. Kropotkin
sempre afirmava que a revolugio era apenas uma forma de acelerar a
evolugdo ¢ inclinava-se a minimizar seus aspectos violentos, sem ja-
Mais negs-los. Enquanto que Proudhon, embora falasse sem parar na
revolugiio, usava esse termo para designar mais uma transformagdo
social pacifica, mas arrasadora, do que um ato cataclismico e previa
que essa transformagio se daria através de uma mudanga radical nas
relagGes econdmicas — aquilo que chamava de “guerra das oficinas”,

_ Ao mesmo tempo, quase todos os anarquistas estudavam os
Me1os priticos que poderiam utilizar para derrubar a ordem vigente ou
Miné-la construindo uma nova ordem dentro da velha estrutura. Em
4(—‘50 anarquista, o escritor inglés contemporaneo Nicolas Waiter nos
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dd um resumo bastante (til sobre os vérios tipos de abordagem utilizados
por diferentes espécies de anarquistas no problema de obter uma transi-
¢do da velha para a nova ordem. O livro de Murray Bookchin, Grupos
afins, € uma interessante nota de rodapé sobre a organizagao de grupos
anarquistas ativistas — um tipo de organizag&o bem diferente daquela dos
partidos politicos comuns. Em Revolugdo e realidade social, Alex
Comfort faz uma critica das histéria revoluciondria tradicional e sugere
alternativas anarquistas mais de acordo com a realidade moderna.

O debate sobre a moralidade e viabilidade dos métodos violen-
tos continuou a existir entre os anarquistas durante mais de um século
e ainda hoje € capaz de dividi-los. E provével que a maior parte deles
esteja disposta a usar a violéncia, mas nio deseja fazé-lo, embora incli-
nados a salientar — como fez Kropotkin na passagem que reproduzimos
— que estdo longe de deter o monopélio sobre ela.

A violéncia anarquista atingiu uma notoriedade especial no co-
mego do século, quando um pequenc nimero de anarquistas — agindo
quase todos iscladamente — assassinou uma série de personalidades
politicas importantes e também algumas pessoas sem qualquer
envolvimento politico. No hd divida de que, na ocasido, os atos co-
metidos por estes homens ¢ a ampla publicidade que receberam preju-
dicaram a causa do anarquismo, mas os anarquistas tinham um ponto
de vista préprio e 0 expressaram. Assim, para que possamos compre-
ender em profundidade o comportamento anarquista, € preciso ouvir o
que eles tém a dizer. Alexander Berkman atentou contra a vida do mag-
nata do ago Clay Frick em 1892 e inclufmos aqui o seu relato sobre o
atentado em que revela detalhes sobre os seus sentimentos na ocasio.
Reproduzimos também os ataques que fez, muitos anos depois, a vio-
léncia que impregna o mundo legal. E evidente que, Como muitos ou-
tros anarquistas do seu tipo, Berkman julgava que seus atos poderiam
ajudar a abrir caminho parauma nova era de confianga e paz. Essa visdo
dicotomista & revelada, dramaticamente, nas declarages feitas por Emile
Henry a corte que o julgou. Embora haja uma repugnante e fria precisao
nas declaragbes de Henry, principalmente se pensarmos que a bomba
que ele jogou contra o Café Terminus destinava-se a matar pessoas que
individualmente ele nio teria qualquer motivo para condenar, ainda as-
sim, atrds do assassino frio e audacioso esconde-se uma visio generosa
de um futuro feliz, do qual ele sabe que ndo poder4 participar e que, no
entanto, prevé com uma espécie de sombria alegria.
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Diametralmente opostos — em termos de métodos anarquistas —
aos atos dos terroristas s3o os atos de desobediéncia civil ndo-violen-
tos recomendados pelos anarquistas que sao também pacifistas. A De-
sobediéncia civil de Thoreau € o texto cldssico desse tipo de negativa
pacificaatodae qualquer forma de cooperagio e a Resisténcia ao ser-
vig¢o militar nio apenas defende a causa dos “opositores conscientes”
de todas as guerras, como precede as grandes campanhas de Gandhi de
Satyagraha através das quais os ingleses foram persuadidos a deixar a
India em paz.

O anarco-sindicalismo — a organizagdo dos trabalhadores em
sindicatos que servirdo como estruturas de combate para obter vanta-
&ens na greve geral e depois como a infra-estrutura das indistrias li-
vres — gozou de grande prestigio nos ltimos oitenta anos e muitos
viram nele a solugdo ideal para o problema da vit6ria revolucion4ria,
Embora se inclinassem a repudiar uns aos outros, na verdade havia
muita coisa em comum entre os sindicalistas revoluciondrios e os de-
fensores da desobediéncia civil, uma vez que ambos davam grande
importancia A negagéo total de qualquer forma de cooperacdo. Nos trés
extratos que se seguem, George Woodcock define o anarco-sindicalismo
num panfleto de 1940; os discursos de Monatte e Malatesta nos dio a
parte mais importante do debate ocorrido no Congresso Anarquista de
Amsterda, em 1907, entre aqueles que estavam dispostos a aceitar os
sindicatos como principal instrumento da luta anarquista e os outros
que, como Malatesta, desejavam manter o objetivo fundamental do
anarquismo, a luta pela libertag&o ndo apenas da classe operdria, mas
de todos os homens, e que temiam que os sindicatos viessem a se
transformar em institui¢es de classe totalmente petrificadas.

A ORIGEM DA REVOLUCAQ

PIERRE-JOSEPH PROUDHON
(in Confissdes de um revoluciondrio, 1849)

Todos os homens sdo iguais e livres e a sociedade €, portanto,
por natureza e predestinagdo, ingoverndvel. Se o campo de atividade
de cada cidaddo € determinado pela diviséo natural do trabalho e pela
escolha de uma profissio, se as funges sociais sd0 combinadas de
maneira a produzir um efeito harmonjoso, a ordem & uma conseqiién-
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cia da atividade livre de todos os homens; nfo existe governo. Quem
quer que coloque a mao sobre mim para governar-me € um usurpador,
um tirano e eu o declaro meu inimigo.

Mas a filosofia social nfo admite imediatamente essa organiza-
¢do igualitdria; a idéia de cautela, uma das primeiras a surgir na socie-
dade, sempre se opds a ela. A Igualdade chega até nés através de uma
sucessdo de tiranias, governos nos quais a liberdade estd constante-
mente sob 0 dominio do absolutismo, como Israel e Jeové. Desse modo,
para nds a [gualdade nasce freqiientemente da desigualdade; a liberda-
de tem seu ponto de partida no govemno... a autoridade foi a primeira
idéia social da raga humana A segunda foi langar-se imediatamente 4
tarefa de aboli-la, cada um desejando usé-la como instrumento de sua
prépria liberdade contra a liberdade do outro...

A origem da revolugdo, sabemos ainda, é a Liberdade. Liberda-
de! Ou seja: 1. Emancipagdo politica, pela criagdo do sufrdgio univer-
sal, pela centralizagdo das fungdes sociais, pela revisdo contante e per-
pétua da Constitui¢do. 2. Emancipagdo industrial, pela garantia mitua
de crédito e venda. Em outras palavras: nio mais o governo do homem
pelo homem através da acumulag@o de poderes; ndo mais a exploragio
do homem pelo homem através do aciimulo do capital.

REVOLUCAO E INSURREICAO

MAX STIRNER
(in @ ego ¢ ele proprio, 1907)

Revolugdo e Insurreigio ndo devem ser consideradas sindni-
mos. A primeira consiste na derrubada das condigdes ou do starus vi-
gentes, do Estado ou da sociedade e, como tal, € um ato politico ov
social; a segunda traz, como conseqiiéncia inevit4vel, uma transforma-
¢do nas circunstincias que entretanto ndo sdo provocadas por ela mas
pela prépria insatisfagdo dos homens. A Insurrei¢@io ndo é um levante
armado mas um levante de individuos, uma tomada de posigdo que nio
tem qualquer compromisso com as conseqiiéncias que dela poderd®
advir. A Revolugao visava obter novas condiges de vida; 2 insurrei-
¢@0 nos leva a ndo aceitar mais a idéia de que alguém pode determinaf
as condigdes sob as quais deveremos viver, mas nos induz a determinaf
por nés mesmos essas condigGes, sem depositar grandes esperangas
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nas institui¢des. Ela no € uma luta contra a ordem estabelecida, j4 que
seu sucesso determinard o fim dessa ordem; sen objetivo € fazer com
que eu mesmo a abandone, pois no momento em que eu o fizer ela
estard morta ¢ j4 terd comegado a apodrecer. Meu objetivo ndo &, por-
tanto, derrubar a ordem estabelecida, erguendo-me acima dela; meus
propdsitos e atos ndo tém qualquer cunho politico ou social, mas, na
medida em que dizem respeito apenas A minha prépria pessoa, sdo pu-
ramente egoistas.

ACAO ANARQUISTA

NICOLAS WALTER
(in Sobre o anarquismo, 1969)

A diferenga entre teorizar sobre o anarquismo e colocd-lo em
prética implica uma mudanga de estrutura. O tipico grupo de discussio
ou propaganda, aberto 2 participagdo de estranhos e 3 vigilancia das
autoridades e que tem como base o fato de que cada um pode fazer o
que quiser e ndo fazer o que ndo quiser tornar-se-4 mais exclusivo e
formal. Este € um momento de grande perigo, j4 que uma atitude de-
masiado rigida levara a0 autoritarismo e ao sectarismo, e a indulgéncia
n_asultaré em confuséo e irresponsabilidade. E um momento de perigo
ainda maior também porque, no momento em que 0 anarquismo passa
aserum assunto sério, os anarquistas passam a representar uma amea-
¢areal e a verdadeira perseguigio comega.

X A forma de agdo anarquista mais comum é fazer com que a agi-
lz.!cao-provocada por uma determinada questio se transforme em parti-
Cipa¢do ativa numa campanha. Esta tanto poder4 ser reformista, ten-
lf\ndo mudar alguma coisa sem alterar todo o sistema; ou revolucion4-
Na, pregando uma transformagdo do préprio sistema; podera ser legal,

llcga'l ou ambas; violenta, pacifica ou apenas ndo-violenta. Pode ter
_ Possibilidades de sucesso ou ser, desde o inicio, uma causa perdida. Os

:narqmstas tanto poderdo ter grande influéncia, e até mesmo dominar
campan_ha. qtfanto ser apenas um dos grupos participantes.
Nio € dificil pensar numa grande variedade de possiveis cam-

- P8 de agdo e durante séculos os anarquistas experimentaram todos

: M - . .
o as aforma d.e atuagdo que os anarquistas mais apreciam e que é
pica do movimento &, sem diivida, a agio direta,
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O conceito de agéo direta € muitas vezes mal interpretado, tanto
pelos anarquistas quanto por seus inimigos. Quando a frase foi usada
pela primeira vez, em 18990, ela designava apenas o anténimo de agdo
politica, ou seja, parlamentar; e no contexto do movimento oper4rio
significava “agdo industrial”, em especial as greves, boicotes e sabota.-
gens que eram vistos como uma forma de preparagéo e ensaio para a
revolug@o. O importante € que a a¢do ndo fosse exercida pelas pessoas
mais envolvidas na situagdo em causa e diretamente sobre ela, o obje-
tivo principal sendo obter algum resultado concreto e néo apenas pu-
blicidade para 0 movimento.

E, embora isto nos pareca bastante claro, o que aconteceu na
verdade € que a agdo direta foi confundida com propaganda através da
acao e, especialmente, com uma forma de desobgdiéncia civil.

A técnica de agéo direta surgiu durante 0 movimento sindicalis-
ta francés como uma reagio s formas mais radicais de propaganda
através da acio; em vez de desviar-se do caminho, perdendo-se em
gestos dramdticos mas pouco eficazes, os sindicalistas langavam-se a
um trabalho mais monétono mas eficaz — esta era pelo menos a teoria.
Mas, & medida que o movimento sindicalista entrou em confito comao
sistema na Franga, Espanha, Itlia, Estados Unidos, Ruissia e até mes-
mo na Inglaterra, os aspectos positivos da acio direta comegaram a
assumir as mesmas fun¢des dos atos de propaganda pela agfo. Entdo,
quando Gandhi comegou a descrever como agdo direta o que era na
verdade uma forma nao-violenta de desobediéncia civil, os trés tipos
de a¢do acabaram por se confundir, adquirindo um significado mais ou
menos tinico, quando passaram a designar qualquer forma de atividade
publica que fosse contra a lei ou de qualquer forma que contrariasse as
regras aceitas pela etiqueta constitucional.

Para a maior parte dos anarquistas, entretanto, a agao direta ain-
da conserva seu significado ori ginal, embora, a par de formas tradicio-
nais, tenha adquirido outras - tais como a invasio de bases militares,
ocupagdo de universidades, casas particulares ou fibricas, O que a tor-
na tao atraente aos olhos dos anarquistas € a sua coeréncia com os
principios libertdrios e consigo ptépria.

Quase todas as formas de agdo politica executadas por grupos
de oposigdo t8m como objetivo principal a obtengdo do poder. E, em-
bora determinados grupos utilizem a técnica de agdo direta para atingir
seus objetivos, tdo logo o obtém, ndo apenas abandonam a acdo direta
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como até impedem qualquer outro grupo de langar mio dessa técnica.
Os anarquistas estdo sempre a favor da agdo direta, em qualquer cir-
cunstincia encarando-a como uma agdo normal, que reforga a si mes-
ma e ganha forga & medida que € utilizada, sendo o tipo de agdo que
pode ser usada para criar ou manter uma sociedade livre.

Mas hé certos anarquistas que ndo acreditam na possibilidade
de criar uma sociedade livre e que agem de acordo com essa descren-
¢a. Uma das mais fortes tendéncias pessimistas que existem dentro do
movimento anarquista € o niilismo. Niilismo foi uma palavra criada
por Turguenev (em seu livro Pais e filhos) para descrever a atitude
cética e desdenhosa dos jovens populistas russos do século passado,
mas que desde entdio passou a designar também uma visdo que nega
qualquer valor ndo apenas ao Estado, 4 moral vigente, mas 2 sociedade
€ 4 prépria humanidade. Para o niilismo convicto nada tem valor, in-
clusive ele préprio — assim o niilismo nada mais € do que um passo
além do mais absoluto egofsmo. :

Uma forma extrema de agfio inspirada no niilismo € o terroris-
mo gratuito, usado ndo como uma forma de vinganga ou propaganda
mas gratuitamente. Embora os anarquistas ndo detenham o monop6lio
do terror, ele As vezes passou a ser moda em algumas sessdes do movi-
mento. Depois da frustrante experiéncia de pregar uma teoria minorit4ria
para uma sociedade hostil e muitas vezes indiferente, é sem ddvida
tentador atac4-la fisicamente. Tal agdo pode néo atenuar a hostilidade,
mas, certamente, acabard com a indiferenga; “odeiem-me, contanto que
me temam!” parece ser o raciocinio do terrorista. Mas, se 0 assassinato
racional tornou-se improdutivo, o terror gratuito demonstrou ser con-
traproducente e ndo seria demais afirmar que nada prejudicou tanto o
anarquismo quanto esse trago de violéncia psicopata que sempre exis-
tiu ¢ ainda existe nele. )

Uma forma mais suave de agio inspirada no niilismo & a boemia,
que tem sido um fendmeno constante, embora o nome pareca mudar a
cada nova manifestagdo. Este também se tornou moda em algumas ses-
soes do movimento anarquista e, & claro, também fora dele. Em vez de
atacar a sociedade, 0 boémio sai fora dela — embora, mesmo que viva
indiferente aos valores da sociedade, ele continue a viver nela e dela,
Hé uma série de tolices sobre essa tendéncia: & verdade que os boémios
podem ser considerados parasitas, mas isso também pode ser dito de
muitos individuos. Por outro lado, eles nio fazem mal a ninguém, exceto
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a si préprios. O melhor que se poderia dizer deles € que podem fazer
bem enquanto se divertem e desafiam os valores vigentes de uma for-
ma ostensiva mas inofensiva. E o pior € que eles ndo t2m condigdes de
provocar qualquer mudanga real na sociedade e gastam, na vida boé-
mia, energias necessdrias 2 tarefa reformista que, para a maioria dos
anarquistas, ¢ a razdo de ser do anarquismo.

Uma forma mais coerente e construtiva de sair fora da socieda-
de e abandon4-la € criar um nove modelo de comunidade independen-
te. Este tem sido um fenfmeno bastante comum entre os fanéticos reli-
giosos da Idade Média, por exemplo, ¢ entre varios grupos de pessoas
das mais variadas classes, especialmente nos Estados Unidos e, natu-
ralmente, na Palestina. No passado, os anarquistas se deixaram influ-
enciar por essa tendéncia, mas isso j4 nio acontece com fregiiéncia em
nossos dias. Tal como acontece em outros grupos de esquerda, é mais
provavel que formem uma comunidade informal, integrada por um grupo
de pessoas que vivem e trabalham juntas dentro da sociedade do que
fora dela. Podemos ver neste tipo de agrupamento a semente de uma
nova forma de sociedade crescendo dentro das velhas formas, ou, ain-
da, como um modelo vidvel para fugir s exigéncias da autoridade que
pode ser aceita pelas pessoas comuns.

Uma outra forma de agdo, que tem sua origem numa visio pes-
simista das perspectivas do anarquismo, € o protesto permanente. De
acordo com este ponto de vista ndo hd qualquer esperanga de que se
possa mudar a sociedade, destruir o sistema de governo ou de colocar
em prética 0 anarquismo. O mais importante ndo € o futuro, a rigorosa
fidelidade a um ideal imutével, a elaboragéio cuidadosa de uma bela
utopia, mas o presente, o reconhecimento tardio de uma realidade amar-
ga ¢ aresisténcia constante a uma situago terrivel. O protesto perma-
nente € a teoria de muitos ex-anarquistas que nio abandonaram suas
crengas, mas j4 ndo tém esperangas de sucesso; € também a prética de
muitos anarquistas na ativa que ainda mantém intactas as suas crengas
€ prosseguem como se ainda esperassem vencer, embora saibam — cons-
ciente ou inconscientemente — que nunca alcangardo a vit6ria. Quando
examinados em retrospecto, poderiamos afirmar que, durante este dlti-
mo século, a maior parte dos anarquistas esteve envolvida no que se
poderia chamar de protesto permanente; mas seria tio dogmdtico afir-
mar que as coisas jamais mudardo quanto garantir que elas poderdo
mudar um dia, ¢ ninguém pode adivinhar quando o protesto podera
tornar-se eficiente e o presente transformar-se de repente, no futuro.
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A tnica diferenga € que o protesto permanente € visto como
uma agéo de retaguarda de vma causa sem esperanga, enquanto que a
maior parte da atividade anarquista & considerada como uma acao de
vanguarda ou, pelo menos, como uma sentinela avancada numa bata-
Iha que talvez jamais ser4 ganha, e que talvez nunca se acabe, mas que,
ainda assim, vale a pena combater.

As melhores téticas que se poderia utilizar nesta guerra sio aque-
las coerentes com a estratégia geral da guerra pela liberdade e pela
igualdade, e que incluem desde as escaramucas guerrilheiras da nossa
vida pessoal até as batalhas declaradas das grandes campanhas sociais.
Os anarquistas constituem quase Sempre uma pequena minoria, € as-
sim dificilmente tém condigSes de escolher o campo de batalha, mas
devem lutar onde as coisas estdo acontecendo. Em geral tém tido mais
sucesso naquelas ocasies em que a agitagdo anarquista culminou com
a participagdo de anarquistas em movimentos esquerdistas mais am-
plos — especialmente em movimentos trabalhistas, mas também em
campanhas antimilitaristas, e até mesmo pacifistas, em pafses que se
preparavam para a guerra ou ji lutavam; em movimentos anticlericais
e humanistas nos pafses religiosos, ou em movimentos que lutavam
pela libertagdo nacional ou colonial, pela igualdade sexual ou racial;
pela reforma legal ou penal, ou pelas liberdades civis em geral.

Esse tipo de participag#o implica, fatalmente, uma alianga com
grupos ndo-anarquistas e algum comprometimento dos princi pios anar-
quistas; e todos os anarquistas que se envolvem neste tipo de agéo cor-
rem sempre o risco de abandonar de vez a causa. Por outro lado, a
recusa em assumir tal risco geralmente significa esterilidade e sectaris-
mo, ¢ a tendéncia do movimento anarquista é de exercer alguma in-
fluéncia apenas quando se entrega totalmente.

Nessas ocasibes, a contribuigio particular do anarquismo tem
assumido dois aspectos: primeiro, dar maior énfase ao objetivo a ser
atingido: uma sociedade libert4ria; segundo, insistir para que esse obje-
tivo seja atingido através de métodos libertirios. Esta €, na verdade, uma
contribui¢do inica, pois a concluséo a que podemos chegar nio € apenas
a de que os fins justificam os meios, mas a de que os meios determinam
os fins - os meios sdo o fim, na maioria dos casos. Podemos estar certos
das agBes que praticamos, mas nio das suas conseqii€ncias.

Uma boa oportunidade que ¢ dada aos anarquistas para que le-
vem a sociedade a0 anarquismo parece ser a participagio ativa, dentro
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dessas linhas de agao, em movimentos ndo-sectérios, tais como o Co-
mité dos Cem, na Inglaterra; o Movimento 22 de Margo, na Franga: o
Zengakuren, no Japao; ¢ os vérios grupos que lutam pelos direitos cj-
vis, na resisténcia ao recrutamento militar obrigatério, e para que seja
concedido mais poder aos estudantes dos Estados Unidos. Nos velhos
tempos, a maior oportunidade para um crescimento realmente substan-
cial dos movimentos anarquistas estava nos episédios de sindicalismo
militante que ocorriam na Franga, Espanha, It4lia, Estados Unidos e
Russia e, sobretudo, nas Revolugdes da Rissia e Espanha. Hoje isso ja
n3o acontece, tanto nas violentas revolugdes da Asia, Africae América
do Sul, como em levantes e insurreigSes como as da Hungria em 1956
e da Franga em 1968 — e na Inglaterra, quando?

GRUPOS DE AFINIDADE

MURRAY BOOKCHIN
(in Anarguismo pés-escassez)

O termo “grupos de afinidade” € a tradug¢do do espanhol “gru-
pos de afinidad”, nome de um tipo de organizagdo criada na época
anterior a Franco e que serviu de base A temivel FA I (que congregava
os militantes mais idealistas da C.N.T., a imensa organizagdo anarco-
sindicalista). Criar hoje uma imitago servil do tipo de organizacio e
dos métodos utilizados pela F.A.IL nio seria possivel, nem desejdvel.
Os anarquistas espanhdis da década de 30 certamente enfrentavam pro-
blemas sociais intciramente diferentes daqueles com que hoje se de-
frontam os anarquistas americanos. O modelo, entretanto, tem certas
caracteristicas que podem ser aplicadas a qualquer situa¢do social, e
que muitas vezes foram adotadas intuitivamente pelos radicais ameri-
canos que chamaram as organizagbes resultantes de “coletivas”,
“comunas” ou “familias”.

Os grupos de afinidade poderiam ser facilmente considerados
como um novo tipo de prolongamento da familia, em que os lagos de
parentesco foram substituidos por um relacionamento humano extre-
mamente intenso, relacionamento que é alimentado por idéias e prati-
cas revoluciondrias comuns. Muito antes que a palavra “tribo” ganhas-
se popularidade no movimento da contracultura americana, os espa-
nhéis anarquistas j4 chamavam suas reunides de “asambleas de las

162

|

|
. |
SO S

tribus” — assembl€ias das tribos. Cada grupo de afinidade tem um ni-
mero limitado de participantes para garantir o maior grau de intimida-
de possivel entre seus membros. Auténomos, comunité4rios e franca-
mente democréticos, os grupos combinam as teorias revoluciondrias a
um estilo de vida e um comportamento igualmente revoluciondrios,
criando um espago livre onde os seus integrantes podem reestruturar-
se, tanto individual quanto socialmente, como seres humanos.

Grupos de afinidade pretendem funcionar como catalisadores
dentro do movimento popular, néio como “vanguardas”; eles proporcio-
nam iniciativa e conscientizag¢io, ndo um estado-maior e uma fonte de
comando. Os grupos proliferam em nivel molecular e t¢ém um “movi-
mento Browniano” préprio. A unifio ou separagio de cada grupo ¢ de-
terminada pelas circunstancias do momento e nio por ordens burocra-
ticas vindas de um centro distante. Durante periodos de opressdo poli-
tica, os grupos de afinidade sdo altamente resistentes infiltragdo poli-
cial. Devido ao alto grau de intimidade que existe entre os participan-
tes, muitas vezes se torna diffcil penetrar no grupo e, mesmo quando
isto acontece, ndo h4 um mecanismo centralizado que dé aos infiltrados
uma visdo geral do movimento como um todo. Mesmo sob condigges
téo dificeis, os grupos de afinidade ainda conseguem manter contato
através da literatura e de revistas.

Durante periodos de atividade mais intensa, por outro lado, nada
impede que os grupos trabathem juntos em qualquer nivel que se fizer
necessério. Eles podem unir-se através de grupos locais, regionais ou
nacionais para formular planos de agdo comum; podem criar comités
tempordrios (como os que congregavam estudantes e operdrios france-
ses em 1968) para coordenar determinadas tarefas. Entretanto, os gru-
pos de afinidade sempre t€m suas rafzes nos movimentos populares e
séo sempre leais as formas sociais criadas pelos revoluciondrios, nio a
uma burocracia impessoal. Como resultado de sua autonomia e regio-
nalismo, 0s grupos sdo capazes de manter uma avaliagio ctitica sensi-
vel sobre as novas perspectivas. Intensamente experimentais e diversi-
ficados quanto ao estilo de vida, eles funcionam como uma fonte de
estimulo miituo, influenciando também o movimento popular. Cada
grupo procura adquirir os recursos necessdrios para funcionar com quase
total autonomia, desenvolvendo um perfeito sistema de conhecimentos
e experiéncias para vencer as limitages sociais e psicolégicas impos-

tas pela sociedade burguesa ao desenvolvimento individual. Agindo
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como um niicleo de conscientizagdo e experiéncia, cada grupo tenta le-
var adiante uma forma de movimento revoluciondrio espontaneo do povo,
fazendo-o atingir um ponto em que o grupo possa finalmente desapare-
cer, integrando-se 3s formas sociais orgénicas criadas pela revolugao.

REVOLUCAO E REALIDADE SOCIAL

ALEX COMFORT
(in Autoridade e delingiiéncia no Estado moderno, 1950)

Esta € uma era de revoluciondrios sem &nimo. O modelo de vio-
lentas transformagdes sociais a partir das camadas mais baixas da socie-
dade, tipico do século XTX, s6 desperta o entusiasmo dos sociélogos nos
pafses que ficaram para trés no ideal de centraliza¢do — como os Estados
balcanices, a Espanha, a Itdlia, os Estados Comunistas e os movimentos
nacionalistas emergentes do Oriente. No sentido original, radical e
liberalizante, a revolugfio sempre foi um movimento a favor e ndo contra
a centralizagdo. Ela encampa todas as pretenses que existem na tradi-
¢do parlamentar quanto s prerrogativas do Estado — na verdade, seu
objetivo final é a tomada das instituigdes para vingar as injusticas.

Parte da confusdo dos organismos revoluciondrios ingleses —

seja qual for a sua natureza — vem da percepgio de que as idéias do -

século XIX sobre uma levée-en-masse contra os opressores eram bem
pouco objetivas, as revolugdes bem-sucedidas foram invariavelmente
organizadas em tomo de um govemno rival, um organismo diretivo ex-
tremamente coeso, que dependia da simpatia popular para manter-se,
mas cuja maior preocupagdo sempre foi a tomada dos mecanismos
legislativos e das instituigfes encarregadas de fazer cumprir as leis.
Outro fator negativo é que o inevitdvel avango da populagdo urbana
para uma insurrei¢do provocada pelo descontentamento, prevista pe-
los primeiros socialistas, foi decididamente paralisado em algumas
sociedades pelos efeitos paliativos de algumas das piores caracterfsti-
cas da industrializagdo e pelo nitido aumento dos confortos materiais.
A sociedade centralizada j4 ndo fornece mais um proletariade militan-
temente revoluciondrio. A principal ameaga a esse tipo de estabilidade
superficial vem dos altos e baixos das economias centralizadas, mas as
manifestagdes de descontentamento, quando ocorrem, sdo desviadas
pelo conjunto de padrdes da vida social urbana para canais que levam
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2 uma exacerbagio do modelo centralizante. Sempre que esses gover-
nos social-democréticos forem derrubados pela violéncia, eles serdo
§ubsﬁtufdos por formas mais extremadas de hierarquia, baseadas na
mtens'ificagﬁo de suas préprias atitudes irracionais — como o fascismo
o.na:usmo € 0 comunismo totalitirio. Sob estas condigGes, a Revolu:
¢do serve, geralmente, para fixar definitivamente um modelo de eco-
n?nua de guerra permanente, adotado como solugéio para as notdveis
dificuldades que deverdo enfrentar. Tal <€omo a guerra, esta economia
gimha 0 apoio pela criagdo de uma consciéneia cfvica € porque a aten-
g:a.o d(‘) povo € desviada pela ameaga de inimigos estereotipados. A
primetira tarefa de qualquer administragio revolucionéria é assegurar-
se que a mudanca de comando nio irg perturbar o funcionamento da
comunidade - a segunda &€ munir-se de um organismo executivo capaz
de fazer cumprir as leis, interpondo-se entre a administrago e o pibli-
€0 em geral.

Entre todos os movimentos anarquistas da Europa, s6 o
Anarquismo discorda das idéias preconcebidas sobre as prerrogativas
do Estado, defendidas pelos governos atualmente no poder. Os primeij-
rcgs tedricos do anarquismo, como William Godwin e Kropotkin, ante-
ciparam de forma extraordindria os achados da sociologia na avaliagio
que fizeram sobre o comportamento humano e 0s meios que poderiam
ser utilizados para alterar a conduta. A ori ginalidade da sugestio, feita
por Godwin, de que nenhum individuo livre deveria aceitar a idéia de
loca‘r huma orquestra sob as ordens de um maestro, torna-se menos
6bvia se nds a expressarmos em termos de que a arte estava restrita aos
proﬂssit?nais. Godwin nio podia prever que a tecnologia moderna iria
Proporcionar uma grande expansio nesse ti po de arte centralizada, co-
locando-a ao alcance de todos — e provavelmente ndo teria lhe dado
q}Jalquer valor. Kropotkin exerceu uma profunda influéncia sobre a
biologia humana com sua teoria de ajuda miitua proposta como uma
fc?rma de reagdo enérgica 3s conclusdes retiradas a partir da “luta pela
V.Ida" de Darwin. Ele foi um dos primeiros a estudar de forma sistem-
lica as comunidades animais e pode ser considerado o fundador da
moderna ecologia social.

A concreta e visfvel tendéncia a favor da organizag@o centrali-
zada como um dos requisitos do progresso tecnolégico fez com que a
b.a]anga pendesse fortemente contra a ala anarquista do movimento ra-
dical. O anarquismo s6 mantém a sua forga como um poderoso movi-
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mento de massas na Espanha ~ onde a comunidade anarquista foj orga-
nizada durante a Guerra Civil — e na Itdlia. Ele s6 & capaz de conservar
a ideologia do século XIX naquelas culturas em quea industﬁa]izw;zo
ndo chegou a desintegrar totalmente 0 modelo de vida rural comunit4-
ria, e onde o conceito de auto-suficiéncia jamais pareceu ser uma qui-
mera ou uma idéia retrégrada. As forgas que moldam cada revolucio-
nério sdo pelo menos tio complexas quanto as que moldam os gover-
nos. Psicopatas com sede de poder, esquizofrénicos, tedricos que se
refugiam em planos utépicos, todos podem participar e pelo menos
alguns entre eles sdo pessoas que, num outro contexto, bem poderiam
S€r governantes institucionais.

Entretanto, seria td0 sem fundamento identificar todo o pensa-
mento revoluciondrio com a psicopatia quanto detectar sinais de loy-
cura em todos os governantes institucionais. As atitudes irracionais que
podem surgir durante uma revolugdo - sejam quais forem - sdo susci-
tadas por defeitos reais da sociedade... A psiquiatria que identifica to-
das as formas de insatisfagdo social como sintomas de doenga mental
que necessitam de “‘reajustamentos” nega a prépria vocagio...

Podemos pelo menos admitir que o processo inconsciente de-
sempenha um papel tdo importante na psicologia da agitagdo social
quanto na psicologia do governo, sem perder de vista o fato de que o
mérito da adaptagiio depende das circunstincias 3s quais o paciente
estd sendo solicitado a adaptar-se. A inquiri¢io dos impulsos agressi-
vos produzidos pelo modo de vida nio social, contra um modeio de
auséncia de socializagdo, ao invés de contra estereStipos externos, nio
€ mais do que o reverso do mecanismo qQue a humanidade utilizou para
vencer a variola ¢ a célera, sendo um meio inteiramente aceitdvel de
descarregar esses impulsos, desde que assuma a forma de uma desobe-
diéncia racional e totalmente consciente, de individuos inteligentes, s
instituigdes irrespons4veis. Que o material para tal revolugdo existe,
torna-se evidente pelos exemplos encontrados na prética clinica. Sem-
pre que o psic6logo mostra ao individuo as razdes que o tornam inca-
paz de aceitar os padrdes da sociedade atual, ele estd realizando um
trabalho de subversio obrigatério e totalmente necessério.

Verificamos que € bem mais fAcil aceitar as obrigagbes revolu-
ciondrias da psiquiatria dentro do contexto do fascismo ou do comu-
nismo do que no nosso préprio sistema. Muito poucos psicoterapeutas
— se € que existe algum — desejariam “reajustar” os homens da SS ou o
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lider do Totenkommando 2 sua antiga ocupagao. Tanto a ciéncia quan-
to 0 povo que vive sob um regime de ordem centralizada subestimam
seu proprio poder de conter a negligéncia para com o grupo através da
ag@o individual. J4 foi sugerido, repetidas vezes, que a concentragio
de poder militar nas maos do Estado toma impossivel qualquer tipo de
resisténcia eficaz. Em termos das fantasias dos radicais do século XIX,
isto € sem divida verdadeiro, mas também € verdade que o Estado-
guerreiro centralizado €, provavelmente, mais vulnerdvel 2 violéncia
individual do que qualquer outro tipo de organizagdo social que j4 te-
nha existido, pela sua total dependéncia da tecnologia e submissdo. J4
vimos o precério equilibrio que tais estados mantém sempre que se
langam 3 guerra ou a qualquer forma de perseguigdo contra a popula-
¢ao civil. As guerras defensivas e ofensivas conduzidas pelos grandes
Estados utilizando civis estio totalmente 3 mercé da disposigio guer-
reira de cada soldado, e os poderes militares dedicam grande energia
para que esta scja mantida num nivel elevado. A ameaga de dominagio
por inimigos externos conseguiu muitas vezes obscurecer o fato de que
a prépria guerra defensiva é uma escolha consciente do governo ~ é
provdvel que um organismo legislativo que tenha que enfrentar um povo
totalmente inconstante exiba uma cautela diplomética semelhante 3 dos
Estados que néo tém qualquer probabilidade razo4vel de resistir a uma
agressdo armada. Nas atuais condigBes em que tanto as guerras defen-
sivas quanto as ofensivas s3o compativeis com a sobrevivéncia nacio-
nal e individual, tais atitudes bem poderiam ser consideradas como
uma forma de proporcionar uma salvaguarda valiosa...

J4 foi sugerido que o desenvolvimento de uma consciéncia nacio-
nal poderd tomar as nagdes incapazes de resistir aos ataques de seus
vizinhos menos escrupulosos. Este ndo &, entretanto, um processo que
possa ser invertido. N4o € possivel ter-se as duas coisas: ou a psicologia
social se dedicaa cultivar atitudes positivas, baseadas na responsabilida-
de humana, sejam quais forem as conseqiéncias, ou deve deixar de exis-
tir como ciéncia, aceitando um stasus puramente veterinrio... Tal como
acontece com os efeitos da energia atémica, ndo € possivel escolher ape-
nas algumas das conseqiiéncias do conhecimento, rejeitando as outras —
adnica coisa que podemos fazer € ajustar-nos a todas elas.

A irrelevincia das vitérias militares em termos de guerratotale
o conhecimento sobre a natureza dos efeitos que a defesa poder4 ter
sobre a vida cultural e econdmica nos déio motivos ainda maiores para
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que nos recusemos a abandonar a luta. Até certo ponto, a idéia da
indefensibilidade das culturas nacionais é verdadeira apenas se pensar-
mos em termos daquele tipo de defesas militares ¢ institucionais patroci-
nadas pelo Estado. Tais culturas sdo altamente resistentes a qualquer
tipo de interferéncia do Estado e essa resisténcia torna-se ainda mais
eficaz porque ndo depende de organizagéo. As sociedades centralizadas
como a nossa nio tém qualquer tipo de defesa cultural em profundidade:
sua derrota € sempre total. Uma vez quebrada a casca da protecdo mili-
tar, o Estado esgotou todos os seus recursos e poderd até considerar como
seu dever entregar o poder aos vitoriosos, no interesse da lei ¢ da ordem.
As sociedades predominantemente sociais dependem para a sua integri-
dade dos padrdes de vida e das crengas dos individuos e dos pequenos
grupos. Uma das fraquezas bésicas da auséncia de uma forma organiza-
da de socializacdo € que ela ndo tem defesas adequadas contra os tiranos,
sejam eles domésticos ou estrangeiros. Ao propor padrdes de vida que se
expressam sob a forma de independéncia e resisténcia a uma autoridade
central quando isto se torna necess4rio, estamos na verdade criando mais
um tipo de povo capaz de tomar conta de si mesmo do que a sociedade
de conformistas da qual depende a defesa militar. Se a resisténcia & agres-
s30 externa por esses meios traz consigo a aceitagio da perda, do risco,
do sofrimento e de uma regress@o parcial da sociedade, defendemos a
idéia de que tais riscos n3o serdo maiores do que aqueles provocados por
uma guerra defensiva modema e bem-sucedida.

As caracterfsticas da vida nacional de um pais — soberania politica,
institni¢bes, o préprio Estado que os lideres militares se propdem a defen-
der - sido menos importantes na escala de valores da civilizagdo do que a
sociabilidade, a individualidade ¢ a capacidade de julgar de cada um.

Entretanto, qualquer sociologia responsével reconheceré a ur-
géncia de conduzir o processo, pois o estigio de transi¢do, durante o
qual os individuos perdem a confianga e chegam a sentir repulsa pelo
modelo existente sem que tenham tido tempo suficiente para criar ou-
tro modelo mais estdvel, € extremamente propicio & ocorréncia de uma
catéstrofe. Tendo em vistd os mecanismos que deverdo ser acionados
para que se criem novas atitudes, essa fase de transigdo nunca poderd
durar menos do que uma geracgo e, se pretendemos estabilizar nossa
cultura no mundo moderno, ¢ evidente que deveremos dedicar mais
tempo ao trabalho prético e educativo fora dos padrdes ora existentes €

baseados, antes de mais nada, em principios.
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O fato de que a revolugdo possa acontecer de repente ou gradu-
almente é mais uma questfio de circunstincia e de acaso do que de
eicol.ha. A revolugo histérica, geralmente, ndo ¢ mais do que a culmi-
nan'cl-a de um processo gradual de mudanga nas atitudes, Uma acdo
decisiva poder4 vir a se tornar necesséria, mas ndo como um dos ele-
;ner-lt?s de uma fantasia de revolugdo. A transicio de vida associal para
oclal acontece mais a um nfv igi
“mudanga de vida” do que na:lb(::;z:daaié it[;kr): r'ehglosos e

anga de ) ais provavel que qual-
quer violéncia que possa estar envolvida no processo tenha origem entre
os d?fen.sores dos modelos mais antigos, que ainda consideram a coa-
§ao Institucionalizada como uma forma de “salvar a Repiiblica”, do
que entre os préprios revolucionarios... ’

De longe, as mais sériag criticas & concepcdo marxista e ortodo-
xa da revolugdo surgem pela extensdo das mudangas que se espera que
.a rt?vo!ugfio possa trazer, utilizando métodos essencialmente
Institucionais. A quest3o nio & saber se os governos revoluciondrios
podem introduzir uma nova forma de integrag@o social entre o povo;
q.uanto aisso, ndo h4 diivida de que a revolugio modifica e melhora(;
ajustamento do individuo naquelas culturas em que a falta de objetivi-
dade € uma das causas do seu mau funcionamento. Isso entretanto pode
ocorrer sem qualquer referéncia aos objetivos sociais do movimento.
O nazismo foi bem-sucedido ao reviver os sentimentos de grupo entre
os alemaes. Os métodos dos revoluciondrios sdo quase sempre, no en-
l@to, idénticos aqueles utilizados POr grupos governantes nﬁc;-socia-
listas durante a guerra—a projegdo, mobilizagio dos ressentimentos do
£rupo contra jnimigos estereotipados, e um nacionalismo de classe ou
de' esfado politico ou geografico. Mesmo no caso em que essa projecdo
seja. limitada a uma classe inimiga - como aconteceu nos dias da Inter-
nac1o.nal Comunista —, € dificil reinterpretar as idéias revoluciondrias
Marxistas em termos que coincidam com os mais modernos estudos
:]t:‘zpo;:gicos. Qualquer mudfng:a fundamental nos padrdes de uma

: ra depende de transformagées na estrutura do cardter de seus mem-

T0s, tanto como causa quanto como efeito,
menos ::; :inzrg:)unistfandci re'petidas v?z.es que tais mudangas dependem
iy ¢Oes piiblicas c pOlltlf:aS do que de forgas ambientais
P damente obscuras da nossa infincia. Seria perfeitamente possivel
o r:: uzr sot;:i :;1 q::r as mudangas sofridas por uma determinada cul-
provocadas por uma alteragio nos padrdes de
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comportamento ligados a alimentagdo infantil, sio provavelmente maj
extensas do que as que ocorrem ap6s uma revolugéo na distribuigio dg
poder econdmico e politico.

Com isso néo pretendemos sugerir que as transformaces eco.-
némicas sdo impraticdveis, mas apenas que devem ser conduzidas com
um tipo diferente de mudanga social e nio simplesmente associadas a
uma cultura j4 existente. Hoje o adversério da revolugio nio é mais 3
natureza humana, mas a necessidade de modificar o conjunto dos pa-
drdes culturais existentes através de métodos cientificos. Nenhuma
dessas modificagdes poder4 ocorrer pela agdo recfproca de agressdes e
projegdes que constituemn a quase totalidade do pensamento politico,
seja ele governamental ou revolucion4rio. O status dos mecanismos do
poder utilizados como um meio de expressar os impulsos agressivos
limita de modo eficaz a sua utilizago como uma forma de transforma-
¢do social baseada na pesquisa observacional.

Até af poder-se-ia dizer que a sociologia moderna prefere —
embora com certas reservas — o conceito libertério-anarquista de mu-
dangas sociais As idéias totalitdrio-institucionais. O repidio & autorida-
de pode ser um sintoma tanto de imaturidade quando de maturidade e
numa determinada porgdo de agitadores chega a ser, por si s6, um trago
psicopata. No entanto, a doutrina bésica dos primeiros escritores anar-
quistas: a sociabilidade do ser humano, a impropriedade de utilizar
meios coercitivos para modificar os padrdes culturais e a idéia de que
as mudangas politicas poderiam ocorrer quando os individuos fossem
capazes de assumir a responsabilidade pelos seus atos, através da “aju-
da mitua” e da “a¢do direta”, ainda continua vélida em termos de uma
nova concepgéo da sociologia que nio depende das forgas inconscien-
tes que poderiam ter inspirado aqueles que as expressaram.

“Embora contenha alguns elementos de fantasia no que
Se refere & agdo, o que ¢ uma caracteristica do pensamento
radical do século XIX, o objetivo do anarquismo néo é tante g
criagdo de um futuro utdpico quanto retornar a um naturalis-
mo primitivo, onde o homem viverd livre do estado poltico e
da exploragcdo econémica. Neste sentido, o0 anarquismo tem
muito em comum com a mitologia da volta a um passado
bucdlico.”
(Kimball Young, Manual de psicologia social, 1946)
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Entretanto, tal como o “estado da natureza”, a “Idade de Ouro”
também desapareceu do pensamento social e as fantasias de acdo desa-
pareceram com ela. O estudo sistemitico do ser humano fez com que
os mitos criados por Godwin e Shelley sofressem profundas transfor-
magGes, tornando-os mais de acordo com a realidade. Tais como ou-
tros mitos, eles ndo sdo programas de agio mas apenas possibilidades
que poder3o ser aceitas ou descartadas em termos de realidade e expe-
riéncia. Se existe ou existiu uma Idade de Ouro, ela est4 mais na mente
humana do que na realidade concreta. A esse respeito, o mito da
socialidade, tal como o mito da satide humana, € uma das aspiragdes
que a humanidade tem tentado eternamente reconciliar com a realida-
de; primeiro, através de magias e oragdes; depois, pela acdo empirica;
e, mais tarde ainda, pela pesquisa e aplicagio de métodos cientificos.
Todas as revolugGes feitas com base numa crenga demasido literal dos
seus mitos, no sentido histérico do termo, e que tem como meta promo-
ver a regresséo da sociedade, abandonando as méquinas e todas as for-
mas de progresso técnico, entram em contradigio com as verdadeiras
tendéncias dos valores humanos. Se a sociedade nio consegue atender
as conhecidas necessidades do homem, podemos alterd-la numa dire-
¢80 apenas, isto €, no sentido de um maior controle sobre nés mesmos
e sobre 0 meio ambiente. Este tipo de revolugdo contrasta fortemente
com a orientagdo politica daqueles revoluciondrios que desejam mer-
guthar no futuro de forma empirica, e de outros obcecados por um
passado quase totalmente ilusério.

“Uma receita um tanto curiosa foi sugerida para o estado
atual de insatisfacdo em que nos encontramos. Infelizmente ela
ndo tem base na etiologia cientifica mas na psicopatologia. Seu
objetivo é abandonar toda a organizagdo industrial moderna,
retornando ao modelo de sociedade pré-industrial. Este plano
Joi posto em prdtica com toda a seriedade hd alguns anos atrds
por Gandhi na India e também teve adeptos no Estado Irlandés
Livre. A vida porém 56 pode avangar. Nem os individuos, nem os
grupos conseguem fazer com que ela volte ao passado e esse
desejo de regressdo, comum em épocas dificeis, pode ser acom-
panhado por idéias e fantasias que tornardo as coisas ainda mais
dificeis para aqueles que tentam colocd-las em prdtica.”
(J. Halliday, Lancet, 10 de agosto de 1946)
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Com o fim do sé€culo, todos os conceitos mfsticos e regressivos
que tentavam substituir a idéia de um Estado centralizado deixaram de
fazer parte do pensamento cientifico. Neste sentido, os que hoje se
opdem a abordagem institucional pisam num terreno psicologicamente
mais seguro.

“Ndo somos uma sociedade primitiva e ndo hd necessi-
dade de qute nos tornemos uma como forma de garantir os ele-
mentos bdsicos da liberdade democrdtica. Desejamos manter
todas as nossas conquistas cientfficas — a eletricidade, as md-
quinas, a produgdo em massa e todo o resto... Ndo propomos a
volta @ economia do tear manual e do arado. A verdade funda-
mental sobre a economia € que, se usados com liberdade e jus-
tica, os métodos e instrumentos de produgdo sempre poderdo
dar a todos os homens um nivel de vida decente.”

(Herbert Read, Ao diabo a cultura, 1944)

As criticas que fazemos & centralizagio e 4 sociedade institucional
ndo nos levam a rejeitar os métodos que tornaram nossas indagagdes
possiveis, mas nos estimulam a fazer um esforgo cada vez maior no sen-
tido de selecionar seus aspectos positivos, eliminando os negativos. A
linica perspectiva realmente séria de descentralizaglo estaria na possibi-
lidade de que a sociedade ocidental fosse arrasada pela guerra, fome ou
pelo esgotamento total de seus recursos, e tal revolugio devolveria o
governo, por tempo indeterminado, 2 selva e aos bacilos.

Se a palavra anarquismo - servindo para designar uma tentativa
de efetuar mudangas capazes de transformar a sociedade institu-
cionalizada e centralizadora numa sociedade “social” e orientada para
a vida - tem implicagdes irracionais ou sugere uma ideologia precon-
cebida sobre 0 homem ou a sociedade, podemos hesitar em adoté4-la.
Nenhum ramo da ciéncia pode aliar-se sem riscos a fantasias revolucio-
ndrias, idéias sobre a conduta humana que tenham bases emocionais ou
a condutas psicopatas. Por outro lado, as alternativas propostas - “‘ci-
vilizag@o biotécnica” (Mumford), “ociedade paraprimitiva” (G. R.
Taylor) — apresentam poucas vantagens, além de serem novas e nio
reconhecerem nenhuma das nossas dividas para com os pioneiros. A
“sociedade livre” € igualmente indesejével porque parte de uma idéia
puramente emocional e indefinida de liberdade.
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Portanto, se a intefvengdo da sociedade nos'problemas moder-
nos tende a propagar uma forma de anarquismo, € um anarquismo ba-
seafio na pesquisa evolucional, que, além de objetivos comuns, tem
multo pouco a ver com as teorias revoluciondrias mais antigas, sendo
ainda baseado em critérios cientfficos de avaliagdo, aos quais se opu-
nham tanto os propagandistas quanto os elementos de agdo do pensa-
mento revoluciondrio do século XIX. Ela & também mais experimental
¢ hipotética, em oposigio ao carster dogmiético e messiinico do
anarquismo tradicional. Como teoria da revolugdo, reconhece que nio
€ possfvel impor limitagSes ainda maiores ao processo revolucionario,
Jjd que uma revolugdo deste tipo ndo é um ato isolado de reparagéo ou
vinganga seguido por uma idade de ouro, mas uma atividade humana
continua, cujos objetivos diminuem 3 medida que ela avanca.

ANARQUISMO E VIOLENCIA

PETER KROPOTKIN

(De um discurso pronunciado durante a comemoracdo da Comuna
em Londres, citado por Woodcock e Avakumovic em O principe anar-
quista)

O anarquismo sempre £ apresentado como O partido da violén-
cia. Mas, quando relembro os atos de violéncia que presenciei durante
estes dltimos vinte anos, vejo os operdrios de Paris sendo massacrados
pelos capitalistas franceses em maio de 1871, os atentados do Social
Democrata Hoedel e do republicano Nobilin g contra o Imperador Ale-
mio, os atentados do socialista Otero na Espanha e o de Passanante,
que era antes de tudo um Mazzinista, na Itdlia; os 32 condenados i
forca na Riissia — e nenhum anarquista entre eles; a fidria dos naciona-
listas irlandeses e os atos de violéncia dos anarquistas durante estes
dltimos anos, e afirmo que a violéncia & uma caracterfstica comum a
todos os partidos e que todos recorrem a ela quando perdem a confian-
¢a nos outros meios € comegam a desesperar.

De todos os partidos que conhego, s6 um deles — o anarquista —
Tespeita a vida humana, luta pela aboli¢do da pena de morte, da tortura
e de qualquer forma de castigo imposta a0 homem pelo homem. Todos
05 outros demonstram a cada dia seu mais total desrespeito pela vida
humana. Matar o inimigo, torturd-lo na prisdo, eis os principios que
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defendem. Para defender os seus interesses, serdo capazes de massa-
crar os mineiros dentro de suas minas, matar os passageiros de um trem
ou bombardear Alexandria, trucidando mulheres e criangas. Eles ape-
nas colhem os fnltos de seus préprios ensinamentos. O valor sagrado
da vida humana! E uma verdade, sem diivida — mas & Preciso que, antes
de mais nada, a sociedade aprenda a reconhecer este valor sagrado ¢
que ndo demonstre exatamente o 0posto,

A VIOLENCIA DO MUNDO DAS LEIS

ALEXANDER BERKMAN
(in O que é o comunismo anarquista?, 1929)

Para onde quer que nos voltemos, descobriremos que a nossa
vida € baseada na violéncia ou no medo que ela nos inspira. Desde a
mais tenra infdncia sofremos a violéncia dos nossos pais ou dos mais
velhos. Em casa, na escola, no escritério, nas fibricas, nos campos, has
lojas, € sempre a autoridade exercida por alguém que nos mantém sub-
missos e nos leva a obedecer s suas ordens.

Chama-se Autoridade o direito de obrigar alguém a fazer algu-
ma coisa. E € nessa atmosfera de violéncia e de forga, de autoridade e
obediéncia, de dever, medo e castigo que crescemos — € ela o ar que
respiramos pela vida afora. T4o impregnados estamos do espirito da
violéncia, que jamais nos detemos a pensar se ela é certa ou errada.
Interessa-nos apenas saber se é legal, se & autorizada por lei. Ndo ques-
tionamos o direito que 0 governo tem de matar, confiscar e aprisionar.
Se um individuo o cometesse num s6 ano todos os erros que o governo
comete todos os dias, nés o chamarfamos de criminoso, ladrio e patife.
Mas, desde que a violéncia cometida seja legal, nés a aprovamos e nos
submetemos a ela. Assim, na verdade, néo fazemos objegdes 2 violén-
cia em si, mas apenas dqueles que a usam ilegalmente.

Essa violéncia legal e o medo que ela nos inspira é que 530 0s
fatores dominantes da nossa vida individual e coletiva. Do bergo ao
tdmulo, h4 sempre uma autoridade que controla a nossa vida, sejaelaa
autoridade dos pais, dos sacerdotes ou a autoridade divina, politica,
econdmica, social e moral, ela ser4 sempre o mesmo carrasco que de-
tém o poder sobre nés pelo medo que nos inspira o castigo. Tememos a
Deus e ao Diabo, ao padre e ao vizinho, ao empregado e ao patrao, ao
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politico e a0 policial, ao juiz e ao carcereiro, 4 lei e ac governo. Toda
a nossa vida € uma corrente de medos — um medo que fere o nosso
corpo e dilacera o nosso coragfio. A autoridade de Deus, da Igreja, da
Nagdo, dos capitalistas e dos governantes estd baseada no terror.

Examine seu coragio € veja se ndo € verdade o que acabo de
dizer. Ora, se até mesmo entre as criangas observamos que o Jodozinho,
que tem apenas 10 anos, comanda seus irmdos baseado apenas na sua
maior forma fisica, da mesma forma que seu pai manda nele por ser
mais forte e porque o menino depende dele.

Submetemo-nos & autoridade do patrio, do juiz e do governo
porque eles tém o poder de nos tirar o emprego, arruinar nossos negé-
cios, jogar-nos na prisio. Um poder que, diga-se de passagem, fomos
nés mesmos que colocamos em suas mios.

Assim, € a Autoridade que governa toda a nossa existéncia — a
autoridade do passado e do presente, dos mortos e dos vivos, € a nossa
vida ndo passa de uma invasdo continua e de uma violagdo perpétua de nés
mesmos, de uma sujeigéo constante aos pensamentos e desejos do outro.

E, amedida que vamos sendo invadidos e violentados, vingamo-
nos inconscientemente invadindo e violentando a vida daqueles para os
quais nds representamos a Autoridade e sobre quem podemos exercer
alguma forma de presséo, seja ela fisica ou moral. Assim, toda a nossa
vida se transforma numa doida colcha de retalhos, que mistura autorida-
de, domfnio e submissdo, ordens e obediéncia, coagio e sujeicio,
governantes e governados, violéncia e forga ocultos sob mil disfarces.

Serd portanto de espantar que até mesmo os idealistas acabem
presos nas redes desse espirito de autoridade e violéncia e sejam
freqiientemente levados, pelos seus préprios sentimentos e pelo meio
ambiente, a agir inteiramente em desacordo com suas idéias?

Ainda somos barbaros que recorrem 2 forga ¢ a violéncia como
forma de saldar nossas dividas e resolver nossas dificuldades e proble-
mas. A violéncia € 0 método dos ignorantes e dos fracos. Aqueles que
tém a mente e o coragio fortes n&o precisam langar mao dele porque
sdo irresistiveis na sua convicgio de que a razio estd com eles.

Quanto mais nos afastarmos do homem primitivo e da Idade da
Pedra, menos teremos que recorrer 4 forga e 2 violéncia. Quanto mais
sébio se tornar o homem, menos desejos terd de utilizar os métodos da
coergdo e violéncia. Ele se erguerd do p6 e permanecerd ereto € ndo se
inclinari diante de nenhum czar, tanto na terra quanto no céu.
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O homem 56 se tornar4 totalmente humano quando desprezar o
£OVErno e recusar-se a ser governado. : o
S6 serd verdadeiramente livre quando j4 ndo houver mais se-
nhores.
" O Anarquismo & o ideal de tal condi¢do: uma sociedade em que
os métodos de forga e de coergio ndo serdo utilizados, e onde todos os
homens serdo iguais e viverdo em liberdade, paz e harmonia,

A TENTATIVA DE UM ASSASSINO

ALEXANDER BERKMAN
(in Memdrias de um anarquista na prisdo, 1912)

Quando o recepcionista negro abriu a porta do gabinete de Frick
a esquerda, eu pude ver de relance o vulto de um homem barbudo e
bem vestido sentado atrds de uma mesa no fundo da sala,

—*‘O Sr. Frick estd ocupado e ndo pode atender o senhor agora”,
disse o negro, devolvendo o meu cartdo.

Pego o cartdo, volto a colocé-lo na pasta e caminho vagarosa-
mente para a porta. Mas logo, voltando atrés, cruzo o portio que sepa-
ra funciondrios e visitantes e, empurrando o surpreso empregado, entro
na sala 2 esquerda e me encontro diante de Frick.

Por um momento a luz do sol que se derrama pela janela me ofus-
ca. Consigo adivinhar dois homens sentados na outra extremidade da mesa,

- “Fr...”, comego. A expressio de terror que vi no rosto dele me
deixa sem fala. Era o terror que inspira a certeza da morte préxima.
“Ele entende”, pensei.

Com um movimento répido, saco o revélver. Quando ergui a
arma, percebi que Frick ap6ia as mdos nos bragos da cadeira, tentando
erguer-se. Aponto a arma para a cabega dele.

— “Talvez use um colete 2 prova de balas”, penso.

Com um olhar aterrorizado ele desvia rapidamente a cabega no
exato instante em que eu aciono o gatilho, H4 um clardo e a sala de teto
alto reverbera como com o troar de um canh&o. Ougo um grito agudo e
penetrante e vejo Frick de joelhos, a cabega apoiada num dos lados da
cadeira. Sinto-me calmo e estranhamente sob controle, atento a cada
gesto do homem. Ele continua cafdo, a cabega e os ombros sob a cadei-
ra, sem fazer o menor ruido, imével.
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- “Terd morrido?” indago. Preciso ter certeza. Dou alguns pas-
sos em sua diregdo e entdo, repentinamente, 0 homem cuja presenca eu
havia esquecido completamente salta sobre mim. Luto para libertar-
me. Ele me parece ser magro e pequeno — niio gostaria de machucé-lo,
pois nio tenho nada contra ele, De repente ougo alguém que grita:

-~ “Assassinato! Crime!”

Meu coragdo p4ra quando percebo que € Frick que esté gritando;

~ “Entéo voce estd vivo?!”, penso. Jogo o estranho para longe e
atiro outra vez contra o vulto rastejante de Frick. Aperto o gatilho e ougo o
click ~ mas nenhuma explosdo. Seguro o estranho pelo Pescoco enquanto
ele continua agarrado a mim, mas de repente sinto que alguma coisa pesa-
da me golpeia a nuca. Uma dor aguda me escurece a visdo. Caio no chdo,
vagamente consciente de que a arma escorrega das minhas mos.

— “Onde est4 o martelo? Bata nele, carpinteiro!” Vozes confu-
sas soam nos meus ouvidos. Tento erguer-me com dificuldade. O peso
de muitos corpos me prende ao chio. Agora — mas € a voz de Frick!
Entéo ndo estd morto?... Tento arrastar-me em direg&o ao som, carre-
gando comigo os homens que lutam para me prender. Tenho que tirar a
faca do bolso! Consegui! Golpeio com ela repetidas vezes as pernas do
homem que est4 perto da janeta. Ougo Frick gritar de dor — hé um ruido
de vozes e pés que se agitam ~ meus bragos sio puxados e torcidos
para trds e me levantam a forga do chio.

Policiais, funciondrios, operdrios de macacdo, todos me cercam.
Um oficial empurra minha cabega, puxando-me pelos cabelos ¢ meus
olhos encontram os olhos de Frick. Ele est4 de pé diante de mim, am-
parado por virios homens. Tem o rosto cinzento, a barba negra salpicada
de vermelho € o sangue jorra do seu pescogo. Por um instante, uma
sensagdo estranha — como se fosse vergonha — me assalta, mas no
momento seguinte encho-me de raiva diante desse sentimento tio in-
digno de um revolucionério. Com um 6dio desafiador eu o enfrento,
olhando dentro dos olhos dele:

- “Sr. Frick, reconhece neste homem o seu assaltante?”

Frick acena debilmente com a cabega.

A rua estd tomada por uma multidio compacta e excitada. Um

Jovem em trajes civis que acompanha a policia indaga, sem grosseria:

- “Esté ferido? Parece estar sangrando.”

Passo a mdo pelo rosto. Nio sinto nerhuma dor, mas hé alguma
coisa estranha com os meus olhos.
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— “Perdi os 6culos”, observo involuntariamente.
— “Ter4 sorte se ndo acabar perdendo a cabega”, retruca um
policial.

A DEFESA DE UM TERRORISTA

EMILE HENRY
(in A Gazeta dos Tribunais, 27-8 abril, 1894)

O que vou dizer-thes ndo € uma defesa. Ndo estou tentando es-
capar do castigo imposto pela sociedade que ataquei. Além do mais, s6
reconhego um tribunal capaz de julgar-me — eu préprio — e o veredito
de qualquer outro ndo tem nenhuma importéncia para mim. Desejo
apenas dar-lhes uma explicagdo sobre os meus atos ¢ dizer-lhes como
fui levado a praticé-los.

Faz pouco tempo que me tornei um anarquista. Foi s6 na meta-
de de 1891 que ingressei no movimento revolucionério. Até entfo, fre-
giientava ambientes inteiramente imbufdos da moral vigente. Tinha sido
educado para respeitar e até mesmo amar os conceitos de pétria, fami-
lia, autoridade e propriedade.

Pois a verdade € que os professores desta geragio moderna es-
quecem muitas vezes de uma coisa importante: que a vida, com suas
lutas e derrotas, suas injustigas e iniqiiidades, se encarrega de abrir
indiscretamente os olhos daqueles que ainda ignoram a realidade. Isso
aconteceu comigo, assim como acontece com todo 0 mundo. Disse-
ram-me que a vida era fécil, que estava aberta a todas as pessoas inte-
ligentes e cheias de entusiasmo; a experiéncia me ensinou que s6 os
cinicos e 0s servis conseguiam bons lugares no banquete. Disseram-me
que as instituigBes sociais baseavam-se na justica e na igualdade: eu
observava A minha volta e s6 via mentiras e falsidade. Cada dia que
passava me fazia perder as iluses. Por onde quer que andasse, teste-
munhava sempre a mesma coisa: a miséria de alguns ¢ as alegrias de
outros. N&o tardei a entender que as grandes palavras que me haviam
ensinado a venerar — honra, dedicagéo, dever — eram apenas maéscaras
que escondiam a mais vergonhosa baixeza. -

O dono da fébrica, que amealhava uma fortuna colossal gragas‘
ao trabalho de operérios que nada tinham, era um cavalheiro; os depu-
tados e ministros, cuias maos estavam sempre estendidas a espera do
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suborno, eram homens dedicados a0 bem comum; o policial, que expe-
rimentava um novo tipo de rifle alvejando criangas de sete anos, cum-
prira seu dever e era cumprimentado publicamente no parlamento pelo
presidente do conselho. Tudo isso me enojava e minha inteligéncia foi
aos poucos atraida pelas criticas feitas & organizagdo social vigente.
Essas criticas j foram tantas vezes repetidas que ndo vale a pena vol-
tar a fazé-lo. Basta apenas dizer que logo me tomei inimigo de uma
sociedade que eu julgava criminosa.

Atraido, no infcio, pelo socialismo, nio tardei a afastar-me des-
se partido. Amo demais a liberdade, tenho demasiado respeito pela
iniciativa privada e demasiada repulsa pela organizagéio militar para
que pudesse tornar-me apenas um nimero no exército ordenado do 4°
Estado. Além disso, cedo entendi que o socialismo n#o chegava a mo-
dificar a ordem estabelecida, pois mantinha o conceito da autoridade e
— seja qual for a idéia que os livres pensadores autodidatas possam ter
a respeito — tal conceito representa a sobrevivéncia de uma crenga an-
tiquada num poder superior.

Estudos cientificos me fizeram ir percebendo o papel que as
forgas naturais desempenham no universo. Tornei-me materialista e ateu,
entendi que a moderna ci€ncia rejeita a hip6tese da existéncia de Deus
porque ndo precisa dele. Da mesma maneira, a moral religiosa e auto-
ritdria, baseada em falsas premissas, também deveria desaparecer. Per-
guntava a mim mesmo como harmonizar essa nova moral com as leis
da natureza, capazes de regenerar o velho mundo, para que fosse pos-
sivel tornar a humanidade mais feliz.

Foi nesse momento que entrei em contato com um grupo de ca-
maradas-anarquistas que ainda hoje considero entre os melhores que j&
conheci, O caréter desses homens me cativou de imediato. Percebi neles
uma grande sinceridade, uma franqueza total, uma vigorosa desconfian-
¢a de todos os preconceitos e quis entender as idéias capazes de produzir
homens tdo diferentes daqueles que eu até entfio conhecera.

Essas idéias, tal como consegui entendé-las, encontraram em
minha mente um solo totalmente preparado — gragas a observagdes e
reflexGes pessoais — para recebé-las. Elas vieram apenas dar objetivi-
dade ao que ji existia de forma vaga e indecisa. E, por minha vez, eu
também me tornei um anarquista.

Nao € necessério que eu desenvolva aqui toda a teoria dos anar-
quistas. Desejo apenas salientar seu lado revoluciondric € os aspectos
negativos e destrutivos que me trouxeram 2 sua presenga.
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Neste momento de amargo e acirrado combate entre a classe média
e seus inimigos, sou quase tentado a dizer, como Souvarine em Germinal:
“Todas as discussdes sobre o futuro sdo criminosas, j4 que impedem a
destrui¢do pura e simples e retardam a marcha da revolug&o”.

Como contribuiciio pessoal & luta, eu trouxe um 6dio profundo
e renovado a cada dia pelo espetdculo desta sociedade onde tudo &
baixo, equivoco e feio; onde tudo serve de impedimento ao fluxo das
paixdes humanas, aos impulsos generosos do coragdo, ao véo livre do
pensamento.

Desejava golpe4-la com tanta forga e tanta justi¢a quanto fosse
possivel. Comecemos com a primeira tentativa, a explosdo na Rue des
Bon-Enfants. Tinha acompanhado de perto todos os acontecimentos
de Carmaux. As primeiras noticias sobre a greve me encheram de ale-
gria. Os mineiros pareciam enfim ter abandonado as initeis greves pa-
cificas, nas quais o operdrio confiante espera pacientemente que seus
poucos francos triunfem sobre os mithdes da companhia. Pareciam ter
finalmente escolhido o caminho da vicléncia, que se manifestou deci-
didamente no dia 15 de agosto de 1892, Os escrit6rios e prédios da
mina foram invadidos por uma multiddo de gente cansada de sofrer
sem protestar; revoltados, os operdrios estavam prestes a justicar o
odiado engenheiro quando os mais medrosos decidiram interferir.

E quem eram esses homens? Os mesmos que fazem abortar to-
dos os movimentos revolucion4rios porque temem que, uma vez livre,
0 povo nio obedecerd mais ac seu comando. Os mesmos que conven-
cem milhares de homens a suportar privagdes més apds més para que,
ao protestar contra essas privagdes, possam criar para si uma populari-
dade capaz de fazer com que se elejam. Tais homens — falo nos lideres
socialistas — assumiram de fato a lideranga do movimento grevista.
Imediatamente surgiu na regiio uma nuvem de cavalheiros loquazes
que se colocavam inteiramente 2 disposigdo dos operdrios, para orga-
nizar listas para arrecadagio de fundos, arranjar conferéncias e buscar
recursos em todos os lugares possiveis. Os mineiros entregaram a eles
toda a organizagdo do mevimento — e todos sabem o que aconteceu...

A greve continuou, estendeu-se durante dias e os mineiros esta-
beleceram relagSes muito intimas com a fome, que se tornou sua mais
fiel companheira. Logo esgotaram a pequena reserva de fundos de seu
proprio sindicato e das outras organizagdes que tinham vindo em seu
auxilio e entdo, ac fim do segundo més de greve, cabisbaixos e humi-
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Ihados, voltaram aos pogos da mina mais miserdveis do que nunca.
Teria sido tdo simples no comego atacar a Companhia no seu tnico
ponto sensivel — o financeiro — queimando os estoques de carvio, des-
truindo as mdquinas e as bombas de recalque das minas. Se tivessem
feito isso, a Companhia certamente nio tardaria a capitular. Mas os
grandes pontifices do socialismo ndo permitiriam a utilizagdo desses
métodos por serem tipicos do anarquismo. Ao langar mio deles, estamos
arriscados a levar um tiro e até, quem sabe, a receber uma daquelas
balas que deram resultados tdo miraculosos em Fourmies. Esta nio é,
certamente, a melhor maneira de ganhar um lugar na cdmara municipal
ou na assembléia legislativa. Em resumo, apds uma interrupgio mo-
mentinea, a ordem voltou a reinar em Carmaux, uma vez eliminados
alguns problemas passageiros. Mais poderosa do que nunca, a Compa-
nhia continuou a explorar o povo, e os cavalheiros acionistas cumpri-
mentaram-se pelo feliz desfecho da greve, sentindo um redobrado pra-
zer ao receber seus dividendos.

Foi entdo que decidi introduzir naguele concerto de sons tdo
alegres uma voz que os burgueses j4 conheciam, mas que julgavam ter
morrido em Ravachol: a voz do dinamite.

Queria mostrar 2 burguesia que, a partir daquele momento, seus
prazeres jd ndo seriam tdo completos, que as vitérias insolentes seriam
perturbadas, que o bezerro de ouro balangaria violentamente no pedes-
tal até o golpe final, que o faria rolar em meio a0 sangue e 2 imundicie.
Ao mesmo tempo desejava fazer com que os mineiros entendessem
que 6 hd um tipo de homem capaz de se preocupar sinceramente com
os seus sofrimentos e dispostos a vings-los: os anarquistas. Tais ho-
mens ndo ficam sentados no parlamento como o Sr. Guesde e seus as-
sociados, mas marcham até a guilhotina.

Assim, preparei uma bomba. Num certo momento, lembrei-me
da acusagiio que havia sido feita em Ravachol. E as vitimas inocentes?
Mas logo resolvi esse problema. Os ediffcios onde a Companhia Carmaux
mantinha seus escrit6rios eram habitados apenas por burgueses: ndo ha-
veria, portanto, vitimas inocentes. Todos os burgueses vivem da explora-
¢4o dos menos afortunados e justos e deveriam pagar pelo seu crime.
Assim, foi com a mais absoluta confianga na legitimidade do meu ato
que deixei a bomba diante da porta dos escritérios da Companhia.

Ja falei aqui sobre a minha esperanga de que, caso fosse desco-
berta antes de explodir, minha bomba acabaria por detonar na delega-
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cia, onde aqueles que por acaso viessem a sofrer ferimentos também
seriam inimigos. Tais foram os motivos que me levaram a cometer o
primeiro atentado de que sou acusado.

Vejamos o segundo: o incidente no Café Terminus. By acabara
de voltar a Paris na época do caso Vaillant e fora testemunha da terri-
vel represséo que se seguiu & explosdo no Paldcio Bourbon. Vi as
medidas draconianas que o governo decidiu tomar contra os anar-
quistas. Havia espides, buscas e prisdes por toda a parte. Um grupo

de individuos detidos indiscriminadamente, arrancados de seus lares

e jogados nas prisdes. Ninguém se preocupou em saber o que aconte-
ceria as suas esposas e filhos enquanto esses camaradas permaneces-
sem confinados.

O anarquista j4 ndo era mais considerado um ser humano, mas
uma besta selvagem que devia ser cagada sem tréguas enquanto a im-
prensa burguesa, abjeta escrava da autoridade, exigia em altas vozes
que todos eles fossem eliminados.

Ao mesmo tempo, panfletos e papéis libertdrios eram confisca-
dos e aboliu-se o direito de reunido. Pior do que isso: quando parecia
aconselhdvel livrar-se de um camarada, um informante deixava no seu
quarto um pacote que, segundo ele, continha tanino; no dia seguinte
procedia-se 2 uma busca com um mandato datado do dia anterior e
éncontrava-se uma caixa com um pé suspeito. O camarada era entdo
levado a julgamento e condenado a 5 anos de prisio. Se quiserem sa-
ber se o que digo € verdade, perguntem a0 espiso miserdvel que conse-
guiu penetrar na casa do camarada Mérigeaud!

Mas tais métodos eram v4lidos, pois atacavam um inimigo que
havia espalhado o medo, e todos aqueles que tinham tremido de pavor
queriam agora demonstrar coragem. Como coroamento dessa cruzada
contra os heréticos, ouvimos o Ministro do Interior, Sr. Reynal, decla-
rar na Cimara dos Deputados que as medidas tomadas pelo governo
tinham implantado o terror entre os anarquistas. Mas isso ainda nio era
suficiente: um homem que nunca havia matado ninguém foi condenado
3 morte. Era necessdrio mostrar bravura até o fim, e numa bela manhi
ele foi guilhotinado. Mas, senhores da burguesia, ao fazer tais planos,
vocés esqueceram do principal: prenderam centenas de homens e mu-
lheres, violaram dezenas de lares, mas, fora dos muros da prisdo, ainda
restavam homens que vocés desconheciam e que observavam, escon-
didos nas sombras, enquanto vocés cagavam anarquistas, esperando
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apenas o momento propicio para que eles, por sua vez, pudessem cagar
os cacadores.

As palavras de Reynal eram um desafio arremessado aos anar-
quistas. O desafio foi aceito. A bomba encontrada no Café Terminus é
a resposta a todas as violagGes a liberdade, as prisGes, as buscas, as leis
contra a imprensa, as deportagbes em massa, is guilhotinas. Mas —
perguntaréio vocés — por que atacar os pacificos clientes de um café
que estavam apenas sentados ouvindo misica e que, sem didvida, ndo
eram nem juizes, nem deputados, nem burocratas?

Por qué? E muito simples. Os burgueses néo faziam distingdes
entre os anarquistas. Vaillant, um homem que agia sozinho, jogou uma
bomba; mais de metade de seus camaradas nem ao menos o conhecia,
mas isso ndo teve nenhuma importincia: era uma persegui¢ao em mas-
sa e qualquer pessoa que tivesse ligagdes com os anarquistas, por me-
nores que fossem, deveria ser cagada. E, ja que vocés responsabilizam
todo um partido pelas agdes de um s6 homem e atacam indiscrimina-
damente, nés também atacaremos sem escolher as vitimas. Acham tal-
vez que devéssemos atacar apenas os deputados que fazem as leis con-
tra nds, os juizes que aplicam essas leis, a policia que nos prende? Néo
concordo. Tais homens sdo apenas instrumentos. Ndo agem em seu
proprio nome. Suas fungbes foram criadas pela burguesia como uma
forma de defesa. Nio s3o mais culpados do que qualquer um de voceés.
Esses bons burgueses que ndo tém qualquer cargo publico, mas que
colhem seus dividendos e vivem ociosamente gragas aos lucros obti-
dos com o trabalho drduo dos operdrios, eles também devem sofrer a
sua quota de vinganga! E ndo sé eles, mas todos aqueles que concor-
dam com a ordem vigente, que aplaudem os atos do governo e assim se
tornam seus cimplices; os funciondrios que ganham trés ou cinco mil
francos por més e que odeiam o povo com fiiria ainda maior que a dos
ricos, aquela massa estiipida e pretensiosa de gente que sempre escolhe
o lado mais forte — em outras palavras, a clientela didria do Terminus e
de outros grandes cafés!

Foi por essa razdo que ataquei ao acaso e nZo escolhi as minhas
vitimas. Devemos fazer com que a burguesia entenda que aqueles que
sofrem estio enfim cansados de sofrer. Comegam a mostrar os dentes e
quando atacarem serdo tanto mais brutais quanto maior tiver sido a
brutalidade usada contra eles. Eles ndo tém nenhum respeito pela vida
humana porque os préprios burgueses j4 demonstraram que nio se preo-
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cupam com ela. Ndo cabe aos assassinos responsdveis por aquela se-
mapa sangrenta e por Fourmies considerar que os outros 530 os as-
sassinos. _ '

Nizo pouparemos as mulheres e as criangas burguesas porque as
mulheres e criangas daqueles que amamos também nio feram poupa-
das. Ndo deverfamos incluir entre as vitimas inocentes as criangas que
morrem lentamente de anemia nos cortigos porque quase nio h4 pao
em suas casas? As mulheres que véo se tornando cada vez mais pélidas
trabalhando nas fébricas, esfalfando-se para ganhar alguns tostdes por
dia e podendo se considerar felizes se a pobreza n#o as levar a prosti-
tui¢do? Ou os velhos que foram tratados como mdquinas durante toda
a vida e que agora sdo langados ao monte de refugos nos asilos, quando
Jj4 ndo tém mais for¢as para trabalhar?

Tenham ao menos a coragem de assumir seus crimes, cavalhei-
ros da burguesia, e reconhe¢am que nossas represélias sdo totalmente
vélidas. E claro que ndo tenho ilusdes. S6 que as massas ainda ndo
estao preparadas para entender meus atos. Mesmo entre os operarios
pelos quais lutei, muitos ainda serfio enganados pelos jornais e me con-
denardo como a um inimigo. Mas isso ndo importa. N3o estou preocu-
pado com o que 0s outros pensam de mim. Nem ignoro o fato de que ha
muitos individuos que se dizem anarquistas, mas que se apressam a
negar solidariedade aos que pretendem difundir a agao.

Eles procuram estabelecer uma diferenga sutil entre os teéricos
¢ os terroristas. Demasiado covardes para arriscar a prépria vida, ne-
gam aqueles que t€ém essa coragem. Mas a influéncia que pretendem
exercer sobre o movimento revoluciondrio é absolutamente nenhuma.
Hoje o campo est4 aberto A acdo, sem fraquezas ou desisténcias.

Certa vez Alexander Herzen, o revoluciondrio russo, disse: “De-
vemos escolher entre duas coisas: condenar e marchar para a frente ou
perdoar e dar meia-volta no meio do caminho”. Ndo pretendemos nem
perdoar, nem voltar atrds e marcharemos sempre para a frente, avan-
cando até que a revolug&o, objetivo final de todos os nossos esforgos,
finalmente acontega para coroar nosso trabalho com a criagdo de um
mundo livre.

Nessa guerra sem piedade que declaramos contra a burguesia,
ndo queremos que ninguém tenha pena de nés. Matamos e sabemos
suportar a morte. £ portanto com indiferenga que aguardo a sentenga.
Sei que minha cabega néo serd a \iltima que vocés cortardo: outras ain-
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da irdo rolar, porque os que morrem de fome comegam a aprender os
caminhos que levam aos cafés e aos restaurantes, aos Terminus Foyots.
Outros nomes serdo acrescentados 2 lista sangrenta dos nossos mortos.
Vocés podem ter enforcado em Chicago, decapitado na Alema-
nha, garroteado em Jerez, fuzilado em Barcelona, guilhotinado em
Montbrison e Paris, mas nunca conseguirao acabar com o anarquismo.
Suas rafzes sdo demasiado profundas, ele nasceu no coragdo de uma
sociedade que est4 apodrecendo e se desintegrando. Representa todas
as aspiragdes libertdrias e igualitdrias que se levantam contra a autori-
dade. Est4 em toda a parte, o que faz com que seja\%ssfvel controlé-lo.

Acabard por mat4-los a todos! / -
[ oo
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DESOBEDIENCIA CIVIL

HENRY DAVID THOREAU
(in Resisténcia ao governo civil, 1849)

Eu aceito com entusiasmo o lema que afirma — “O melhor go-
verno € aquele que menos governa”; e gostaria de vé-lo posto em pré-
tica de forma sistemdtica. Uma vez posto em pritica, ele acabaria re-
sultando em algo que também acredito ~ O melhor governo é aquele
que ndo governa™; e quando os homens estiverem preparados, serd exa-
tamente este o tipo de governo que irdo ter. O governo é sempre, na
melhor das hipéteses, um mal necessirio; mas a maioria deles é geral-
mente — e todos eles sdo, algumas vezes — um mal desnecessdrio. As
mesmas objegSes que foram levantadas contra a existéncia de um exér-
cito permanente - e elas foram muitas e viélidas, merecendo ser ouvi-
das — poderiam ser também levantadas contra a existéncia de um go-
verno permanente. O exército permanente € apenas uma subdivisio do
govemno permanente e o préprio governo, que é a tnica forma pela
qual o povo desejou ver executadas as suas vontades, também pode
estar sujeito a ser desrespeitado e corrompido antes que o povo possa
agir através dele. Exemplo disso € a atual guerra no México, obra de
um nimero relativamente pequeno de individuos que utilizaram o go-
Vemo permanente como instrumento, pois no infcio o povo nio teria
consentido nessa medida.

E o préprio govemo americano, que outra coisa € sendo uma
tradigdo, embora recente, que procura transmitir-se intacta para a pos-
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teridade, mas que perde 2 cada momento uin pouco de sua integridade?
Pois ele ndo tem nem a vitalidade nem a forga de um tnico homem; j4
que um tinico homem € capaz de dobré-lo de acordo com seus desejos.
Para o proprio povo ele € uma espécie de arma de brinquedo, o que nio
© torna menos necessario, pois o povo precisa ter sempre um mecanis-
mo qualquer e ouvir o rufdo que ele produz para satisfazer a idéia que
tem sobre como deve ser um governo. Os governos demonstram dessa
forma como € possivel enganar o povo € até mesmo enganar-se uns aos
outros em seu préprio proveito. Devemos convir que isso pode ser ex-
celente. Entretanto, esse mesmo govemno jamais conseguiu promover
qualquer iniciativa, a ndo ser pela disposi¢@o que sempre demonstrou
para manter-se afastado de todas elas. Assim, ndo é o governo que
mantém o pafs livre; ndo foi ele que conquistou o oeste nem € ele que
educa o povo. Os tinicos responsdveis por tudo que se conseguiu obter
até agora foram os tragos inerentes ao cardter do préprio povo ameri-
cano, que teria conseguido ainda muito mais se o0 governo nao tivesse
muitas vezes atrapalhado...

Mas, para falar na pritica e como cidadao que sou, eu diria que,
ao contrario daqueles que se intitulam contra qualquer forma de gover-
no, o que ey peco ndo € que ele deixe de existir imediatamente, mas
que se transforme imediatamente num governo melhor. Que todos os
homens possam dizer qual o tipo de governo capaz de merecer ¢ seu
respeito, pois esse seria um passo decisivo para que esse governo pu-
desse ser obtido.

Pois, afinal, a razdo pritica que faz com que, uma vez o poder
nas maos do povo, permita-se que uma maioria continue a governar—e
por um longo periodo - n2o € o fato de que esta maioria possa estar
certa, nem porque eta parega mais justa aos olhos da minoria, mas ape-
has porque € mais forte fisicamente. Mas um governo em que a palavra
final seja sempre dada pela maioria ndo pode estar baseado na justica,
mesmo na justiga tal como ela € entendida pelos homens. Nio serd
possivel haver um governo em que nio seja a maioria a decidir sobre
virtualmente tudo o que possa estar certo ou errado, mas a conscién-
cia? — um governo em que a maioria tenha a palavra final apenas nas
questOes s quais possam ser aplicados critérios de subordinag3o dos
principios morais as razdes da conveniéncia.

Por que deverd o cidaddo entregar sua consciéncia aos gover-
hantes, mesmo que seja apenas por um instante ¢ em grau minimo?
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Para que entdo dotar todos os homens de uma consciéncia? Creio que
devemos ser antes de tudo homens e s6 depois stiditos.

Parece-me muito mais desejdvel cultivar o respeito pelo que é
direito do que pelo que é legal. A dnica obrigagio que devo assumir é
aquela que me leva a fazer sempre e em qualquer tempo apenas aquilo
que me parega certo. A afirmacio de que uma corporacdo nio tem
consciéncia pode ser verdadeira, mas toda corporagio integrada por
homens conscientes terd uma consciéncia. A lei jamais conseguiu fazer
com que os homens se tornassem mais justos e muitas vezes o proprio
respeito que ela inspira transforma o mais justo dos homens num agen-
te da injustica. Uma das conseqiiéncias naturais e mais comuns desse
respeito indevido 2 lei € aquela que nos faz ver um batalhdo marchando
para a guerra. Contra a vontade, contra o bom senso e a consciéncia de
cada um deles, coronéis, capitdes, cabos e soldados rasos atravessam
colinas e vales em admirdvel ordem unida, e a cada passo a jornada se
torna mais dificil, chegando mesmo a provocar palpitagoes...

Assim, a grande maioria dos homens serve ao Estado com seus
préprios corpos, como mdquinas. 840 eles que constituem o exército
permanente, a milicia, sdo eles os carcereiros, os delegados etc. Na
grande maioria dos casos, jamais chegam a exercer livremente o seu
bom senso ou a sua capacidade de julgamento, mas colocam-se ao mes-
mo nivel da madeira, da terra e das pedras; e talvez fosse possivel fa-
bricar homens de madeira capazes de desempenhar suas fungdes ainda
melhor do que eles. Tais homens merecem tanto respeitc quanto os
espantalhos ou um monte de lixo. Valem menos do que os cavalos ou
os cdes, e mesmo assim sdo geralmente considerados bons cidadios.

Qual devera ser hoje a atitude do homem americano diante do
seu governo? Afirmo que ele ndo poderd manter qualquer tipo de liga-
¢do0 com esse governo sem que sofra graves prejuizos. Ndo posso nem
por um instante reconhecer como meu governo uma organizagio poli-
tica que € também responsavel pelo governo de um povo escravo.

Todos os homens reconhecem o direito a revolugdo, isto €, o
direito a recusar alianga e resistir 20 governo sempre que sua tirania e
ineficiéncia provarem ser demasiado intensas e insuportdveis. Mas quase
todos estéo de acordo ao afirmar que tal ndo € o caso no momento,
embora pudesse ter sido na Revolugao de 75. Se me dissessem que este
governo era mau apenas por ter estabelecido a cobranga de taxas sobre
determinados produtos estrangeiros que chegam aos nossos portos, €
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possivel que eu ndo lhes tivesse dado atengdio, pois posso viver perfei-
tamente sem tais artigos. Além disso, todas as méquinas tém seu ponto
de fricgdo e é provdvel que tais taxas trouxessem beneficios maiores
do que qualquer mal que pudessem causar. Fosse como fosse, julgaria
um erro provocai' agitacGes apenas por esses fatos. Mas quando a fric-
¢do acaba tomando conta da méquina inteira e a tirania e o roubo pas-
sam a ser atividades organizadas, afirmo que j4 € tempo de se acabar
com a méquina. Em outras palavras, quando um sexto da populagdo é
composta de escravos e um pafs inteiro € injustamente invadido, con-
quistado e submetido as leis militares de um exército estrangeiro, creio
que chegou 0 momento de que os homens honestos se revoltem e iniciem
uma revolugdo. E o que torna ainda mais premente esse dever é saber
que o nosso ndo € o pais invadido mas o exército invasor...

Num capitulo sobre *“Deveres de submisséo ao governo civil”,
Paley, uma reconhecida autoridade em questdes morais, reduz a ques-
tdo da obediéncia civil a uma necessidade, afirmando que “enquanto
os interesses da sociedade como um todo assim o exigirem, isto é, en-
quanto o governo estabelecido deva ser obedecido e nada além disso...
Uma vez aceito esse principio, a justi¢a de cada caso particular de re-
sisténcia serd reduzida a avaliar, de um lado, a quantidade de perigo e
a intensidade das queixas e, de outro, a probabilidade de que tais quei-
xas possam ser atendidas e os custos dessa reparago”. A esse respeito,
diz ele, é preciso que cada homem julgue por si mesmo. Mas parece
que Paley jamais examinou certos casos em que a regra do mal neces-
sdrio ndo pode ser aplicada, casos nos quais um povo, ou um indivi-
duo, deve fazer justica custe o que custar. Se por acaso eu tiver retirado
injustamente o pedago de madeira ao qual um homem prestes a se afo-
gar se agarrava, € preciso que eu o devolva mesmo correndo o risco de
afogar-me.

De acordo com Paley, isto ndo seria conveniente. Mas aquele
que salvaria a sua vida, em tal caso, deveré perdé-la. Assim, é preciso
que as pessoas deixem de ter escravos, ¢ ndo fagam mais a guerra con-
tra 0 México, mesmo que isso lhes custe a sobrevivéncia como povo.

Todas as formas de votagdo sdo uma espécie de jogo, semelhan-
te ao xadrez ou ao gamdo, com uma leve conotagio moral, uma forma
de brincar com o certo ¢ o errado, com as questdes morais, e as apostas
s@o um complemento natural desse processo. Ndo est4 em jogo o caré-
ter dos votantes. Eu voto de acordo com aquilo que me parece ser mais
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t'Jetto, mas nio estou grandemente preocupado em fazer com que o que
¢ certo venga. Estou disposto a deixar que a maioria venca. Seu com-
promisso jamais ultrapassa, portanto, os limites da conveniéncia. Mes-
mo ao votar pelp que nos parece justo ndo estamos fazendo nada em
prol da causa. E apenas uma maneira de expressar, debilmente, aos
outros homens o nosso desejo de que o que € direito acabe por triunfar.
Um homem sébio jamais entregaria a defesa do que lhe parece certo
a0s azares da sorte, nem desejaria que vencesse gragas ao poder da
maioria. H4 muito pouco mérito na ago das massas. Quando a maioria
tiver enfim concordado em votar a favor da aboli¢do da escravatura,
serd porque ela lhe € indiferente... ou porque j& néio haverd mais quase
escraviddo que possa ser abolida pelo seu voto. Eles seriio entdo os
tinicos escravos. E o tinico voto capaz de apressar a aboligdo serd aquele
depositado por quem afirma a sua prépria liberdade através dele.
Ouvi falar de uma convengéo em Baltimore ou qualquer outro
lugar, reunindo quase exclusivamente editores de Jjomatl e politicos pro-
fissionais com o objetivo de escolher um candidato Presidéncia. Per-
gunto entdo que importincia poderd ter a decisio a que chegaram esses
senhores para qualquer homem, independente, inteligente e respeita-
vel? Ela ndo nos impediré de desfrutar os beneficios da sua sabedoria
honestidade. E serd possivel que ndo possamos contar com alguns vo-
tos independentes? Nio havers neste pais homens que ndo freqiientem
tais convengdes? Mas ndo — descubro que aquele que se convencionou
chamar de homem respeitével abandona imediatamente as opinies que
mantinha e passa a afirmar que ndo espera mais nada deste pafs, quan-
do na verdade o pafs teria muito mais razdes para nfo esperar mais
nada dele. Logo adota vm dos candidatos escolhidos como se fosse o
tnico disponivel, provando desta forma que ele € que estd disponivel
para servir aos propésitos de qualquer demagogo. Seu voto vale tanto
quanto o de um estrangeiro sem principios ou o de um mercendério, que
podem ser comprados. Um homem que seja realmente um homem e
que, como diz meu vi;inho, tenha tutano! Nossas estatisticas sio falhas
- elas afirmam que a populagio & maior do que a realidade prova.
Quantos homens de verdade hd em cada quildmetro quadrado deste
pais? Talvez nem ao menos um. Mas a América nio oferece vantagens
a todos aqueles que desejam se estabelecer em seu territério? Entretan-
to, o americano acabou reduzido 2 condigdo de Ser Singular, conheci-
do pelo desenvolvimento de seus érgéos de comunicagio, por uma
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manifes’ta deficiéncia intelectual e por uma bem-humorada conﬁanga
em si. E um ser cuja primeira e principal preocupacio ao chegar ao
mundo ¢ verificar se os asilos estdo em bom estado. Alguém que, mes-
mo antes de atingir a maioridade e tornar-se legalmente um homem,
preocupa-se em recolher fundos para sustentar a vitva e os filhos que
porventura vier a ter. Um homem que, em resumo, s6 encontra forga
para viver se puder contar com a Companhia de Seguros Mttuos para
garantir-lhe um enterro decente.

Nenhum homem tem a obrigagdo de dedicar a sua vida a corri-
gir 0s erros que encontra, por maiores que sejam. Ele pode ter outras
preocupagdes, mas € seu dever, j4 que decidiu lavar as maos e ndo
pensar mais neles, negar-lhes também qualquer espécie de apoio prati-
0. Mas, antes de me entregar a outras formas de atividade e reflexdes,
devo pelo menos certificar-me de que ndo o fago sentado sobre os
ombros de meu semelhante. E necess4rio que eu o liberte primeiro para
que ele também seja livre e possa dedicar-se aos seus préprios interes-
ses. Entretanto, vejam quantas incoeréncias admitimos. J4 ouvi alguns
homens na minha cidade afirmando: “Queria que eles me mandassem
acabar uma revolta de escravos ou que me enviassem para o México s6
para verem se eu irial” Entretanto, cada um deles forneceu um substi-
tuto, seja através da sua adesdo A causa, seja indiretamente, através de
suas contribui¢des em dinheiro. O soldado que se recusa a servir numa
guerra injusta € aplaudido pelas mesmas pessoas que ndo se recusam a
sustentar 0 governo que promove a guerra; é aplaudido por aqueles
cujos atos e cuja autoridade ele contesta; & como se o Estado se sentis-
se culpado, mas ndo tdo culpado a ponto de abandonar a prética do
pecado. Assim, sob o nome de Ordem e Governo Civil, somos obriga-
dos a prestar homenagens e a sustentar nossa prépria maldade. E, de-
pois que o mai nos faz corar pela primeira vez, vem a indiferenca; e, de
imoral, ele passa apenas a sem moral, aigo que se torna totalmente
irrelevante.

O maior e mais banal dos erros exige o apoio da mais desinte-
ressada virtude. Os nobres s3o mais propensos a incorrer na leve cen-
sura a que estd sujeita essa qualidade a que chamamos de patriotis-
mo. Aqueles que, a0 mesmo tempo que desaprovam o cardter e as
medidas tomadas pelo governo, concedem-lhe a sua lealdade e apoio
s@o sem divida seus defensores mais conscientes e, portanto, freqiien-
temente, os maiores obstdculos a qualquer mudanga. Alguns deles
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exigem que o Estado dissolva a Unido e desrespeite as ordens do
Presidente. Por que entdo eles préprios ndo dissolvem os lagos que
os mantém ligados ao Estado, recusando-se a pagar suas dividas com
o Tesouro? Pois néo ocupam em relagdo ao Estado 2 mesma posigao
que o Estado em relagdo 2 Unido? E néo foram as mesmas razdes que
impediram que o Estado resistisse 2 Uniéo que os impediram de re-
sistir ao poder do Estado?

Como pode um homem contentar-se apenas em manter uma
opinido? Poderd haver alguma satisfagdo em defendé-la se, na sua opi-
nido, ele foi prejudicado em seus direitos? Se um vizinho consegue
ludibrii-lo roubando-lhe uma quantia qualquer, por menor que seja,
voc€ nio se contentar4 em saber que foi enganado, ou em anunciar que
ele o enganou ou até em pedir-lhe que devolva o que lhe deve, mas
tomar4 imediatamente medidas préticas para recuperar o que lhe foi
roubado e certificar-se de que isso nao voltars a ocorrer. S6 a ac#o por
principio, a percepgo e a realizagio do que ¢ direito serio capazes de
transformar as coisas e as relagGes entre as pessoas; essa é uma agio
totalmente revoluciondria que n3o condiz com qualquer outra coisa
que tenha existido anteriormente. Serve nio apenas para dividir as na-
¢Oes e as igrejas, mas para dividir as familias e até mesmo os individu-
0s, separando o que neles houver de divino e de diabélico.

J4 que as leis injustas existem, devemos contentar-nos em obe-
decé-las, pretender corrigi-las para s6 ent@o atendé-las ou transgredi-
las imediatamente? Geralmente os homens que vivem sob um tal go-
verno pensam que deveriam esperar até que tenham conseguido con-
vencer a maioria sobre a necessidade de alterd-las, caso contrdrio o
remédio seria muito pior que o mal. Mas, se isso acontece, a culpa é do
préprio govemno. E ele o culpado: por que néo é capaz de tratar a mino-
ria sdbia com carinho? Por que grita e resiste antes de ser atingido? Por
que nao estimula seus cidadios para que estejam sempre prontos a apon-
tar seus erros, tentando logo corrigi-los? Por que se obstinam em cruci-
ficar Cristo, excomungar Lutero ¢ Copémico e afirmar que Washing-
ton ¢ Franklin foram rebeldes?

Poder-se-ia pensar que 0 governo jamais consideraria a hipéte-
se de negar deliberadamente, na prética, a sua prépria autoridade. Mas,
neste caso, por que ndo terd ele fixado um castigo definitivo, adequado
¢ proporcional a este crime? Se um homem, que ndo tem nada de seu,
recusar-se uma \nica vez a ganhar 9 shilings para o Estado ele serd
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preso por um periodo de tempo que ndo ser4 determinado por qualquer
lei que eu conhega, mas pela vontade daqueles que o colocaram na
prisdo; mas, se esse mesmo homem tivesse roubado noventa vezes essa
quantia do Estado, logo seria posto em liberdade.

Mas, se a injusti¢a faz parte da ficgdo necessdria ao funciona-
mento da médquina do governo, que seja: talvez ela acabe por desgas-
tar-se — certamente a méquina acabar4 desgastada. Se a injustiga tiver
uma mola, uma roldana, uma corda, uma manivela, o remédio nfo serd
maior que o mal; mas se for de tal natureza que exija que vocé préprio
se torne seu agente, entdo eu digo que o melhor serd desrespeitar a lei.
Deixe que sua vida funcione como um agente de fric¢o capaz de fazer
parar a miquina. Seja como for, é preciso ficar sempre atento para
impedir que alguém me utilize para praticar os etros que condeno.

Quanto a adotar os meios que o Estado me faculta para remediar
o erro, desconhego tais meios e além disso eles sdo demasiado lentos,
minha vida terd acabado antes. Tenho outros assuntos a tratar. Ndo vim
a0 mundo para transformé-lo num bom lugar para viver mas para viver
nele, fosse 0 mundo bom ou mau.

Um homem néo tem a obrigagdo de fazer todas as coisas mas
apenas algumas delas e, jd que ndo pode fazer tudo, isso ndo lhe d4 o
direito de fazer coisas erradas. Assim como o Governador ou o
Legislativo ndo t&m o direito de exigir nada de mim, eu também ndo
tenho o direito de exigir nada deles. E se ndo ouvirem o meu pedido,
que outra coisa poderei fazer? Mas neste caso o Estado nfio me oferece
qualquer meio, 0 erro estd na prépria constitui¢3o. Essa afirmagdo po-
der4 parecer grosseira e hostil, mas ela é feita para tratar com bondade
e consideragdo o Unico espirito capaz de apreci4-la e merecé-la. Assim
também como todas as mudangas que convulsionam o corpo, tais como
0 nascimento e a morte, serfo sempre para melhor.

Nio hesito em afirmar que aqueles que se consideram aboli-
cionistas deveriam retirar imediatamente o apoio moral e material que
concedem ao Governo de Massachussets e ndo esperar que se constitu-
am numa maioria de um voto, antes que possam permitir que o direito
venga gragas a cles. Creio que serd suficiente saber que Deus estd do
lado deles, sem esperar que os outros também estejam. Além disso,
qualquer homem que esteja mais certo do que seu vizinho j4 constitui
uma maioria.

192

2l AL

L

RESISTENCIA AO SERVICO MILITAR

LEON TOLSTO!
(in O Reino de Deus estd dentro de vds, 1893)

Os governos foram criados para livrar o homem da crueldade
dos conflitos individuais e para dar-lhe a seguranga na permanéncia de
uma vida em grupo. Mas, em vez disso, submetem o homem 2 mesma
necessidade de lutar e apenas substituem os conflitos entre vizinhos
pelas guerras entre Nagoes, embora o perigo de destruigio permanega
exatamente igual, tanto para o individuo quanto para a Nagio.

A criagio de um servigo militar obrigatério se assemelha ao que
acontece 20 homem que deseja manter de pé uma velha casa prestes a
Tuir — para evitar que as paredes caiam, ele coloca escoras; para impedir
que o teto afunde, coloca mais escoras; quando ¢ espago livre entre as
escoras ameaga vir abaixo, providencia novas escoras como reforgo, e 0
que acaba acontecendo € que, embora a casa permanega de pé, as mes-
mas vigas que a impedem de cair também nio permitem que ninguém
possa viver nela. O mesmo ocorre com o servico militar obrigatério: ele
destréi todos os beneficios do sistema que deveria defender.

Os beneficios desse tipo de sociedade consistem na seguranga
que ¢ dada 2 propriedade e ao trabatho e na agdo conjunta de todos os
seus integrantes visando o bem-estar geral, mas o servigo militar obri-
gatdrio destréi tudo isso.

Os impostos recolhidos ao povo e destinados aos preparativos
de guerra consomem a maior parte da produgdo, cuja protecdo deveria
ser o objetivo prioritdrio do exército.

O fato de que, para servir ao exército, todos os homens sejam
obrigados a interromper o curso normal de suas vidas representa uma
violagdo ao seu direito de produzir.

A ameaga constante de uma guerra que poderd eclodir a qual-
quer momento torna vs e intteis todas as tentativas de reforma social.

Em outros tempos, se dissessem a um homem que, ao recusar-se
areconhecer a autoridade do Estado, ele ficaria & mercé dos ataques de
homens perversos — inimigos internos e €xternos — e que teria de lutar
'sozinho. sujeitando-se a ser morto em combate, sendo portanto vanta-

Joso suportar algumas dificuldades em troca de protegdo, ele poderia
acreditar, jd que os sacrificios que viesse a fazer pelo Estado seriam
apenas pessoais e lhe garantiriam pelo menos a esperanga de uma vida
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tranqiiila numa Nagdo estdvel. Mas no momento em que nao apenas os
sacrificios parecem ter se tornado mil vezes mais penosos, mas os be-
neficios parecem ter desaparecido, € natural que os homens tenham
chegado 2 concluséo de que a submissao a autoridade € algo totalmen-
te indtil.

Mas a importincia decisiva do servigo militar obrigatério como
manifestagio das contradi¢es inerentes & concepgdo social da vida
n#o estd apenas nisso. A principal manifestagio dessa contradigio re-
side no fato de que, sob o sistema de servigo militar obrigatério, todo o
cidadio, ao tornar-se um membro do exército, transforma-se num es-
teio da organizagdo oficial e num participante de todas as agdes de um
governo cuja integridade ele préprio ndo admite.

Os governos garantem que o exército serve, basicamente, para
proteger o pais do ataque de inimigos externos, mas isso ndo & verda-
de. Ele € necessdrio, antes de qualquer outra coisa, contra os préprios
cidaddos, e todos os homens que prestam servigo militar tornam-se,
involuntariamente, cimplices em atos de violéncia que o governo infli-
ge aos seus préprios siiditos...

O servigo militar obrigatério € o \iltimo estdgio da violéncia que
o govemo utiliza para manter fntegra a estrutura do poder e € o limite
extremo a que pode chegar a submisso. Ele € a pedra angular do arco
que mantém de pé o edificio, e sua remogéo derrubaria todo o sistema...

E se a maioria dos homens prefere submeter-se em vez de recu-
sar, eles ndo o fazem, ndo porque tenham se empenhado numa avalia-
¢do cuidadosa das vantagens e desvantagens do sistema, mas apenas
porque sofrem um processo de hipnose que os induz 2 obediéncia. Ao
submeter-se, estdo simplesmente cedendo as exigéncias do Estado, sem
que seja necessdrio refletir e sem qualquer esforgo da vontade. A resis-
téncia exige pensamento independente e uma forga de que nem todos
sao capazes. Mas, além do significado moral da submissio cu darecu-
sa em submeter-se, e considerando-a apenas sob o ponto de vista das
vantagens pessoais que dela poderiam advir, poder-se-ia dizer que a
recusa traria mais beneficios do que a submissdo.

Seja eu quem for, quer pertenca 2 rica classe dominante ou a
oprimida classe operdria, as desvantagens da minha recusa a submeter-
me as ordens do governo serdo maiores do que a minha concordéncia.

Caso pertenga & minoria dominante, as desvantagens que pode-
rdo advir da minha recusa a submeter-me 2s exigéncias do governo
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consistirdo em que serei julgado pela minha rebeldia e, na melhor das
hipéteses, desligado do exército ou forgado a cumprir meu perfodo de
servigo militar obrigat6rio em algum tipo de trabalho ndo-militar (como
acontece na Riissia com os Menenitas). O pior que pode me acontecer
€ ser condenado ao exilio, ou a dois ou trés anos de prisio (digo isso
baseado em casos ocorridos na Rissia), ou talvez até a uma pena mais
longa e até mesmo & morte - embora a possibilidade de que isso venha
a ocorrer seja bastante remota.

Essas s@o as desvantagens de ndo me submeter ao servigo mili-
tar. As desvantagens de me submeter seriam que, na melhor das hipéte-
ses, eu ndo seria obrigado a matar gente e nfio correrei o risco de ser
aleijado ou morto, limitando-me apenas a me tornar um escravo. An-
darei vestido como um palhago, dominado por qualquer homem que
tenha um posto acima do meu, desde o cabo até o marechal. Serei obri-
gado a contorcer meu corpo ao bel-prazer desses senhores e depois de
permanecer de um a cinco anos nessa prisdo, terei que passar mais dez
anos a disposigdo deles, sujeito a ser convocado a qualquer momento
para comegar tudo outra vez. Se ocorrer o pior, além de me submeter a
essa vida de escravidio, poderei ser mandado para a guerra, onde me
verei obrigado a matar homens de outros paises que jamais me fizeram
mal algum, podendo eu préprio ser ferido ou morto ou (como aconte-
ceu em Sebastopol e acontece em todas as guerras) serei mandado para
a morte certa ou ainda (a coisa mais terrivel que poderia me acontecer)
exigiriam que eu lutasse contra meus préprios compatriotas e matasse
meus irmaos por razdes dindsticas ou qualquer outro problema que nio
me dissesse respeito.

Essas 530 as desvantagens.

As vantagens relativas da submissio e da recusa em servir ao
exército sdo as que seguem:

Para aquele que concorda em se submeter, as vantagens serdo
que, depois de suportar todas as humilhagdes e executar todas as cruel-
dades que exigirem dele, esse homem poder4 — se ndo tiver sido morto
antes disso — receber uma bela condecoragio vermelha e dourada para
adomnar sua roupa de palhago e até mesmo, se tiver muita sorte, obter.o
comando de centenas de mithares de homens tio embrutecidos quanto
ele, receber o titulo de marechal e ainda muito dinheiro.

As vantagens de quem n#o se submeter serdo que, ao recusar,
estard preservando a sua dignidade de homem, ganhando o respeito
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dos homens de bem e, acima de tudo, a certeza de que estd agindo
segundo os preceitos divinos e, dessa forma, fazendo o bem ao seu
semelhante, .

Tais sdo as vantagens e desvantagens da submissao e da rebel-
dia para todos aqueles que pertencem 2 classe opressora e abonada. Os
membros da classe pobre e operdria terdo as mesmas vantagens e des-
vantagens além de um acréscimo importante s desvantagens — aquele
que nd0 se recusou a cumprir o seu servigo militar estard, pela sua
participagdo e aparente aprovagao aos atos do govemno, legitimando a
opressdo a que ele préprio estd submetido.

Mas a questdo da necessidade da existéncia do Estado ou da sua
aboligdo ndo seri decidida por reflexdes para descobrir se 0 homem
necessita ou ndo do governo que exigem que ele defenda através da sua
participag@o no servigo militar, e ainda menos por consideragdes sobre
as vantagens ¢ desvantagens que cada homem poder4 ter concordando
em obedecer as ordens do Estado ou recusando-se a fazé-lo. Essa ques-
tdo serd decidida definitivamente pelos escripulos religiosos ou pela
consciéncia de cada homem que, diante do servigo militar, devem en-
frentar involuntariamente o problema de saber se o Estado deve ou nio
deve continuar existindo.

SINDICALISMO, UMA DEFINICAO

GEORGE WOODCOCK
{(in As estradas de ferro e a sociedade, 1943)

O sindicalismo € um método de organizagéo industrial que dife-
re de todos os conceitos tradicionais sobre o que seja autoridade e go-
verno, capitalismo e Estado. Enquanto o comunismo, ao abolir o capi-
talismo individual, criou em seu lugar um monstro ainda pior sob a
forma do estado econdmico, o sindicalismo abandona os modelos de
administrag@o que no passado sempre resultaram na opressio e na ex-
plorag@o do homem pelo homem e parte para a construgio de um mo-
delo de organizagdo que se preocupa mais em atender 3s necessidades
naturais do homem do que os interesses da classe dominante, um mo-
delo que nac tem como base a autoridade imposta, mas a cooperagio
voluntiria entre individuos livres e iguais, com o objetivo de prover as
necessidades econdmicas dos homens que constituem a sociedade. O
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Sindicalismo n#o é a manifestago industrial do anarquismo. Este de-
fende a idéia de que, em lugar da coagiio que 0 governo exerce sobre o
individuo, e que existe nas sociedades mais democréticas que ainda
mantém Estados organizados, deveria haver uma sociedade baseada na
cooperagio entre homens e mulheres livres para a satisfagio de suas
necessidades sociais e econfmicas. Seria necessério manter uma forma
qualquer de organizagdo para garantir o bom desempenho dos meios de
produg@o e dos servigos piiblicos desejiveis mas ndo haveria lu gar para
nenhum tipo de organismo centralizado e autoritario, com seus parla-
mentos, polfcia, burocracia, cédigo de leis, impostos, exércitos e intri-
gas secretas sobre a politica interna e externa nesta sociedade baseada
na justica e na razdo. Na anarquia, o individuo pode viver como quiser,
desde que ndo interfira na liberdade de seus semelhantes e cumpra suas
fungdes econdmicas contratuais.

Os anarquistas acreditam que os meios de produgio deveriam
ser propricdade comum da sociedade e que esta seria a iinica forma de
climinar 2 influéncia limitadora da propriedade privada e fazer com
que todos os recursos da natureza e da ciéncia fossem explorados até
os ultimos limites em beneficio da humanidade. Para afastar qualquer
possibilidade de que esses beneficios privados ressurgissem, defen-
dem a idéia de que, uma vez retirados das mios dos usurpadores que os
controlam, os meios de produgdo sejam administrados ndo por qual-
quer autoridade ou elite de lideres, mas pelos individuos mais interes-
sados na produgio, ou seja, os préprios operérios.

Como jé disse, o sindicalismo seria 0 método utilizado para or-
ganizar e controlar os trabalhadores. Seria, além disso, o método atra-
vés do qual os operdrios que vivem numa sociedade baseada na proprieda-
de privada poderiam ser mobilizados para chegar a uma sociedade 1i-
vre ¢ sem classes.

O sindicato € uma forma de Unido que difere da associagio de
classes comum, no sentido de que seu objetivo nio é apenas a obtengdo
da melhoria dos salérios e condigdes de trabalho em vigor no sistema,
mas a derrubada do préprio sistema por meio de uma revolugio social
baseada na agio econdmica direta dos operirios. Isto ndo significa que
ele descuide da luta di4ria, mas apenas que seus membros reconhecem
que s6 com a destruigio total da estrutura de propriedade ¢ autoridade
€ que os trabalhadores poderio obter justiga e seguranca.

O sindicato difere também da associagio de classes comum
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quanto aos métodos de organizago. Esta segue o modelo da sociedade
governamental, isto €, tem uma forma centralizada, com uma autorida-
de central e uma burocracia permanente que, como qualquer outra bu-
rocracia, vai ganhando rapidamente certos privilégios e poderes e aca-
ba por se transformar numa classe com uma posigdo econémica consi-
deravelmente mais elevada que a dos operdrios responsdveis pelo pa-
gamento dos sal4rios que recebem cujos interesses deveriam defender.
O sindicato, por outro lado, baseia-se na organizag@o dos operdrios
por indistria, no préprio local de trabalho. Os operdrios de cada f4bri-
ca, oficina ou propriedade rural constituem uma unidade anténoma,
responsdvel pela solugac de seus préprios problemas de trabalho. Es-
sas unidades se relinem federativamente num sindicato, cuja‘tarefa é
coordenar as agdes dos operdrios de cada indidstria. A organizagéo fe-
deral ndo tem nenhuma autoridade sobre os operdrios nem pode impor
seu veto a nenhuma decisdo, como acontece com ¢ poder executivo de
uma unido classista. Ndo tem um corpo de funciondrios permanente ¢
os poucos voluntdrios siio escolhidos por um periode limitado e ndo
gozam de privilégios que os distinguem dos operé4rios comuns, nem
exercem qualquer tipo de autoridade sobre eles.

Sendo governado de baixo para cima e ndo contaminado pelos
conceitos ou institui¢es da autoridade, o sindicato representa, mais do
que qualquer outro tipo de organizagio, a vontade dos operérios. O
fato de que ndo existe burocracia, centralizagio, privilégio ou interesse
em manter a atual ordem social lhe confere grande flexibilidade de
ac¢do e uma verdadeira solidariedade, tornando-o instrumento ideal para
canalizar e influenciar, no bom sentido, toda a atividade revolucionéria
espontiinea do povo.

Os sindicatos desempenhardo seu papel na revolugo social,
organizando a ag@o econbmica direta dos trabalhadores. Nas estradas
de ferro, por exemplo, poderdo orientar 0s operdrios na expropriagio
de linhas ou estoques mdveis para que estes passem a ser utilizados
ndo mais em beneficio dos chefes destituidos mas dos revoluciondrios.
Depois da revolugdo, os sindicatos formarao a estrutura sobre a qual
serd erguida a primeira fase da nova sociedade livre. Os anarquistas
nio fazem planos a longo prazo sobre como deverd ser essa sociedade,
pois acreditam no crescimento aberto e contfnuo das institui¢Ges e re-
conhecem que qualquer plano rigido podera criar uma sociedade rigi-
da e estéril.
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Reconhecem, entretanto, que, depois que a velha sociedade ti-
ver desaparecido, serd preciso criar algum tipo de estrutura social ca-
paz de assumir os meios de produgdo ¢ mudar as bases econdmicas
existentes na sociedade de classes, trocando-as por outras mais de acordo
com um mundo livre. E € nos sindicatos que serd possivel encontrar os
meios para efetuar essa recrganizagdo. A organizagao da inddstria, do
transporte e das atividades agricolas dentro dos sindicatos seguird as
mesmas linhas que presidiram a organizagdo dos operérios nos dias
anteriores ao fim da sociedade que tinha como base a propriedade pri-
vada, s6 que agora, em vez de se organizarem para a luta, os operdrios
se organizardo para a construgio de uma base econdmica compativel
com a liberdade e a justiga. Cada unidade de trabalho, seja ela fibrica
ou pétio de estrada de ferro, serd dirigida pelos préprios operdrios que
la trabalham. N&o haverd autoridade nem administragio superiores ¢
cada operdrio serd igualmente responsével, junto aos companheiros,
pelo bom funcionamento da unidade onde exerce suas fungdes.

Isso ndo significa que o sindicalista v& a operagdo de uma in-
distria como uma tarefa simples. Pelo contrério, conhecendo por ex-
periéncia prépria sua complexidade, sabe que uma burocracia divorcia-
da da forga de trabalho é incapaz de operar com méxima eficiéncia
uma organizagio tao complexa como é uma estrada de ferro. 56 os
operdrios que nela trabalham € que t#€m condigdes de conhecer a fundo
o seu funcionamento e, certamente, se Thes fosse dada a oportunidade
de estudar os problemas de operagdo e coordenagdo da empresa, seriam
capazes de administrd-la com mais eficiéncia do que os burocratas.
Naturalmente essa oportunidade lhes € negada. E utilizo aqui o termo
“operério” em seu sentido mais amplo, para designar tanto a equipe
técnica ligada & engenharia civil ¢  fabricagdo de locomotivas quanto
0 pessoal burocrético encarregado de coordenar a operagdo dos trens,
n2o s6 porque ambos tém importéncia vital para 0 bom desempenho da
estrada, mas porque sé através da cooperagdo direta entre eles e seus
camaradas € que, eliminada a burocracia, os trabathadores terdo condi-
¢des de assumir efetivamente o controle da ferrovia.

As virias unidades e sessbes de cada indistria serdo ligadas,
formando federagtes, de modo a coordenar as operagdes através do
pafs. As federagdes e sindicatos industriais serdo, por sua vez, reuni-
dos numa federagdo nacional de inddstrias que coordenar4 as ativida-
des dos seus vérios setores — produgio, distribui¢io e servigos.
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Os velhos temas do lucro e dos interesses privados deixardo
de dominar a vida econdmica. Em vez disso, o incentivo serd o bem
dos membros da sociedade, sem distingdo. Em tais circunstincias,
ndo haverd nada que impeca a exploragio total dos recursos da natu-
reza e da ciéncia. As pessoas poderdo escolher o nivel de vida que
desejam ter e lutardo para atingi-lo, sendo dificil acreditar que se
resignardo a suportar as dificuldades que hoje enfrentam. O mais pro-
vével € que a possibilidade de uma vida methor, aliada 2 natural in-
clinagdo do homem pelo trabalho, garanta que, uma vez entregues a
si mesmos, os operdrios encontrardo meios para fazer com que as
inddstrias funcionem de forma bem mais eficiente do que ocorria sob
o regime capitalista...

A hierarquia administrativa desapareceria e os préprios ope-
rérios desempenhariam as fungdes de administragio. Sempre que essa
participag@o direta se tornasse invidvel, seriam escolhidos delegados
encarregados de coordenar o funcionamento dos vérios setores, sem-
pre segundo os desejos dos companheiros que os tivessem escolhido.
Esses delegados ndo teriam qualquer autoridade, nem poderiam to-
mar decisdes sobre questdes ligadas 2 politica administrativa, limi-
tando-se a desempenhar tarefas de coordenagio em bases totalmente
voluntdrias.

Tais delegados n3o ocupariam posigdes de superioridade em
relagdo a seus camaradas, nem desfrutariam de poderes ou privilégios.
Sob o anarquismo, desapareceria o sistema salarial, uma das princi-
pais formas de coergdo que os governantes utilizam contra os operé-
rios. Ao desempenhar as tarefas que garantem o funcionamento da
sociedade, os operdrios receberiam em troca os artigos de que neces-
sitassem para garantir uma vida confortével e feliz. Nenhum operério
poderia ganhar mais do que o seu companheiro apenas porque a tra-
digéo afirma que as fungdes que desempenha lhe garantem um sal4-
rio semanal duas vezes superior, ¢ nem haveria diretores ou gerentes
vivendo em meio ao luxo, enquanto seus empregados morrem de fome.
Os homens ndo ganhariam pelo que valem, pois o valor social de uma
pessoa néo pode ser estimado, mas de acordo com suas necessidades,
inica maneira justa de repartir a riqueza.
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EM DEFESA DO SINDICALISMO

PIERRE MONATTE .
(in Congresso anarquista, realizado em Amsterdd, agosto 1907)

O que me proponho a fazer aqui ndo € uma simples exposigdo
tedrica sobre o sindicalismo revoluciondrio, mas mostra-lo em agdo,
deixando que os fatos falem por si. Diferente de outras formas de socia-
lismo e anarquismo que o precederam, ele se manifesta menos nas teo-
rias do que em atos concretos e devemos procurd-lo na pritica e nio
nos livros.

Seria preciso estar cego para néo ver as semelhangas entre o
anarquismo e o sindicalismo. Ambos tentam eliminar o capitalismoe o
sistema salarial através de uma revolugdo social. O sindicalismo existe
como a prova de um recrudescimento do movimento operdrio, e ele faz
Tenascer no anarquismo uma consciéncia de suas origens entre os tra-
balhadores; por outro lado, n@o foram poucas as contribui¢des dos anar-
quistas no sentido de levar o movimento operdrio para o caminho da
revolugéo e da popularizagio do conceito de agdo direta. Assim o
sindicalismo € o anarquismo se influenciaram mutuamente em benefi-
cio de ambos.

Foi na Franga que as idéias do socialismo revoluciondrio surgi-
ram e se desenvolveram entre os militares da Confédération Generale
du Travail. Essa Confederagdo ocupa uma posicdo singular no movi-
mento operirio internacional. E a dnica organizacdo que, embora se
declare totalmente revolucion4ria, ndo tem qualquer ligacdo com ne-
nhum partido politico, nem mesmo com os mais avangados. Em quase
todos os paises, com excegdo da Franga, a social-democracia exerce
um papel de lideranga politica. Na Franga, a CGT vence de longe o
partido socialista, tanto em termos de forga numérica quanto em rela-
¢do 2 influéncia que exerce; afirmando representar tdo-somente a clas-
se operdria, a CGT repeliu com firmeza todos os avangos feitos em sua
diregdo nos tltimos anos. A autonomia tem sido sua forga e ela preten-
de continuar autdnoma.

Essa posigdo assumida pela CGT, sua recusa em entrar em acor-
do com os partidos politicos, valeu-lhe o titulo de “anarquista” entre
scus furiosos adversérios. Entretanto, nada poderia ser mais falso. A
CGT, um enorme agrupamento de sindicatos ¢ unides trabalhistas, ndo
tem uma doutrina oficial. Todas as doutrinas se fazem representar den-
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tro dela e desfrutam de igual toleréncia. Um certo nimero de anarquis-
tas integra o Comité Federal; ali se rednem e trabalham com socialistas
_ a maioria dos quais, deve ser observado, € téo hostil 2 id¢ia de qual-
quer tipo de alianga entre os sindicatos € 0 Partido Socialista quanto os
préprios anarquistas.

A estrutura da CGT merece ser estudada com alguma atengao:
diferente da estrutura de tantas outras organizagoes operérias, elanéo €
nem centralizada nem autoritdria. O Comité exerce fungao apenas
diretiva e ndio monopoliza fungSes executivas € legislativas, como ima-
ginam os editores e repérteres dos jornais burgueses, nem é investido
de qualquer autoridade. A CGT € controlada de baixo para cima, cada
sindicato é seu préprio patrio, tendo inteira liberdade para agir ou dei-
xar de agir; nenhuma imposigio externa pode impedir ou autorizar os
seus atos. Na base da Confederagio, portanto, estd o sindicato. Mas ele
ndo se liga diretamente & Confederagdo: s6 pode fazé-lo por intermé-
dio da sua corporagio federativa ou através das Bourses de Travail. A
CGT ¢ constituida pela unido das federagdes e das Bourses de Travail.

As atividades desse 6rgio central sdo coordenadas por um Co-
mité formado por delegados das Bourses e das federagGes. Além des-
se comité, existem comissdes formadas por membros das duas enti-
dades. Sdo elas: a comissdo de publicagdes (que edita La Voix du
Peuple), a comissdo de membros, a comissio de orgamento € a co-
missdo das greves.

O congresso & soberano para decidir sobre as questoes coleti-
vas. Qualquer sindicato, por menor que seja, tem direito a ser represen-
tado por um delegado que ele mesmo escolhe. O orgamento daCGT é
extremamente modesto, ndo ultrapassando a soma de 30,000 francos
por ano. A prolongada agitagio que culminou no grande movimento de
Maio de 1906 pela jornada de 8 horas ndo custou mais que 60,000
francos. Quando essa soma tdo insignificante foi divulgada, houve es-
panto entre os jornalistas. O qué? Entéio com esses poucos mithares de
francos a Confederagio fora capaz de sustentar, més apés més, uma
agitagdo tdo intensa entre as classes operdrias? Mas isso se devia a0
fato de que, mesmo pobre em dinheiro, o sindicalismo francés & rico
em energia, dedicagdo, entusiasmo - ninguém corre o risco de se
tornar escravo dessas riquezas!

Nio foi em pouco tempo, nem sem muito esforgo, que o movi-
mento operdrio francés se transformou naquilo que € hoje. Nesses 35
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anos, desde a Comuna de Paris, }4 atravessou intimeras fases. A idéia
de fazer do proletariado, organizado em “sociedades de resisténcia”, o
agente da revolugio social foi a proposta bésica ¢ central da Grande
Associac@o Internacional da Classe Operiria, fundada em Londres em
1864. Seu lema, como devem lembrar, era “A emancipagio dos operé-
rios ¢ tarefa dos préprios operérios”, e este é ainda hoje 0 nosso lema,
o lema de todos aqueles que acreditam na agfio direta e s30 contra o
parlamentarismo. Foram essas idéias de autonomia e federagdo, tdo
honradas hoje entre nés, que inspiraram no passado todos aqueles mem-
bros da Internacional que se rebelaram diante do abuso de poder do
Consetho Geral e que, ap6s o Congresso de Haia, passaram a apoiar
abertamente Bakunin. Mais importante ainda, o préprio conceito de
greve geral, tdo popular hoje em dia, € uma criagfo da Internacional,
que foi quem primeiro entendeu o seu poder abrangente.

A derrota da Comuna de Paris desencadeou uma terrivel reagio
na Franga. O movimento operdrio foi pulverizado e seus militantes as-
sassinados ou forgados a exilar-se. Ele conseguiria, entretanto, reorga-
nizar-se alguns anos depois; a principio débil e timido, logo se fortale-
ceu quando o proletariado, indiferente as disputas entre as vérias fac-
¢bes, criou novas associagdes de classe sob uma nova designagéo —
sindicatos. Entregue & prépria sorte, menosprezado pela prépria fra-
queza e pelo ciiime dos grupos rivais, 0 movimento sindicalista foi aos
poucos adquirindo forga e confianga em si préprio. Comegou a cres-
cer. A Fédération des Bourses foi fundada em 1892. A Confédération
Generale du Travail, que desde o inicio teve o cuidado de proclamar
sua neutralidade politica, em 1895. Nesse meio tempo, um congresso
operdrio realizado em Nantes, em 1894, declarou-se favordvel a idéia
de uma greve geral. Foi mais ou menos por essa época que um grupo
de anarquistas, ao perceber finalmente que s6 filosofia ndo é suficiente
para fazer uma revolugfo, decidiu ingressar no movimento operério
que despertou naqueles que tiveram sensibilidade para entender o sig-
nificado desse gesto, as maiores esperangas no futuro. Fernand Pelloutier
foi, durante esse perfodo, o homem que melhor soube encarnar essa
evolugdo entre os anarquistas. .

Todos os congressos subseqiientes acentuaram cada vez mais
a separagfio entre a classe operdria organizada e os politicos. Em
Toulouse, 1897, nossos camaradas Delesalle € Pouget conseguiram

que fossem adotadas tdticas de boicote ¢ sabotagem. Em 1900 foi
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fundada a Voix du Peuple, tendo como seu editor-chefe Pouget. Desde
o dificil periodo de sua fundagéo, a Confédération Generale du Travail
dé provas didrias de sua for¢a crescente transformando-se num poder
que deve ser reconhecido tanto pelo governo quanto pelos partidos
socialistas.

O novo movimento sofreu ataques terriveis do governo, apoia-
do por todos os socialistas reformistas. Millerand, que se tornara Mi-
nistro, tentou nacionalizar os sindicatos e fazer com que cada Bourse
passasse a ser uma sucursal do seu ministério. Agentes pagos por ele
inflitraram-se em vérias organizagdes, numa tentativa de corromper os
militantes. O perigo era realmente grande, mas foi exorcizado, gragas a
um acordo celebrado entre as facgdes revoluciondrias — anarquistas,
Guesdistas e Blanquistas. O acordo foi mantido e o perigo passou.

Hoje o poder da confederagdo, fortalecido a partir de 1902 pela
entrada da Fédération des Bourses, o que significava a efetivagdo da
unidade da classe operdria — provém desse acordo, que deu origem ao
sindicalismo revoluciondrio, a doutrina que vé no sindicato um érgdo
de transformacdo social e a greve geral como o meio de obté-la.

Mas - e gostaria que meus camaradas ndo-franceses dessem
especial atencdo a esse ponto muito importante — nem a concretizagio
da unifio da classe operdria nem a coalizdo de revoluciondrios teriam
sido capazes, por si s6, de levar a Confédération Generale du Travail
ao seu atual estdgio de prosperidade e influéncia, se nio tivéssemos
permanecido fiéis, no exercicio do sindicalismo, a um princfpio bésico
que exclui, na prética, a possibilidade de que um sindicato venha a
basear-se em opinides: sé um sindicato para cada profissd@o e cada
cidade. A conseqiiéncia prética da aplicagdo desse principio € a
neutralizagio politica do sindicato, que nfo pode nem deve ser anar-
quista, Guesdista, Allemanista ou Blanquista mas, simplesmente, ope-
rério. No sindicato, muitas vezes as divergéncias de opinifo, tdo sutis e
artificiais, passam para um segundo plano e por isso € possivel chegar-
se a um acordo. Na vida prética, os interesses vém antes das idéias:
pelo simples fato de que todos estdo submetidos as mesmas leis salariais,
os interesses dos trabalhadores sdo iguais, apesar de todas as disputas
entre escolas e facgoes. E € este o segredo do acordo que foi estabele-
cido entre eles, acordo que permitiu 0 aumento do poder do sindicalismo
e fez com que no ano passado, durante o Congresso de Amiens, ele
pudesse afirmar orgulhosamente a sua independéncia.
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Eu estaria incorrendo em grave falta se niio demonstrasse agora
os meios de que o sindicalismo revolucion4rio dispde para obter a
emancipagio da classe operéria. Esses meios podem ser resumidos a
duas palavras — agdo direta. E o que & agfio direta? H4 muito tempo,
sob influéncia das escolas socialistas e especialmente da escola
Guesdista, os operdrios confiavam ao Estado a tarefa de satisfazer as
suas exigéncias salariais. Como esquecer aquelas procissdes de traba-
thadores, encabegadas por representantes escolhidos que levavam aos
todo-poderosos as reivindicages do 4¢ Estado? Mas, como essa forma
de agir 56 lhes trouxe desilusdes, eles foram aos poucos entendendo
que os operdrios jamais conseguiriam obter qualquer vitéria que nio
fossem capazes de impor; em outras palavras, que a méxima da Inter-
nacional que mencionei anteriormente deveria ser entendida ¢ aplicada
com maior rigor. Agir em seu préprio beneficio, contar apenas com seu
préprio esforgo — isso € agdo direta. Mas torna-se desnecessdrio dizer
que a agdo direta pode assumir as mais variadas formas.

A principal, ou melhor, a mais notavel delas € a greve. Uma
faca de dois gumes segundo alguns, mas no para nés, que a considera-
mos uma arma sélida e bem temperada que, quando bem manejada,
pode atingir o coragdo do capitalismo. E por meio da greve que o ope-
rariado comega a participar da luta de classes e entra em contato com
as idéias que surgiram com ela. E através da greve que as massas rece-
bem sua educagio revoluciondria e comegam a entender a sua prépria
forga e o poder do inimigo, adquirindo confianga em si préprios ¢ no
valor das agGes audaciosas.

A sabotagem € quase tdo valiosa quanto a greve. Sua idéia bdsi-
ca poderia ser formulada da seguinte maneira: quem ganha pouco tra-
balha mal. Tal como a greve, a sabotagem sempre foi utilizada pelos
trabalhadores, mas s6 nesses Gltimos anos é que adquiriu um significa-
do realmente revoluciondrio. O método j4 obteve resultados significa-
tivos. Em ocasiGes em que a greve demonstrou néo ter forga suficiente,
a sabotagem conseguiu quebrar a resisténcia dos patrdes. Um exemplo
recente € a seqiiéncia da fracassada greve dos trabalhadores na cons-
trugdo civil de Paris, ocorrida em 1906. Os pedreiros voltaram ao tra-
balho resolvidos a conceder aos patrdes uma paz que seria pior do que
a guerra ¢, por um acordo ticito e undnime, comegaram a diminuir o
ritmo da produgfio. Como que por acaso, sacos de cal e cimento apare-
ciam rasgados etc. etc. A guerra continua até hoje e os resultados, repi-
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to, tém sido excelentes. Ndo s6 os patres se viram muitas vezes obri-
gados a ceder, mas, como conseqiiéncia dessa campanha que jd dura
vdrios meses, os operdrios da construgio tornaram-se mais conscien-
tes, independentes e rebeldes.

Mas se considero o sindicalismo como um todo, sem me deter
sobre manifestagdes isoladas, que justificativas poderei ainda apresen-
tar em sua defesa? O espirito revolucion4rio estava morrendo na Fran-
¢a, tomando-se a cada ano mais débil. O revolucionarismo pregado
por Guesde, por exemplo, era apenas verbal ou, o que € ainda pior,
eleitoreiro ou parlamentar; o de Jaurés, que conseguiu ir um pouco
além nessa mesma diregdo, era apenas e francamente ministerial e go-
vernamental. Quanto aos anarquistas, seu revolucionarismo refugiara-
se na torre de marfim da especulagio filosé6fica. Entre tantas hesita-
¢Oes, tropegos e recuos, € talvez mesmo por causa deles, nasceu o
sindicalismo; o espirito revoluciondrio renasceu e ganhou novas for-
¢as, e pela primeira vez, desde que a grande voz do dinamite fora silen-
ciada, a burguesia tremeu.

E importante que os proletdrios de todos os paises aprendam
com aexperiéncia sindicalista do operariado francés. E a tarefa do anar-
quista é assegurar-se de que essa experiéncia se repita em qualquer
lugar onde exista uma classe operéria lutando pela emancipagédo. Con-
tra essa unido de companheiros que produziu na Rissia, por exemplo,
o aparecimento de associagbes anarquistas e na Alemanha e Bélgica
unides cristds e democréticas, os anarquistas deveriam opor um
sindicalismo ao estilo francés, ou seja, um sindicalismo neutro e inde-
pendente. Assim como s6 hd uma classe operdria, também sé deveria
haver em cada indiistria e cada cidade uma Gnica organizagio de clas-
se, um Unico sindicato. S6 assim € que a luta de classes, livre dos obs-
t4culos criados a cada momento pelas rusgas entre escolas e facgoes
rivais, poderia expandir-se em todos os sentimentos e atingir seus ob-
jetivos prioritdrios.

De acorde com o que foi proclamado no Congresso de Amiens
em 1906, o sindicalismo se basta a si prprio. Sei que tal afirmagdo
jamais foi entendida, mesmo pelos anarquistas. Ela significa apenas
que, tendo finalmente atingido a maioridade, a classe operaria estd de-
cidida a manter a sua independéncia e a ndo confiar a mais ninguém a
tarefa de promover a sua emancipagio. Que defeitos poderdo os anar-
quistas encontrar num desejo de ag@o expresso de forma tdo sutil?
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O sindicalismo néo perde tempo prometendo o paraiso terrestre.
Ele exige que os préprios operdrios lutem para conquisté-lo, asseguran-
do-lhes que seus atos jamais serdio em vio. E uma escola de forga de
vontade, entusiasmo e pensamentos criativos. Abre novas perspectivas e
esperangas para um anarquismo que esteve durante tanto tempo fechado
em si mesmo. Que todos os anarquistas ingressem no sindicalismo —jsso
fard com que seu trabalho se torne ainda mais produtivo e mais decisivos
os golpes que aplicarem contra o regime social.

SINDICALISMO: A CRITICA DE UM ANARQUISTA

ERRICO MALATESTA
(in Congresso anarguista, realizado em Amsterdd, agosto de 1907)

Monatte concluiu que o sindicalismo € uma forma necessdria e
capaz de obter a revelugdoe social. Em outras palavras, afirma que o
sindicalismo se basta a si mesmo. E sendo essa, na minha opinigo, uma
idéia radicalmente falsa, dedicarei meu discurso a combaté-la.

O sindicalismo, ou mais exatamente, 0 movimento operdrio (j4
que o movimento operério € um fato real que ndo pode ser ignoradoe e
o sindicalismo € uma doutrina, um sistema e nido devemos confundi-
los), o movimento operério, como eu dizia, sempre teve em mim um
defensor resoluto mas néo cego. Eu o considero um campo particular-
mente propicio para a difusfio da propaganda revolucionéria e também
como um ponto de contato entre os anarquistas e as massas. Ndo creio
que seja necessdrio insistir nesse ponto. E preciso conceder que eu
jamais fui um daqueles intelectuais anarquistas que, quando da disso-
lugdo da Internacional, retirou-se benevolentemente para uma torre de
marfim, entregando-se a reflexdes filos6ficas, e reconhecer que, onde
quer que me encontrasse — fosse na Itdlia, Franga, Inglaterra ou qual-
quer outro lugar —, jamais deixei de combater essa atitude de isolacio-
nismo altivo. Ao contrério, sempre procurei levar meus camaradas em
direcfio ao que os sindicalistas chamam de novo, embora j4 tivesse
sido percebido e entendido pelos primeiros anarquistas ainda na Inter-
nacional.

Hoje, como no passado, eu gostaria de ver os anarquistas in-
gressarem no movimento de classe operdrio. Hoje, como ontem, sou
um sindicalista no sentido de que defendo os sindicatos. Néo estou
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exigindo sindicatos anarquistas, o que resultaria imediatamente no apa-
recimento de sindicatos social-democratas, republicanos, monarquis-
tas e muitos outros e acabaria por langar mais do gue nunca a classe
operéria contra si mesma. Nio desejo nem mesmo sindicatos verme-
thos, porque ndo quero ter sindicatos covardes. Gostaria, isso sim, que
0s sindicatos estivessem abertos a todos os trabaihadores e nio se dei-
xassem influenciar mas permanecessem absolutamente livres.

Segue-se, portanto, que sou a favor de uma participacio mais
ativa no momento oper4rio, sobretudo como forma de propaganda cu jo
alcance poderia se tornar muito mais amplo, Mas de forma alguma
essa participagdo deveria implicar na rendncia dos ideais longamente
acalentados. Mesmo dentro dos sindicatos, & preciso que permanega-
mos anarquistas, com toda a forga e amplitude implicitas nessa defini-
¢&o. Na minha opinrizo, o movimento operdrio ndo € mais do que um
meio - embora ndo hd ddvida de que € o methor meio de que dispomos.
Mas eu me recuso a aceitar esse meio como um fim e, da mesma forma,
ndo gostaria que perdéssemos de vista o con junto das concepgdes anar-
quistas ou, colocando o problema de forma mais simples, que nZo des-
prezdssemos os meios de propaganda e agitagdo a0 nosso alcance.

Os sindicalistas, por outro lado, t8m uma certa propensdo para
transformar os meios em fins e para considerar as partes como sendo o
todo. E desse modo, para alguns dos nossos, o sindicalism_o comeca a
se transformar numa nova doutrina que ameaca a prépria existéncia do
anarquismo.

Entretanto, mesmo que fortalega a prépria imagem utilizando a
indtil alcunha de anarquista, o sindicalismo nio & nem nunca sera mais
do que um movimento legitimo e até mesmo conservador, sem outro
objetivo sendo a melhoria das condigdes de trabatho do operdrio. Para
corroborar o que afirmo, bastariam as provas que nos séo oferecidas
pelos grandes sindicatos americanos: de organizagdes imbuidas de um
revolucionarismo radical quando ainda ndo dispunham do poder que
hoje desfrutam, eles foram se tornando, 3 medida que foram adquirin-
do forca e riqueza, organismos totalmente conservadores, cuja maior
preocupagio € transformar seus membros na aristocracia das f4bricas,
oficinas e das minas. Sendo agora muito menos hostis ao capitalismo
paternalista do que aos oper4rios nio-organizados, aquele proletariado .
em farrapos tdo condenado pelos social-democratas. Mas nés, 0s ou-
tros anarquistas, ndo podemos €squecer esse proletariado desemprega-
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do que n3o péra de crescer e que ndo interessa ao sindicalismo que
chega a ver nele um inimigo, mas que € nosso dever defender, porque
seus membros estdo entre os que mais sofrem.

Deixem-me repetir: € preciso que os anarquistas continuem in-
gressando nos sindicatos antes de mais nada para difundir o anarquismo
entre os operdrios e, depois, porque esta € a tinica forma de que chegue
0 dia — pelo qual todos esperamos — em que poderemos ter a nossa
disposigdo grupos capazes de assumir o controle da produgo. E preci-
so filiar-se aos sindicatos, finalmente, para lutar com energia contra
essa odiosa atitude mental que faz com que os sindicatos no sintam o
menor entusiasmo para defender nada além dos seus préprios interes-
ses particulares.

O erro bésico de Monatte e de todos os sindicalistas revolucio-
ndrios, a meu ver, tem origem na concepgdo demasiado simplista da
luta de classes segundo a qual todos os interesses econdmicos da classe
operdria s3o idénticos e que, no momento em que alguns operirios
assumem a defesa de seus préprios interesses, estardo defendendo todo
o proletariado contra o capitalismo. Sugiro que a realidade é bem dife-
rente. Tal como acontece a0s membros da burguesia e a todos os ho-
mens, 0s operdrios também est3o sujeitos 3 lei universal da competi-
¢80, que € uma conseqiiéncia da existéncia da propriedade privada e
do governo e que s6 desapareceré no dia em que ambos desaparece-
rem. Portanto, ndo h4 classes, no verdadeiro sentido da palavra, por-
que ndo ha interesses classistas. No coragdo da classe operdria, como
no coragdo da burguesia, a competigio e a luta continuam. Os interes-
ses econdmicos de uma categoria estarfo sempre e inevitavelmente em
0posi¢do aos interesses de outra. E em toda a parte é possivel ver ope-
rérios que, tanto econdmica quanto moralmente, estio muito mais pro-
ximos da burguesia do que do proletariado. Comelissen nos deu exem-
plos recolhidos aqui mesmo na Holanda e h4 muitos anos. Serd preciso
que eu lembre quantas vezes, durante as greves, os trabalhadores ape-
lam para a violéncia... contra a policia e os patrdes? Nido! contra os
fura-greves que no entanto também sdo trabalhadores e tio explorados
quanto eles préprios, talvez até mais humilhados, enquanto que os ver-
dadeiros inimigos dos operérios, os verdadeiros obsticulos & igualda-
de social, continuam sendo a policia e os patrdes.

E, no entanto, a solidariedade moral pode existir entre os ope-
rdrios, mesmo quando n3o existe solidariedade econdmica. Os traba-

209




Ibadores que se isclam na defesa dos interesses da classe talvez ndo per-
cebam, mas ela surgird no dia em que o desejo comum de promover uma
transformagio na ordem social os transforme em novos homens. Na so-
ciedade atual, a solidariedade s6 pode ser o resultade de urma comunho
que surge sob a égide de um ideal compartilhado. O pape} dos anarquis-
tas é despertar os sindicatos para esse ideal, orientando-os gradualmente
para a revolugdo social, mesmo que ao fazé-lo corram o risco de prejudi-
car as “vantagens imediatas” que tanto parecem agrad4-los.

E impossivel negar que a ago sindicalista envolve certos peri-
gos. O maior deles reside, sem divida, na possibilidade de que os
militantes do movimento anarquista aceitem tornar-se funciondrios do
sindicato, especialmente se receberem pagamento em troca do seu tra-
balho. Tomemos isso como regra geral: o anarquista que se torna fun-
ciondrio estivel e pago estd perdido para a causa, perdido para o
anarquismo! A partir desse momento ele assume um compromisso com
aqueles que o pagam e, como estes ndo sdo anarquistas, o funciondrio
agsalariado, colocado ante sua consciéncia e seus interesses, deve se-
guir os ditames da consciéncia e perder o emprego — ou defender seus
interesses e entdo... adeus anarquismo!

A presenga de um funcionério do governo no movimento ope-
rério é um perigo comparével apenas aos perigos do parlamentarismo:
ambos levam 2 corrupgdo e sabemos que a distincia que separa a
corrupgdo e a morte nao € assim tdo grande...

E, agora, consideremos a greve geral. Eu pessoalmente a aceito,
em principio, e hd muitos anos venho fazendo o possivel para difundi-
la. A greve geral sempre me pareceu um excelente meio para iniciar
uma revolugdo social. E preciso, no entanto, que estejamos atentos para
nio cair na desastrosa ilusdo de que a greve geral elimina a necessida-
de de uma revolta armada.

Muitos afirmam que, paralisando a produgdo abruptamente du-
rante alguns dias, os operérios conseguirdo em pouco tempo deixar os
burgueses sem ter 0 que comer e que, mortos de fome, eles serdo obri-
gados a ceder. N&o posso imaginar nada mais absurdo. Os primeiros 2
morrer de fome durante a greve geral ndo seriam os burgueses, que

dispdem de crédito e podem entrar em todas as lojas, mas os operdrios

que tem apenas o trabalho para sustent4-los.
A greve geral, tal como € descrita, ndo passa de pura utopia.
Ou o operério, morrendo de fome depois de trés dias de greve, volta-
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rd ao trabalho de cabega baixa e nés poderemos marcar mais uma
derrota para o nosso lado; ou tentard apossar-se dos meios de produ-
¢do utilizando a forga. E quem estard a sua espera para impedir que
isso acontega? Soldados, policiais, além dos préprios burgueses. Tor-
nar-se-& impossfvel evitar que a questio seja resolvida com tires €
bombas, transformando-se numa insurreicdo onde a vitéria caberi ao
mais forte.

Preparemo-nos, portanto, para essa revolta inevitivel, em vez
de nos contentarmos em ver na greve o remédio para todos os males. E
nido ougamos quem nos diz que os governos estio sempre armados e
sdo sempre mais fortes do que aqueles que se rebelam. O que aconte-
ceu em Barcelona em 1902 € que os soldados nZo eram muito numero-
sos, mas ninguém estava preparado para a luta armada e, como os ope-
rarios néo tinham ainda entendido que o verdadeiro inimigo era o po-
der politico, enviaram seus representantes ao governador para pedir-
lhe que obrigasse os patrdes a ceder.

Mas, mesmo quando a consideramos em termos realistas, a gre-
ve geral ainda € uma arma de dois gumes que € preciso usar com caute-
la. Ndo € possivel suspender indefinidamente a obteng&o dos meios de
subsisténcia. Mais cedo ou mais tarde serd necessédrio apossar-se das
fontes que abastecem o povo e ndo devemos esperar até que a greve
tenha se transformado numa luta armada.

Na verdade, o que deverfamos pedir ac operério nio seria tanto
que parasse de trabalhar, mas que continuasse a trabalhar em seu pré-
prio interesse. Sem isso, a greve geral logo se transformard em uma
fome geral, mesmo que se tivesse tido energia suficiente para confiscar
imediatamente todas as mercadorias acumuladas nas lojas. Basicamente,
aidéia da greve geral tem origem numa crenga totalmente falsa: a cren-
¢a de que, uma vez de posse dos produtos acumulados pela burguesia,
a humani