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En este libro se entiende por epistemologia del Sur la bisqueda de cono-
cimientos y de criterios de validez del conocimiento que otorguen visibi-
lidad y credibilicen las practicas cognitivas de las clases, de los pueblos
y de los grupos sociales que han sido histéricamente victimizados, explo-
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tados y oprimidos por el colonialismo y el capitalismo globales. El Sur es,
pues, usado aquf como metéfora del sufrimiento humano sistemdticamente

causado por el colonialismo y el capitalismo. Es un Sur que también existe
en el Norte global geografico, el lamado Tercer Mundo interior de los pai-
ses hegemoénicos. A su vez, el Sur global geogréfico contiene en sf mismo,
1o s6lo el sufrimiento sistemdtico causado por el colonialismo y por el capi-
talismo globales, sino también las précticas locales de complicidad con
aquéllos. Tales précticas constituyen el Sur imperial. El Sur de la epistemo-
logia del Sur es el Sur antiimperial.

La primera premisa de los ensayos aquf reunidos es que no habr4 justi-
cia social global sin justicia cognitiva global. La segunda es que, tal como
en el inicio, el capitalismo y el colonialismo continiian profundamente en-
trelazados, aunque las formas de articulacién hayan variado a lo largo del
tiempo. La tercera es que la epistemologfa del Sur apunta fundamental-
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mente a précticas de conocimiento que permitan intensificar la voluntad
de transformacién social.
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PRESENTACION DEL EDITOR

Boaventura de Sousa Santos es un autor cuya obra, en México, co-
menzé a publicarse algo mas tardiamente que en otros paises latinoa-
mericanos. La difusi6n inicial de sus trabajos comenzé por medio de
algunos articulos de revista y capitulos de libro que, sin embargo, no
se conocieron mas alla de las fronteras colombianas. Pioneros en su
difusion desde aquellas tierras fueron, sin duda, los integrantes del
Instituto Latinoamericano de Servicios Legales Alternativos (ILSA),
quienes ya a inicios de los anos novensa le editaron sendos ensayos
en su revista especializada (£ Otro Derecho), vy el primer libro de nues-
tro autor en la regién latinoamericana (Estado, derecho y luchas sociales,
1991). Los temas que comprenden dichos trabajos tienen relacién
con uno de los campos de conocimiento que nuestro autor cultiva, el
de la sociologia juridica.

En un segundo momento, su vinculacién con el medio latinoame-
ricano ocurrira cuando la revista Nueva Sociedad, bien conocida en
el medio venezolano, extracte el capitulo 6 del libro anterior y lo dé
a conocer, a fines de 1991, en su ntimero 116, y un ano después pu-
blique una breve resena anénima de dicho libro en su ntmero 118,
correspondiente al segundo bimestre de 1992. A esto le seguira, en
una no muy cuidada edicion, la publicacion de su segundo libro en la
region. Desde el Programa de Estudios Postmodernos, del Centro de
Investigaciones Post-doctorales (crpost) de la Facultad de Ciencias
Econémicas y Sociales de la Universidad Central de Venezuela, surge
el interés por publicar un volumen en el que nuestro autor profundi-
za un conjunto de reflexiones que se sitiian en otro de los campos de
conocimiento de los que se ha venido ocupando, éste compuesto por
su interés en los temas de orden epistemolbgico. Desde dicha entidad
académica se edita, en 1996, Introduccion a una ciencia posmoderna, en
el nimero 3 de la Coleccién de Estudios Avanzados, libro éste que
Boaventura de Sousa Santos publicara originalmente, en Portugal,
desde 1989.

Sobra decir que, en ambos casos, sin embargo, su acceso a una
gama de lectores y lectoras mas amplia se vera imposibilitado y su
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8 PRESENTACION DEL EDITOR

distribucién en tirajes muy limitados y ya agotados, solamente aseguré
que dichas ediciones circularan como un patrimonio reservado de los
especialistas. De tal modo y a riesgo de equivocarme, se podria afir-
mar que siendo tan loable la publicacién de estos primeros materia-
les, lamentableraente, los mismos operaron casi en la clandestinidad.

Hacia fines de los arios noventa, de nueva cuenta desde Colombia,
con el lanzamiento de sus libros De la mano de Alicia. Lo social y lo poli-
tico en la posmodernidad (1998), y La globalizacion del devecho. Los nuevos
caminos de la regulacion y la emancipacion (1998), su obra conoceri al-
cances mds significativos y su arraigo en la region sera mds amplio, de-
tonando la circulacién y publicacién de algunos de sus trabajos tanto
en Argentina como en México. Dicho sea de paso, en el pais pampea-
no alos inicios de los anos noventa un par de breves ensayos de Santos
fueron publicados en la revista, actualmente fuera de circulacién, El
Cielo por Asalto.

Al igual que otros lectores del medio mexicano interesados en la
obra de Boaventura de Sousa Santos, quien esto escribe tuvo cono-
cimiento de la misma a través de su participacién en el Coloquio In-
ternacional “Las ciencias y las humanidades en los umbrales del siglo
XX1”, organizado durante el primer bimestre de 1997 por Pablo Gon-
zilez Casanova, y auspiciado por el Centro de Investigaciones Inter-
disciplinarias en Ciencias y Humanidades.! Su exposicién se publicé
en video y en texto impreso, en el aio de 1998, con el titulo Por una

concepcion multicultural de los derechos humanos, en uno de los 20 folletos’

que integran dicha coleccién. Ya antes, en julio de 1997, este trabajo
habia sido difundido como articulo por la revista Memoria. Dentro de
las multiples ideas sugestivas que se desprendian de una atenta lectura
de ese breve ensayo destacaba la pormenorizada exposicién por parte
de Santos de un concepto que seguird presente en su obra posterior y
cuyas resonancias, para el medio nacional, no eran marginales. Hace-
mos referencia, desde luego, ala nocién de hermenéutica diatopica,? que

' Hay que senialar que Boaventura de Sousa Santos habia tenido una inicial incur-
sion en el medio académico mexicano, en mayo de 1993, cuando particip6 en el co-
loquio coordinado por Bolivar Echeverria “Modernidad europea, mestizaje cultural y
ethos barroco”, efectnado en la Facultad de Filosofia v Letras de la unam. Su participa-

cién de aquel entonces aparecié publicada con el titulo “El Norte, el Sur, la utopiay el-

ethos barroco™ en el libro Echeverria, Bolivar. Modernidad, mestizaje cultural, ethos barroco,
México, unam-El equilibrista, 1994, pp- 311-332.
? Esta categoria, de alto significado para el pensamiento de Boaventura de Sousa
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en dicho trabajo se plantea como una herramienta heuristica necesa-
ria para discutir, desde una perspectiva critica, con el énfasis puesto
en la cuestion de los derechos humanos, el proceso de globalizacién y
los procesos de fragmentacion e integracion cultural.

Entre el afio de 1999 y hasta la fecha, se registra, en el caso de
México, un interés cada vez mayor y mas frecuente por la difusion
del pensamiento del soci6logo portugués, es asi que son publicados
extensos ensayos en la Revisia Mexicana de Sociologia, en la Revista Chia-
pas (mismos que figuran como capitulos cinco y seis de este libro) y
en la ya mencionada Memoria. Por nuestra parte, intentamos poner a
disposicion de las y los lectores interesados algunas de las importantes
reflexiones que nuestro autor ha desarrollado al respecto de otro de
los temas en que ha incursionado: la situacién de la crisis y desafios
de la institucion universitaria en el cambio de siglo y de las perspec-
tivas y lineamientos de su posible reforma. Dimos a conocer desde
Educacion Superior: Cifras y Hechos, sus textos “El Foro Social Mundial
y el auto-aprendizaje: la Universidad Popular de los Movimientos So-
ciales” (2005) y las “Tesis para una universidad pautada por la ciencia
posmoderna” (2004), que acabamos de volver a publicar como ca-
pitulo del libro colectivo Reestructuracion de la universidad y del conoci-
miento (2007). Ademads de ello, incluimos en la Coleccién Educacién
Superior, la edicién mexicana del libro La Universidad en el siglo xx1. Por
una reforma democrdtica y emancipadora de la Universidad (México, UNAM,
2005), al cual le fue conferido, en 2006, el Premio de ensayo Casa de
Las Américas.

Fue, justamente, con motivo de su visita a México a mediados de
2005 en que convinimos la posibilidad de publicar un nuevo libro
que, en un primer momento, comprendiera la primera edicién en
espanol, mediando dos décadas, de “Un discurso sobre las ciencias”,
que ahora figura como capitulo 1. Publicacién que senala las lineas

Santos, tiene sus rveferentes en el planteamiento del filésoto barcelonés Raimon Pa-
nikkar, altamente interesado en el didlogo entre las culturas de Oriente y Occidente,
quien justamente a través del seftalamiento del problema de tos topoi y de la isotopia
vy la distopfa, recurre al concepto de hermenéutica dialdpica como un valioso recurso
heuristico. Pannikar se pronuncia también por una hermenéutica morfolégica y una
hermenéutica diacrénica que juntos comportan “tres momentos kairolégicos ... inter-
coneclados de superar la distancia epistemoldgica y por lo tanto el aislamiento huma-
no”. Pannikar, Raimén. “Introduccién™ [1977] en Mito; fe y hermenéutica, Barcelona,
Herder, 2007, p. 32.
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en que Santos identifica los rasgos de la crisis del paradigma domi-
nante de la ciencia moderna (cuya base sittia en la preponderancia
de polaridades binarias o dicotémicas, sujeto-objeto, mente-materia,
naturaleza-sociedad, ciencias-humanidades, etc., en que se plasma la
ruptura con el sentido comun), y el rumbo que parece estar siguien-
do su transicién, y que a falta de mejor nomenclatura califica, en su
momento, como ciencia posmoderna. Si ya aparecia como atractiva
la idea de tal publicacién, mds sugerente resultaba la idea de acom-
panarla de “Hacia una sociologia de las ausencias y una sociologia
de las emergencias”, que ocupa el capitulo 3 en este libro, en la me-
dida en que este tltimo representaba la puesta al dia del debate al
que Santos convocara desde mediados de los ochenta y que concité
la publicacién en portugués de un volumen en que intervienen mds
de treinta autores y suma poco mds de 800 cuartillas, cuyo titulo es
Conhecimiento prudente para uma vida decente: Um discurso sobre as ciencias
revisitado (Sao Paulo, Editora Cortez, 2004). La versién en castellano
que presentamos en el capitulo 3 tiene la virtud, ademds, de contener
una digresién actualizada con relacién a la publicada por Trotta en
2005, y considerablemente mas amplia en la parte correspondiente
a “las logicas de produccién de no existencia” y “las cinco ecologias”
que se le oponen (ecologia de saberes, de temporalidades, de recono-
cimientos, de escalas de pensamienio y accion y, finalmente, de pro-
ductividades).

Sin embargo, la interpretacién de Santos no reduce el proceso a
una transicion exclusivamente epistemoldgica en las estructuras del
saber, ubica ésta en las lineas generales de una transicién que ocurre
en los dominios de lo social y lo politico. El posmodernismo celebra-
t(.)rio, en su rechazo del paradigma moderno, reniega también del
discurso critico que la modernidad (occidental) habia creado y de
las granfies narrativas emancipatorias que propicio, por ello, el dis-
lancianiento que nuesiro autor promueve se afinca, en su momen-
Lo, en un posmodernismo de oposicion. Hoy, esta alternativa, para el
propio Santos se revela insuficiente y le exige distanciarse también de
las versiones dominantes del poscolonialismo y pronunciarse por un
poscolonialismo de oposicion. La naturaleza intrinseca de ambos dis-
tanciamientos lleva a nuestro autor a formular una alternativa que si
bien no promueve una nueva teoria general de la emancipacién, si se
pronuncia por una “teoria general de la imposibilidad de una teoria
general”. La ampliacion en la escala del razonamiento y la perspectiva
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desde la que se enuncia criticamente conducen a nuestro autor, en sus
trabajos mas recientes (y de los que este libro da cuenta), a proponer
una epistemologia del Sur que tenga por base las siguientes orienta-
ciones: “aprender que existe el Sur, aprender a ir hacia el Sur, apren-
der a partir del Sur y con el Sur”. En este aspecto ¢l planteamiento de
Santos remite, poderosamente, a lo ya senalado, en su momente, en
un tono literario por el llamado “poeta de los heterénimos”.’

Como ya se aprecia, en este sucinto recorrido, el de Boaventura de
Sousa Santos es un caso muy ilustrativo de un autor que ha ampliado,
de manera significativa, tanto en la teoria como en la practica, sus
territorios de interés, su propio horizonte de visibilidad. Sus reflexio-
nes avanzan desde una comprension critica y alternativa del derecho
hasta una comprensién pluridimensional, transdisciplinaria e inter-
cultural del paradigma de la modernidad y de las senales que parecen
estar marcando su transicién. Consecuencia de ello ha sido el que, en
correspondencia, se aumentaran los alcances del libro que obra en
sus manos para dar cabida, en toda la segunda parte, a una serie de
trabajos en que se analizan las caracteristicas de los procesos actuales
de emancipacién social.

Para que este libro fuera posible se contd, en todo momento, con
la buena voluntad del autor y con el compromiso manifiesto de las
autoridades del Centro de Investigaciones Interdisciplinarias en Cien-
cias y Humanidades de la UNaM, en las personas de su anterior di-
rector Daniel Cazés, Norma Blazquez, su actual directora y Rogelio
Lépez, secretario técnico. Diversas razones fueron posponiendo su
publicacién pero permitieron que en su actual version incluya algo de
lo mis reciente del pensamiento de Boaventura de Sousa Santos, y sea
finalmente auspiciada su edicion por el Consejo Latinoamericano de
Ciencias Sociales (CLACSO) y por esta casa editora.

Quienes acometan su lectura dictaminarin hasta qué punto se lo-
gra colmar con el presente la disposicion, en espanol, de la obra del
quizd mds importante sociélogo portugués y de uno de los pensadores
mads originales del momento.

3 Afirma Fernando Pessoa en una de sus obras mas significativas: “Senti en suefios
mi liberacion, como si mares del Sur me hubiesen ofrecido islas maravillosas aun no
descubiertas. Serfa entonces el reposo, el arte consumado, la realizacién intelectual de
mi ser”. Pessoa, Fernando. Libro del desasosiego. Buenos Aires, Emece, 2005, 7a. edicion,

p- 58.



PREFACIO

Entiendo por epistemologia del Sur la biisqueda de conocimientos
y de criterios de validez del conocimiento que otorguen visibilidad
y credibilidad a las practicas cognitivas de las clases, de los pueblos y
de los grupos sociales que han sido histéricamente victimizados, ex-
plotados y oprimidos, por el colonialismo y el capitalismo globales.
El Sur es, pues, usado aqui como metéifora del sufrimiento humano
sistematicamente causado por el colonialismo y el capitalismo. Es un
Sur que también existe en el Norte global geogrifico, el llamado Ter-
cer Mundo interior de los paises hegeménicos. A su vez, el Sur global
geografico contiene en si mismo, no sélo el sufrimiento sistematico
causado por el colonialismo y por el capitalismo globales, sino tam-
bién las pricticas locales de complicidad con aquéllos. Tales practicas
constituyen el Sur imperial. El Sur de la epistemologia del Sur es el
Sur antiimperial. |

La primera premisa de los ensayos reunidos en este libro es que no
habra justicia social global sin justicia cognitiva global. Los procesos
de opresién y de explotacién, al excluir grupos y pricticas sociales,
excluyen también los conocimientos usados por esos grupos para lle-
var a cabo esas practicas. A esta dimension de la exclusién la he lla-
mado epistemicidio. La epistemologia del Sur, al mismo tiempo que
denuncia el epistemicidio, ofrece instrumentos analiticos que permi-
ten, no s6lo recuperar conocimientos suprimidos o marginalizados,
sino también identificar las condiciones que tornen posible construir
nuevos conocimientos de resistencia y de producciéon de alternativas
al capitalismo y al colonialismo globales. En esto consiste la propuesta
de una ecologia de los saberes.

La segunda premisa de este libro es que, tal como en el inicio, el ca-
pitalismo y el colonialismo contintian profundamente entrelazados,
aunque las formas de articulacién hayan variado a lo largo del tiem-
po. El fin del colonialismo formal, o politico en sentido estricto no
significo el fin del colonialismo social, cultural y, por lo tanto, politico
en sentido amplio. El proyecto colonial contintia hoy en vigor bajo
nuevas formas y puede incluso afirmarse que su articulacién con el

[12]
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capitalismo global nunca fue tan intensa como ahora. De este modo,
la epistemologia del Sur para ser consistentemente anticapitalista ha
de ser también anticolonial, y viceversa. La posibilidad de un futuro
poscapitalista se basa en la posibilidad de un futuro poscolonial, y
viceversa.

En cuanto epistemologia poscolonial, la epistemologia del Sur ha
de tomar en cuenta las especificidades de las practicas coloniales a las
que se opone. No se trata de diferenciar los varios colonialismos en el
sentido de determinar los que fueron mejores y los que fueron peo-
res, ya que todos fueron igualmente malos. Se trata, antes, de distin-
guir entre diferentes practicas de colonizacién para sintonizar mejor
las practicas que se les deben oponer. Es sabido, por ejemplo, que las
practicas coloniales del colonialismo ibérico (ilustrado en este libro
por el colonialismo portugués) fueron distintas de las del colonialis-
mo britanico. Las practicas anticoloniales'y poscoloniales emergentes
de los pueblos que estuvieron sujetos a los dos colonialismos deben
ser también diferentes, por lo menos parcialmente.

La tercera premisa de este libro es que la epistemologia del Sur
apunta fundamentalmente a pricticas de conocimiento que permitan
intensificar la voluntad de transformacién social. La identificacion de
las relaciones desiguales de podersaber que subyacen a las epistemo-
logias del Norte (hecha recientemente con extraordinaria erudicion y
brillantez por Pablo Gonzalez Casanova en su libro Las nuevas ciencias
y las humanidades. De la academia a la politica, Barcelona, Anthropos-
11s/UNAM, 2004) es un primer paso para transformar esas relaciones
de poder. Tiene muy poco sentido hacer una critica pretendidamen-
te radical de la modernidad occidental sin cuestionar el mecanismo
fundamental de su reproduccién: la reduccion de la realidad a lo que
existe. Es eso lo que hacen las corrientes a las que designo posmoder-
nismo celebratorio. Tiene igualmente poco sentido hacer una critica
culturalista a la modernidad occidental, por mas radical que sea, como
hacen ciertas corrientes del poscolonialismo, dejando en la sombra
los procesos econémicos, sociales y politicos que tanto se reproducen
en la critica de la cultura, como en la cultura de la critica. Contra la
reducién de la realidad a lo que existe y las omisiones culturalistas
que la sustentan, presento, como propuesta central de este libro, una
sociologia de las ausencias y una sociologia de las emergencias.

Este libro se debe a la iniciativa de José Guadalupe Gandarilla Sal-
gado y a su esfuerzo diligente y competente para dar a conocer mi
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trabajo en México. José Gandarilla tradujo la mayoria de los textos
y agregd las referencias en espanol de las obras mencionadas. Le es-
toy muy agradecido por ello. El resto de las traducciones se deben a
Joaquin Herrera Flores, Ana Esther Cecena y Ramén Vera Herrera.
Igualmente les estoy muy agradecido. Me gustaria también agradecer
a Germinal Cocho y a Pedro Miramontes por la revision de la tradu-
cién del primer capitulo.

I. ) ) )
HACIA UNA EPISTEMOLOGIA MAS ALLA

DE LO POSMODERNO




1. UN DISCURSO SOBRE LAS CIENCIAS!

INTRODUCCION

Vivimos en un tiempo atonito que al desplegarse sobre si mismo des-
cubre que sus pies son un cruce de sombras, sombras que vienen del
pasado que o pensamos que ya no somos, 0 pensamos que no hemos to-
davia dejado de ser, sombras que vienen del futuro que o pensamos que
ya somos, o pensamos que nunca llegaremos a ser. Cuando, al procurar
analizar la situacién presente de las ciencias en su conjunto, miramos
hacia el pasado, la primera imagen es, quiza, la de que los progresos
cientificos de los ultimos treinta anos son de tal manera dramaticos
que los siglos que nos precedieron —desde el siglo xvi, donde todos
nosotros, cientificos modernos, nacemos, hasta el propio siglo X1x— no
son mas que una prehistoria antigua. Pero si cerramos los ojos y los
volvemos a abrir, verificamos con sorpresa que los grandes cientificos
que establecieron y delimitaron el campo teérico en que todavia hoy
nos movemos vivieron o trabajaron entre el siglo xvii1 y los primeros
veinte anos del siglo xx, de Adam Smith y Ricardo a Lavoisier y Darwin,
de Marx y Durkheim a Max Weber y Pareto, de Humboldt y Planck a

! Este capitulo fue inicialmente publicado como un pequefio libro en 1987 (Portu-
gal, Afrontamento) y fue publicado, posteriormente, como articulo de revista, en Brasil
(Revista Estudos Avancados del Instituto de Estudos Avancados de la Universidad de Sio
Paulo, vol. 2, ntim. 2, 1988, pp. 46-71) y en los Estados Unidos de América { Review del
Fernand Braudel Center, vol. xv, nam. 1, invierno de 1992, pp. 9-47). El libro conocié
un éxito que me sorprendio, siendo por afios una lectura continuamente recomendada
en los cursos de filosofia, bien de la ensefianza secundaria, bien del nivel superior. Esta
hoy en circulacién la 14a. edicién portuguesa. Esta es la primera edicién en espanol.

Las ideas desarrolladas en este capitulo fueron profundizadas en libros posteriores,
destacadamente en Introdugdo a uwma ciéncia pos-moderna (Portugal, Afrontamento, 1989)
[Aunque se dispone de una edicién al castellano, estd agotada hace tiempo. Boaven-
tura de Sousa Santos, Introduccion a una ciencia posmoderna, Caracas, CIPOST-FACES-UCV,
Coleccién Estudios Avanzados 3, 1996, 188 pp.], en Toward a New Common Sense (Nueva
York Routledge, 1995), en Critica de la razén indolente: contra el desperdicio de la experiencia
(Bilbao, Descleé de Brouwer, 2003) en Conhecimiento prudente para uma vida decente: Um
discurso sobre as ciencias revisitado (Szo Paulo, Editora Cortez, 2004), y en El milenio huér-
Jano: ensayos para una nueva cultura politica (Madrid, Trotta, 2005).

[17]
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Poincaré y Einstein. Y, de tal modo es asi que es posible decir que en
términes cientificos vivimos todavia en el siglo X1x y que el xx todavia
no comenzod, ni tal vez comience antes de terminar. Y si, en vez de en
el pasado, centramos nuestro mirar en el futuro, del mismo modo dos

imagenes contradictorias nos ocurren alternadamente. Por un lado, las

potencialidades de traduccidén tecnolégica de los conocimientos acu-
mulados nos hacen creer en el umbral de una sociedad de comunica-
cién e interactiva liberada de las carencias e inseguridades que todavia
hoy componen los dias de muchos de nosotros: el siglo xx1 ha iniciado
antes de comenzar. Por otro lado, una reflexion cada vez mas profunda
sobre los limites del rigor cientifico combinada con los peligros cada
vez mas verosimiles de catastrofe ecoldgica o de guerra nuclear nos
hacen temer que el siglo XXI termine antes de comenzar.

Recurriendo a la teoria sinergética del fisico teérico Hermann
Haken, podemos decir que vivimos en un sistema visual muy inestable
en el que la minima fluctuacién de nuestra percepcién visual provoca
rupturas en la simetria de lo que vemos. Asi, mirando la misma figura,
0 vemos un vaso griego blanco recortado sobre un fondo negro, o ve-
mos dos rostros griegos de perfil, frente a frente, recortados sobre un
fondo blanco. ¢Cuil de las imagenes es la verdadera? Ambas y ningu-
na. Es ésta la ambigiedad y la complejidad de la situacion del tiempo
presente, un tiempo de transicién, en sincronia con muchas cosas
que estin mds alla o mas aci de él, pero descompasado en relacién
con todo lo que lo habita.

Tal como en otros periodos de transicion, dificiles de entender y de
explorar, es necesario voltear a las cosas simples, a la capacidad de for-
mular preguntas simples, preguntas que, como Einstein acostumbraba
decir, s6lo un nino puede hacer pero que, después de hechas, son ca-
paces de trazar una luz nueva a nuestra perplejidad. Tengo conmigo
un nino que hace precisamente doscientos treinta y cinco anos hizo
algunas preguntas simples sobre las ciencias y los cientificos. Las hizo al
inicio de un ciclo de produccién cientifica que muchos de nosotros juz-
gamos estd ahora llegando a su fin. Ese nifno fue Jean-Jacques Rousseau.
En su célebre Discurso sobre las ciencias y las artes (1750) Rousseau formula
varias cuestiones al tiempo que responde a la también razonablemente
infantl pregunta que le fuera propuesta por la Academia de Dijon.
Esta ultima versaba asi: ¢El progreso de las ciencias y de las artes contri-

2 Jean-Jacques Rousseau (1971, vol. 2, p. 52 ss.).
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buira a purificar o a corromper nuestras costumbres? Se trata de una
pregunta elemental, al mismo tiempo que profunday facil de entender.
Para darle respuesta —de tal modo elocuente que le merecié el primer
premio y algunas enemistades— Rousseau hizo las siguientes preguntas
no menos elementales. ¢Hay alguna relacion entre la ciencia y la vir-
tud? ;Hay alguna razén de peso para que sustituyamos el conocimiento
vulgar que tenemos de la naturaleza y de la vida y que compartimos
con los hombres y las mujeres de nuestra sociedad por el conocimiento
cientifico producido por pocos e inaccesible a la mayoria? ¢Contribuira
la ciencia a disminuir el foso creciente en nuestra sociedad entre lo que
se es y lo que se aparenta ser, el saber decir y el saber hacer, entre la
teoria y la practica? Preguntas simples a las que Rousseau responde, de
modo igualmente simple, con un rotundo no.

Estabamos, entonces, a mediados del siglo xvi11, a unas alturas en
que la ciencia moderna, surgida de la revolucién cientifica del siglo
xvI de la mano de Copérnico, Galileo y Newton, comenzaba a de-
jar los calculos esotéricos de sus precursores para convertirse en el
fermento de una transformacion técnica y social sin precedentes en
la historia de la humanidad. Una fase de transicién, pues, que deja-
ba perplejos a los espiritus mas atentos y los hacia reflexionar sobre
los fundamentos de la sociedad en que vivian y sobre el impacto de
las vibraciones a las que estarian sujetos por via del orden cientifi-
co emergente. Hoy, doscientos afios transcurridos, somos todos pro-
tagonistas y productos de ese nuevo orden, testimonios vivos de las
transformaciones que produjo. Con todo, no lo somos, en 1985, del
mismo modo en que lo éramos hace quince o veinte anos. Por razo-
nes que apunto mas adelante, estamos de nuevo perplejos, perdimos
la confianza epistemolégica, se instalé en nosotros una sensacién de
pérdida irreparable tanto mas extrana cuanto no sabemos con certe-
za qué es lo que estamos en vias de perder; admitimos también, en
otros momentos, que esa sensacion de pérdida sea quiza la cortina de
humo atras de la cual se esconden las nuevas riquezas de nuestra vida
individual y colectiva. Pero nuevamente vuelve ahi la perplejidad de
no saber lo que abundara en nuestra nueva opulencia.

De ahi la ambigliedad y complejidad del tiempo cientifico actual
al que comencé por aludir. De ahi también la idea, hoy compartida
por muchos, de que estamos en una fase de transicién. De ahi, final-
mente, la urgencia de dar respuesta a preguntas simples, elementa-
les, inteligibles. Una pregunta elemental es una pregunta que llega
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al magma mas profundo de nuestra perplejidad individual y colecti-
va con la limpieza técnica de un arpén. Fueron asi las preguntas de
Rousseau, tendran que ser asi las nuestras. Mas que eso, doscientos
y tantos anos después, nuestras preguntas contintan siendo las de

Rousseau. Estamos de nuevo colocados en la necesidad de preguntar

por las relaciones entre la ciencia y la virtud, por el valor del conoci-
miento llamado ordinario o vulgar que nosotros, sujetos individuales
0 colectivos, creamos y usamos para dar sentido a nuestras practicas
y que la ciencia se obstina en considerar irrelevante, ilusorio y falso;
y tenemos, finalmente, que preguntar por el papel de todo el cono-
cimiento cientifico acumulado en el enriquecimiento o empobreci-
miento practico de nuestras vidas, o sea, por la contribucion positiva
o negativa de la ciencia a nuestra felicidad. Nuestra diferencia existen-
cial con relaciéon a Rousseau es que, si nuestras preguntas son simples,
las respuestas lo son mucho menos. Estamos en el fin de un ciclo de
hegemonia de un cierto orden cientifico. Las condiciones epistémi-
cas de nuestras preguntas estan inscritas en el reverso de los concep-
tos que utilizamos para darles respuesta. Es necesario un esfuerzo de
desencubrimiento conducido sobre el filo de una navaja entre la lu-
cidez y la ininteligibilidad de la respuesta. Son igualmente diferentes
y mucho mas complejas las condiciones sociolégicas y psicologicas de
nuestro cuestionar. Es muy diferente preguntar por la utilidad o la
telicidad que el automévil me puede proporcionar si la pregunta es
hecha cuando nadie de mis alrededores tiene automaévil, cuando toda
la gente tiene excepto yo o cuando yo mismo tengo carro desde hace
mas de veinte anos.

"Tenemos forzosamente que ser mas rousseaunianos en el preguntar
que en el responder. Comenzaré por caracterizar sucintamente el orden
cientifico hegeménico. Analizaré después las sefiales de crisis de esa he-
gemonia, distinguiendo entre las condiciones tedricas y las condiciones
socioldgicas de la crisis. Finalmente especularé sobre el perfil del nuevo
orden cientifico emergente distinguiendo de nuevo entre las condicio-
nes tedricas y las condiciones socioléogicas de tal emergencia. Este decurso
analitico estara delimitado por las siguientes hipétesis de trabajo: prime-
ro, comienza a dejar de tener sentido la distincidn entre las ciencias natu-
ralesy las ciencias sociales; segundo, la sintesis que habra de operar entre
ellas tiene como polo catalizador a las ciencias sociales; tercero, para eso,
las ciencias sociales tendran que rechazar todas las formas de positivis-
mo logico o empirico o de mecanicismo materialista o idealista con la
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consecuente revalorizacién de lo que se convino en llamar humanidades
o estudios humanisticos; cuarto, esta sintesis no se propone una ciencia
unificada, ni siquiera una teoria general, sino tan s6lo un conjunto de
pasajes tematicos donde convergen caudales de agua que hasta ahora
concebimos como objetos tedricos estancados; quinto, a medida que se
diera esta sintesis, la distincién jerarquica entre conocimiento cientifico y
conocimiento vulgar tendera a desaparecer y la prictica sera el hacery el
decir de la filosofia de la practica.

EL PARADIGMA DOMINANTE

El modelo de racionalidad que preside la ciencia moderna se consti-
tuy6 a partir de la revolucién cientifica del siglo Xxv1y fue desarrollado
en los siglos siguientes basicamente en el dominio de las ciencias na-
turales. Aunque con algunos presagios en el siglo xviri, es s6lo en el
siglo X1X cuando este modelo de racionalidad se extiende a las emer-
gentes ciencias sociales. A partir de entonces puede hablarse de un
modelo global de racionalidad cientifica que admite variedad interna
pero que se distingue y defiende, por via de fronteras palpables y os-
tensiblemente vigiladas, de dos formas de conocimiento no cientifico
(y, por lo tanto, irracional) potencialmente perturbadoras e intrusas:
el sentido comin y las llamadas humanidades o estudios humanisti-
cos (en los que se incluiran, entre otros, los estudios histéricos, filols-
gicos, juridicos, literarios, filos6ficos y teoldgicos).

Siendo un modelo global, la nueva racionalidad cientifica es también
un modelo totalitario, en la medida en que niega el caricter racional a
todas las formas de conocimiento que no se pautaran por sus principios
epistemologicos y por sus reglas metodoldgicas. Es ésta su caracteristica
fundamental y la que mejor simboliza la ruptura del nuevo paradigma
cientifico con los que lo preceden. Esti identificada, con creciente de-
finicién, en la teoria heliocéntrica del movimiento de los planetas de
Copérnico, en las leyes de Kepler sobre las 6rbitas de los planetas, en
las leyes de Galileo sobre la caida de los cuerpos, en la gran sintesis del
orden césmico de Newton y finalmente en la conciencia filos6fica que
le confieren Bacon y, sobre todo, Descartes. Esta preocupacién en tes-
timoniar una ruptura fundacional que posibilita una y s6lo una forma
de conocimiento verdadero esta bien patente en la actitud mental de
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sus protagonistas, en su asombro ante sus propios descubrimientos y la
extrema y al mismo tiempo serena arrogancia con que se miden con
sus contemporaneos. Para citar sélo dos ejemplos, Kepler escribe en su
libro Armonia del mundo, publicado en 1619, a propésito de las armonias
naturales que descubrira en los movimientos celestiales:

Perdéname, pero estoy feliz; si os incomoda yo perseveraré; [...] Mi libro
puede esperar muchos siglos por su lector. Pero Dios mismo tuvo que esperar
seis mil anos por aquellos que pudiesen contemplar su trabajo.?

Por otro lado, Descartes, en esa maravillosa autobiografia espiri-
tual que es el Discurso del método y a la que volveré mis adelante, dice,
refiriéndose al método por él descubierto:

-

Porque yo recogi de él tales frutos que aunque en el juicio que hago de mi
mismo, procuro siempre inclinarme mas para el lado de la desconfianza que
para el de la presunci6n, y aunque, mirando con la mirada del filésofo las
diversas acciones y emprendimientos de todos los hombres, no haya casi
ninguna que no me parezca vana € initil, no dejo de percibir una extrema
satisfaccion con el progreso que juzgo haber hecho en busca de la verdad y
de concebir tales esperanzas para el futuro que, si entre las ocupaciones de
los hombres, puramente hombres, alguna hay que sea slidamente buena e
importante, oso creer que es aquella que escogi.*

Para comprender esta confianza epistemolégica es necesario describir,
aunque fuera sucintamente, los principales trazos del nuevo paradigma
cientifico. Conscientes de que lo que los separa del saber aristotélico y
medieval atin dominante no es s6lo una mejor observacién de los hechos
como sobre todo una nueva visién del mundo y de la vida, los protagonis-
tas del nuevo paradigma conducen una lucha apasionada contra todas las
formas de dogmatismo y de autoridad. El caso de Galileo es particular-
mente ejemplar, y es nuevamente Descartes el que afirma:

yo no podia escoger a ninguno cuyas opiniones me pareciesen deber ser pre-
feridas a las de otros, y me encontraba como obligado a procurar conducirme
por mi mismo.5

? Consultada la edicién alemana (Introduccién y traduccién de Max Caspar), Jo-
hannes Kepler (1939, p. 280).

* René Descartes (1984, p. 6).

® Descartes (1984, p. 16).
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Esta nueva vision del mundo y de la vida reconduce a dos distincio-
nes fundamentales, por un lado, entre conocimiento cientifico y co-
nocimiento del sentido comtun y, por el otro, entre naturaleza y perso-
na humana. Al contrario de la ciencia aristotélica, la ciencia moderna
desconfia sistematicamente de las evidencias de nuestra experiencia
inmediata. Tales evidencias, que estan en la base del conocimiento
vulgar, son ilusorias. Como bien lo resalta Einstein en el prefacio al
Didlogo sobre los grandes sistemas del mundo, Galileo se esfuerza denoda-
damente por demostrar que la hipétesis de los movimientos de ro-
tacién y de traslacién de la Tierra no estan refutados por el hecho
de que no observemos cualesquiera efectos mecanicos de esos movi-
mientos, o sea, por el hecho de que la Tierra nos parece detenida y
quieta.® Por otro lado, es total la separacién entre la naturalezay el ser
humano. La naturaleza es tan s6lo extensién y movimiento, es pasiva,
eterna y reversible, mecanismo cuyos elementos se pueden desmon-
tar y después relacionar bajo la forma de leyes, sin tener otra cualidad
o dignidad que nos impida revelar sus misterios, develamiento que no
es contemplativo, mas bien activo, ya que apunta a conocer la natura-
leza para dominarla y controlarla. Como dice Bacon, la ciencia hara
de la persona humana “el sefior y el poseedor de la naturaleza”.”

Con base en estos supuestos el conocimiento cientifico avanza por
la observacién no comprometida y libre, sistematica y hasta donde
sea posible rigurosa de los fenémenos naturales. El Novum Organum
opone a la incertidumbre de la razon entregada a si misma la certeza
de la experiencia ordenada.® Al contrario de lo que piensa Bacon, la
experiencia no dispensa a la teoria previa, el pensamiento deductivo
o incluso a la especulacién, pero fuerza a cualquiera de ellos a no
dispensar, en tanto instancia de confirmacién tiltima, a la observacién
de los hechos. Galileo s6lo refuta las deducciones de Aristoteles en
la medida en que las encuentra insostenibles y es Einstein, también,
quien nos llama la atencién sobre el hecho de que los métodos ex-

6 Einstein en Galileo (1970, p. xvir).

7 Consultada la edicién espafiola (preparada y traducida por Gallach Palés). Francis
Bacon (1933). Para Bacon “la senda que conduce al hombre al poder y la que conduce
a la ciencia estin muy préximas, siendo casi la misma” (p. 110). Si el objetivo de la
ciencia es dominar la naturaleza no es menos verdad que “s6lo podemos vencer a la
naturaleza obedeciéndole” (p. 6), lo que no siempre ha sido debidamente resaltado en
las interpretaciones de la teoria de Bacon sobre la ciencia.

8 Véase Alexander Koyré (1981, p. 30).
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perimentales de Galileo seran tan imperfectos que s6lo por via de
especulaciones osadas podra llenar las lagunas entre los datos empi-
ricos (basta recordar que no habia mediciones de tiempo inferiores
al segundo).” Descartes, a su turno, va inequivocamente de las ideas
a las cosas y no de las cosas a las ideas y establece la prioridad de la
metafisica en tanto fundamento tltimo de la ciencia.

Las ideas que presiden la observacién y la experimentacién son
las ideas claras y simples a partir de las cuales se puede ascender a un
conocimiento mas profundo y riguroso de la naturaleza. Esas ideas
son las ideas matematicas. La matematica proporciona a la ciencia
moderna no sélo el instrumento privilegiado del anélisis sino también
lal6gica de la investigacién, e incluso el modelo de representacién de
la propia estructurade la materia. Para Galileo, el libro de la natura-
leza esta escrito en caracteres geométricos!’ y Einstein no piensa de
modo diferente.!! De este lugar central de la matematica en la cien-
cia moderna derivan dos consecuencias principales. En primer lugar,
conocer significa cuantificar. El rigor cientifico se calibra por el rigor
de las mediciones. Las cualidades intrinsecas del objeto son, por asi
decir, descalificadas y en su lugar pasan a imperar las cantidades en
que eventualmente se pueden traducir. Lo que no es cuantificable es
cientificamente irrelevante. En ségundo lugar, el método cientifico
se basa en la reduccién de la complejidad. Conocer significa dividir y
clasificar para después poder determinar relaciones sistemiticas entre
lo que se separ6. Ya en Descartes una de las reglas del Método consiste

? Einstein, op. cit. (1970, p. x1x).

19 Entre muchos otros pasajes del Didlogo sobre los grandes sistemas, cf., el siguiente
parrafo de Salviati: “En lo que respecta a la comprensién intensiva y en la medida en
que este término denota la comprensién perfecta de alguna proposicién, digo que la
inteligencia humana comprende algunas de ellas perfectamente, y que, por lo tanto,
al respecto de ellas tiene una certeza tan absoluta como la propia naturaleza. Tan sélo
las proposiciones de las ciencias matematicas, esto es, de la geometria y de la aritmética
en las cuales la inteligencia divina conoce infinitamente més proposiciones porque
las conoce todas. Pero en lo que respecta a aquellas pocas que la inteligencia humana
comprende, pienso que su conocimiento es igual, en certeza objetiva, al conocimiento
Divino porque, en esos casos, consigue comprender la necesidad mas all de la cual no
hay mayor certeza”, Galileo (1970, p. 103).

** La admiracién de Einstein por Galileo esta bien expresada en el prefacio referido
en la nota 6. El modo radical (e instintivo) como Einstein “ve” la naturaleza matematica
de la estructura de la materia explica en parte su larga batalla sobre la interpretacién de
la mecanica cuéntica (especialmente contra la interpretacién de Copenhague). Véase
B. Hoffmann (1973, p. 173y ss.).
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precisamente en “dividir cada una de las dificultades [...] en ta}rltas
parcelas como sea posible y requerido para resolverlas mejor”.'* La
divisién primordial es la que distingue entre “condiciones iniciales”
y “leyes de la naturaleza”. Las condiciones iniciales son el reino de la
complicacién, del accidente y donde es necesario seleccionar las que
establecen las condiciones relevantes de los hechos a observar; las le-
yes de la naturaleza son el reino de la simplicidad y de la regularidad
donde es posible observar y medir con rigor. Esta distincién entre
condiciones iniciales y leyes de la naturaleza nada tiene de “natural”.
Como bien observa Eugene Wigner, la misma es completamente ar-
bitraria.!® Sin embargo, es en ella en la que se asienta toda la ciencia
moderna. ‘

La naturaleza teérica del conocimiento cientifico parte de los pre-
supuestos epistemologicos y de las reglas metodolégicas ya referidas.
Es un conocimiento causal que aspira a la formulacion de leyes, a la
luz de regularidades observadas, con vista a prever el comportamiento
futuro de los fenémenos. El descubrimiento de leyes de la naturaleza
descansa, por un lado, y como ya fue referido, en el aislamiento de las
condiciones iniciales relevantes (por ejemplo, en el caso de la caida
de los cuerpos, la posicién inicial y la velocidad del cuerpo en caida)
y, por otro lado, en el presupuesto de que el resultado se producira
independientemente del lugar y del tiempo en que se realizaran las
condiciones iniciales. En otras palabras, el descubrimiento de leyes de
la naturaleza se basa en el principio de que la posicién absoluta y el
tiempo absoluto nunca son condiciones iniciales relevantes. Este prin-
cipio es, segin Wigner, el mas importante teorema de la invarianza en
la fisica clasica. 1

Las leyes, en cuanto categorias de inteligibilidad, reposan en un
concepto de causalidad escogido, no arbitrariamente, entre los ofre-
cidos por la fisica aristotélica. Aristoteles distingue cuatro tipos de
causa: la causa material, la causa formal, la causa eficiente y la causa
final. Las leyes de la ciencia moderna son un tipo de causa formal
que privilegia el cémo funciona de las.cosas en detrimento de cudl es el
agente o cudl es el fin de las cosas. Es por esta via por la que el conoci-
miento cientifico rompe con el conocimiento de sentido comun. Es

12 Descartes (1984, p. 17).
I3 E. Wigner (1970, p. 3).
1 Ihid. (p. 226).
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que, mientras en el sentido comin, y por lo tanto en el conocimiento
préctico en que él se traduce, la causa y la intencién conviven sin pro-
blemas, en la ciencia la determinacién de la causa formal se obtiene
con la expulsién de la intenci6n. Es este tipo de causa formal el que

permite prever y, por lo tanto, intervenir en lo real y el que, en Gltima

instancia, permite ala ciencia moderna responder ala pregunta sobre
los fundamentos de su rigor y de su verdad como el conjunto de sus
€xitos en la manipulacién y en la transformacién de lo real.

Un conocimiento basado en la formulacién de leyes tiene como
supuesto metatedrico la idea de orden y de estabilidad del mundo, la
idea de que el pasado se repite en el futuro. Segiin la mecanica newto-
niana, el mundo de la materia es una méquina cuyas operaciones se
pueden determinar exactamente por medio de leyes fisicas y matema-
ticas, un mundo estatico y eterno que fluctiia en un espacio vacio, un
mundo que el racionalismo cartesiano torna cognoscible por la via
de su descomposicién en los elementos que lo constituyen. Esta idea
del mundo-méquina es de tal modo poderosa que se va a transformar
en la gran hipotesis universal de la época moderna, el mecanicismo.
Puede parecer sorprendente y hasta paradéjico que una forma de
conocimiento, basada en tal visién del mundo, haya venido a cons-
tituir uno de los pilares de la idea de progreso que cobra cuerpo en
el pensamiento europeo a partir del siglo xviit y que es la gran sefial
intelectual de la ascensién de la burguesia.!® Pero la verdad es que el
orden y la estabilidad del mundo son la precondicién de la transfor-
macién tecnolégica de lo real.

El determinismo mecanicista es el horizonte preciso de una forma
de conocimiento que se pretende utilitaria y funcional, reconocido me-
nos por la capacidad de comprender profundamente lo real que por la
capacidad de dominarlo y transformarlo. En el plano social, es ése tam-
bién el horizonte cognitivo mis adecuado a los intereses de la burgue-
sia ascendente que se sitlia en una sociedad en que comenzaba a domi-
nar el estadio final de la evolucién de la humanidad (el estado positivo
de Comte, la sociedad industrial de Spencer, la solidaridad organica de
Durkheim). De ahi que el prestigio de Newton y de las leyes simples a
que reducia toda la complejidad del orden cosmico hayan convertido
a la ciencia moderna en el modelo de racionalidad hegeménica que
poco a poco se trasladé del estudio de la naturaleza hacia el estudio de

15 Véase, entre muchos, S. Pollard (1971, p- 39).
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la sociedad. Tal como fue posible descubrir las leyes de la naturaleza,
seria igualmente posible descubrir las leyes de la sociedad. Bacon, Vico
y Montesquieu son los grandes precursores. Bacon afirma la plasticidad
de la naturaleza humana vy, por lo tanto, su perfectibilidad, dadas las
condiciones sociales, juridicas y politicas adecuadas, condiciones que es
posible determinar con rigor.’® Vico sugiere la existencia de leyes que
gobiernan deterministamente la evolucion de las sociedades y tornan
posible prever los resultados de las acciones colectivas. Con extraordi-
naria premonicién Vico identifica y resuelve la contradiccion entre la
libertad y la imprevisibilidad de la accién humana individual y la deter-
minacién y previsibilidad de la accién colectiva.” Montesquieu puede
ser considerado un precursor de la sociologia del derecho al establecer
la relacién entre las leyes del sistemna juridico, hechas por el hombre, y
las leyes inescapables de la naturaleza.'®

En el siglo XVIII este espiritu precursor es ampliado y profundiza-
do y el fermento intelectual que de ahi resulta, la Ilustracién, creara
las condiciones para la emergencia de las ciencias sociales en el siglo
x1x. La conciencia filosofica de la ciencia moderna, que tuviera en
el racionalismo cartesiano y en el empirismo baconiano sus prime-
ras formulaciones, vino a condensarse en el positivismo ochocentista.
Dado que, segln éste, s6lo hay dos formas de conocimiento cientifico
—las disciplinas formales de la I6gica y de la matematica y las ciencias
empiricas segin el modelo mecanicista de las ciencias naturales— las
ciencias sociales naceran para ser empiricas. El modo en que se asu-
mié el modelo mecanicista fue, sin embargo, diverso. Distingo dos
vertientes principales: la primera, sin duda dominante, consistid en
aplicar, en la medida de lo posible, al estudio de la sociedad todos los
principios epistemolégicos y metodolégicos que presidian al estudio
de la naturaleza desde el siglo xv1; la segunda, durante mucho tiempo
marginal pero hoy cada vez mas practicada, consisti6 en reivindicar
para las ciencias sociales un estatuto epistemoldgico y metodolégico
propio, con base en la especificidad del ser humano y su distincion
polar en relacién con la naturaleza. Estas dos concepciones han sido
consideradas antagénicas, la primera sujeta al yugo positivista, la se-
gunda librada de él, y cualquiera de ellas reivindicando el monopolio

16 Bacon (1933).
17 Giambattista Vico (1953).
18 Montesquieu (1950).
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del conocimiento cientifico social. Presentaré mis adelante una inter-
pretacion diferente, pero ahora caracterizaré sucintamente cada una
de estas variantes.

La primera variante ~cuyo compromiso epistemolégico esti bien

simbolizado en el nombre de “fisica social” con que inicialmente se .

designara a los estudios cientificos de la sociedad— parte del supues-
to de que las ciencias naturales son una aplicacién o concretizacién
de un modelo de conocimiento universalmente valido y, de sobra, el
unico vilido. Por lo tanto, por mayores que sean las diferencias entre
los fenomenos naturales y los fenémenos sociales es siempre posible
estudiar estos ultimos como si se tratase de los primeros. Se recono-
ce que esas diferencias actiian contra los fenémenos sociales, o sea,
tornan mas dificil el cumplimiento del canon metodolégico y menos
riguroso el conocimiento a que se llega, pero no hay diferencias cua-
litativas entre el proceso cientifico en este dominio y el que preside
el estudio de los fenémenos naturales. Para estudiar los fenémenos
sociales como si fuesen fenémenos naturales, o sea, para concebir
los hechos sociales como cosas, tal como pretendia Durkheim,!? el
fundador de la sociologia académica, es necesario reducir los hechos
sociales a sus dimensiones externas, observables y mensurables. Las
causas del aumento de la tasa de suicidio en la Europa del cambio de
siglo no son buscadas en los motivos invocados por los suicidas y deja-
dos en cartas, como era costumbre, sino a través de la verificacién de
regularidades en funcién de condiciones tales como el sexo, el estado
civil, la existencia o no de hijos, la religién de los suicidas.?

Porque esa reduccién no siempre es ficil y no siempre se consi-
gue sin distorsionar groseramente los hechos o sin reducirlos a la casi
irrelevancia, las ciencias sociales tienen un largo camino por recorrer
en el sentido de compatibilizarse con los criterios de cientificidad de
las ciencias naturales. Los obstaculos son enormes pero no son insu-
perables. Ernest Nagel, en The Siructure of Science, simboliza bien el
esfuerzo desarrollado en esta variante para identificar los obsticulos
y apuntar las vias para superarlos. Estos son algunos de los principa-
les obstaculos: las ciencias sociales no disponen de teorias explica-
tivas que les permitan abstraerse de lo real para después buscar en
él, de modo metodolbgicamente controlado, la prueba adecuada; las

19 £mile Durkheim (1980).
20 Emile Durkheim (1973).
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ciencias sociales no pueden establecer leyes universales porque los fe-
noémenos sociales son historicamente condicionados y culturalmente
determinados; las ciencias sociales no pueden producir previsiones
fiables porque los seres humanos modifican su comportamiento en
funcién del conocimiento que sobre €l se adquiere; los fendmenos
sociales son de naturaleza subjetiva y como tal no se dejan captar por
la objetividad del comportamiento; las ciencias sociales no son obje-
tivas porque el cientifico social no puede liberarse, en el acto de la
observacién, de los valores que forman su prictica en general y, por
lo tanto, también su practica como cientifico.?!

En relacién con cada uno de estos obstaculos, Nagel intenta de-
mostrar que la oposicién entre las ciencias sociales y las ciencias na-
turales no es tan lineal como se juzga y que, en la medida en que hay
diferencias, ellas son superables o desdenables. Reconoce, no obstan-
te, que la superacién de los obstaculos no siempre es facil y que ésa es
la razén principal del atraso de las ciencias sociales en relacion con las
ciencias naturales. La idea del atraso de las ciencias sociales es la idea
central de la argumentacion metodoldgica en esta variante, y, como
ella, la idea de que ese atraso, con tiempo y dinero, podra ir siendo
reducido o hasta eliminado.

En la teoria de las revoluciones cientificas de Thomas Kuhn el atra-
so de las ciencias sociales esta dado por el caracter pre-paradigmatico
de estas ciencias, al contrario de las ciencias naturales, ellas si, para-
digmaticas. Mientras, en las ciencias naturales, el desarrollo del cono-
cimiento torné posible la formulacién de un conjunto de principios
y de teorias sobre la estructura de la materia que son aceptada§ sin
discusién por toda la comunidad cientifica, conjunto ese que designa
como paradigmatico, por lo que el debate tiende a atravesar vertical-
mente toda la espesura del conocimiento adquirido. El esfuerzo y el
desperdicio que eso acarrea es simultineamente causa y efecto del
atraso de las ciencias sociales.

La segunda vertiente reivindica para las ciencias sociales un estatu-
to metodolégico propio. Los obstaculos que hace poco enunci€ son,
seglin esta vertiente, infranqueables. Para algunos, es la propia idea
de ciencia de la sociedad la que esta en entredicho, para otros se trata
tan sélo de emprender una ciencia diferente. El argumento funda-
mental es que la accién humana es radicalmente subjetiva. El compor-

2 Ernest Nagel (1961, p. 447 y ss.).
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tamiento humano, al contrario de los fenémenos naturales, no puede
ser descrito y mucho menos explicado con base en sus caracteristicas
exteriores y objetivables, toda vez que el mismo acto externo puede
corresponder a sentidos de accién muy diferentes. La ciencia social

sera siempre una ciencia subjetiva y no objetiva como las ciencias na--

turales; tiene que comprender los fenémenos sociales a partir de las
actitudes mentales y del sentido que los agentes les confieren a sus
acciones, para lo que es necesario utilizar métodos de investigacién
y hasta criterios epistemol6gicos diferentes de los existentes en las
ciencias naturales, métodos cualitativos en vez de cuantitativos, con
vista a la obtencién de un conocimiento intersubjetivo, descriptivo
y comprehensivo, en vez de un conocimiento objetivo, explicativo y
nomotético.

Esta concepcién de ciencia social ée reconoce en una postura an-
tipositivista y se sustenta en la tradicién filos6fica de la fenomenolo-
glay en ella convergen diferentes variantes, desde las mas moderadas
(como la de Max Weber)?2 hasta las mas extremistas (como la de Peter
Winch).? Con todo, en una reflexién mias profunda, esta concepcién,
tal como ha venido a ser elaborada, se revela mis subsidiaria del mo-
delo de racionalidad de las ciencias naturales de lo que parece. Com-
parte con este modelo la distincién naturaleza / ser humano y tal
como €l tiene una visién mecanicista de la naturaleza, a la cual contra-
pone, con evidencia esperada, la especificidad del ser humano. A esta
distincién, primordial en la revolucién cientifica del siglo xv1, van a
sobreponerse otras en los siglos siguientes, tal como la distincién na-
turaleza / cultura y la distincién ser humano / animal, para en el siglo
xvIr poderse celebrar el caricter Gnico del ser humano. La frontera
que entonces se establece entre el estudio del ser humano y el estudio
de la naturaleza no deja de ser prisionera del reconocimiento de la
prioridad cognitiva de las ciencias naturales, pues, si, por un lado,
se rechazan los condicionamientos biologicos del comportamiento
humano, por el otro, se usan argumentos biolégicos para delimitar
la especificidad del ser humano. Puede, pues, concluirse que ambas
concepciones de la ciencia social a las que aludi pertenecen al para-
digma de la ciencia moderna, atin cuando la concepcién mencionada
en segundo lugar represente, dentro de este paradigma, una senal de

22 Max Weber (1968).
23 Peter Winch (1970).
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crisis y contenga algunos de los componentes de la transicién hacia
otro paradigma cientifico.

LA CRISIS DEL PARADIGMA DOMINANTE

Son hoy muchos y fuertes los signos de que el modelo de racionalidad
cientifica que acabo de describir, en algunos de sus trazos principa-
les, atraviesa una profunda crisis. Defenderé en esta seccion; primero,
que esta crisis €s no solo profunda sino irreversible; segundo, que
estamos viviendo un periodo de revolucién cientifica que se inicid
con Einstein y la mecanica cuanticay no se sabe aiin cuando acabar3;
tercero, que las senales tan s6lo nos permiten especular acerca del
paradigma que emergera de este periodo revolucionario pero que,
desde ya, se puede afirmar con seguridad que se colapsaran las distin-
ciones basicas a que aludi en la seccién precedente, en que se basa el
paradigma dominante.

La crisis del paradigma dominante es el resultado combinado de
una pluralidad de condiciones. Distingo entre las condiciones socia-
les y las condiciones tedricas. Daré mas atencién a las condiciones
tedricas y es por las que comienzo. La primera observacién, que no
es tan trivial como parece, es que la identificacién de los limites, de
las insuficiencias estructurales del paradigma cientifico moderno es
el resultado del gran avance en el conocimiento que él propicid. La
profundizacién del conocimiento permitié ver la fragilidad de los pi-
lares en que se sostenia.

Einstein constituye la primera ruptura en el paradigma de la cien-
cia moderna, un quiebre, de otro modo, mas importante de lo que el
propio Einstein fue capaz de admitir. Uno de los pensamientos mas
profundos de Einstein es el que se refiere a la relatividad de la simulta-
neidad. Einstein distingue entre la simultaneidad de acontecimientos
presentes en el mismo lugar y la simultaneidad de acontecimientos dis-
tantes, en particular de acontecimientos separados por distancias astro-
noémicas. En relacién con estos Gltimos, el problema 16gico a resolver
es el siguiente: ;Como es que el observador establece el orden tempo-
ral de acontecimientos en el espacio? Ciertamente por mediciones de
la velocidad de la luz, partiendo del presupuesto, que es fundamental
en la teoria de Einstein, de que no hay en la naturaleza velocidad
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superior a la de la luz. No obstante, al medir la velocidad en una direc-
ci6én Gnica (de A a B), Einstein se topa de frente con un circulo vicio-
so: a fin de determinar la simultaneidad de los acontecimientos dis-
tantes es necesario conocer la velocidad, pero para medir la velocidad

es necesario conocer la simultaneidad de los acontecimientos. Con"

un golpe de genio, Einstein rompe este circulo, demostrando que la
simultaneidad de acontecimientos distantes no puede ser verificada,
puede ser tan s6lo definida. Es, por lo tanto, arbitraria y de ahi que,
como destaca Reichenbach, cuando hacemos mediciones no puede
haber contradicciones en los resultados una vez que éstos nos devol-
veran a la simultaneidad que nosotros introducimos por definicién
en el sistema de medicién.?* Esta teoria vino a revolucionar nuestras
concepciones de espacio y de tiempo. No habiendo simultaneidad
universal, el tiempo y el espacio absolutos de Newton dejan de existir.
Dos acontecimientos simultineos en un sistema de referencia no son
simultdneos en otro sistema de referencia. Las leyes de la fisicay de la
geometria se basan en mediciones locales.

los instrumentos de medida, sean relojes o metros, no tienen magnitudes in-
dependientes, se ajustan al campo métrico del espacio, la estructura del cual
se manifiesta mas claramente en los rayos de luz.2

El caracter local de las mediciones y, por lo tanto, del rigor del
conocimiento que con base en ellas se obtiene va a inspirar el sur-
gimiento de la segunda condicién tedrica de la crisis del paradigma
dominante, la mecénica cuantica. Si Einstein relativizo el rigor de las
leyes de Newton en el dominio de la astrofisica, 1a mecanica cuantica
lo hace en el dominio de la microfisica. Heisenberg y Bohr demues-
tran que no es posible observar o medir un objeto sin interferir en
€l, sin alterarlo, y a tal punto que el objeto que sale de un proceso de
medicion no es el mismo que entré en ella. Como ilustra Wigner,

la medicién de la curvatura del espacio causada por una particula no puede
ser llevada a cabo sin crear nuevos campos que son billones de veces mayores
que ¢l campo sobre el que se investiga.?

2 Hans Reichenbach (1970, p. 60).
® Ibid. (p. 68).
% E. Wigner (1970, p. 7).
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La idea de que no conocemos de lo real sino lo que en €l intro-
ducimos, o sea, que no conocemos de lo real sino nuestra interven-
cién en él, esta bien expresada en el principio de incertidumbre de
Heisenberg: No se pueden deducir simultineamente los errores de
]la medicion de la velocidad y de la posicién de las particulas; lo que
fuera hecho para reducir el error de una de las mediciones aumenta
el error de la otra.?’” Este principio es, por lo tanto, la demostracién
de la interferencia estructural del sujeto en el objeto observado, y tie-
ne implicaciones importantes. Por un lado, siendo estructuralmente
limitado el rigor de nuestro conocimiento, sélo podemos aspirar a
resultados aproximados y por eso las leyes de la fisica son tan s6lo
probabilisticas. Por otro lado, la hipbtesis del determinismo mecani-
cista se torna inviable una vez que la totalidad de lo real no se’reduce
ala suma de las partes en que la dividimos para observar y medir. Por
altimo, la distincién sujeto / objeto es mucho mas compleja de lo
que a primera vista puede parecer. La distincion pierde sus contornos
dicotdémicos y asume la forma de un continuum.

El rigor de la medicién puesto en duda por la mecanica cuantica
seria ain mias profundamente sacudido si se cuestionara el rigor del
vehiculo formal en que la medicién se expresa, o sea, €l rigor de la
matematica. Es eso lo que sucede con las investigaciones de Godel y
que por esa razdén considero seran la tercera condicién de crisis del
paradigma. El teorema de la incompletud (o de la no realizacion)
y los teoremas sobre la imposibilidad en ciertas circunstancias, de
encontrar, dentro de un sistema formal la prueba de su consistencia
vinieron a mostrar que, incluso siguiendo de cerca las reglas de la
légica matematica, es posible formular proposiciones indecidibles,
proposiciones que no se pueden demostrar ni refutar, siendo que una
de esas proposiciones es precisamente la que postula el caracter no-
contradictorio del sistema.?8 Sj las leyes de la naturaleza fundamentan
su rigor en el rigor de las formulaciones matematicas en que se ex-
presan, las investigaciones de Godel vienen a demostrar que el rigor
de la matematica carece €l mismo de fundamento. A partir de aqui
es no sélo posible cuestionar el rigor de la matematica como también

%" Werner Heisenberg (s.f.e.); Werner Heisenberg (1971).

% El impacto de los teoremas de Godel en la filosofia de la ciencia ha sido diversa-
mente validado. Véase, por ejemplo, J. Ladriére, “Les limites de 1a formalization”, en
J. Piaget (org.) (1967, p. 312y ss.); R. Jones (1982, p. 158); J. Parain-Vial (1983, p. 52y
ss.); R. Thom (1985, p. 36); J. Briggs y F. D. Peat (1985, p. 22).
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redefinirlo en cuanto forma de rigor que se opone a otras formas de
rigor alternativo, una forma de rigor cuyas condiciones de éxito en la
ciencia moderna no pueden continuar siendo concebidas como natu-
rales y obvias. La propia filosofia de la matematica, sobre todo la que
incide sobre la experiencia matemadtica, ha venido a problematizar
creativamente estos temas y reconoce hoy que el rigor matematico,
como cualquier otra forma de rigor, se basa en un criterio de selectivi-
dad y que, como tal, tiene un lado constructivo y un lado destructivo.

La cuarta condicién tedrica de la crisis del paradigma newtoniano
esta constituida por los avances del conocimiento en los dominios
de la microfisica, de la quimica y de la biologia en los tltimos veinte
anos. A titulo de ejemplo, menciono las investigaciones del fisico-qui-
mico Ilya Prigogine. La teoria de las estructuras disipativas y el princi-
pio del “orden a través de las fluctuaciones” establecen que en siste-
mas abiertos, o sea, en sistemas que funcionan en los margenes de la
estabilidad, la evolucién se explica por fluctuaciones de energia que
en determinados momentos, nunca enteramente previsibles, desen-
cadenan espontaneamente reacciones que, por via de mecanismos no
lineales, presionan el sistema mas alla de un limite maximo de inesta-
bilidad y lo conducen a un nuevo estado macroscépico. Esta transfor-
macién irreversible y termodinamica es el resultado de la interaccién
de procesos microscépicos siguiendo una légica de autoorganizacion
en una situacién de no-equilibrio. La situacién de bifurcacién, o sea,
el punto critico en que la minima fluctuacién de energia puede con-
ducir a un nuevo estado, representa la potencialidad del sistema para
ser atraido a un nuevo estado de menor entropia. De este modo la
irreversibilidad en los sistemas abiertos significa que éstos son produc-
to de su historia.?®

La importancia de esta teoria estd en la nueva concepcién de la
materia y de la naturaleza que propone, una concepcién dificilmente
compatible con la que heredamos de la fisica clasica. En vez de la eter-
nidad, la historia; en vez del determinismo, la imprevisibilidad; en vez
del mecanicismo, la interpenetracion, la espontaneidad y la autoorga-

nizacién; en vez de la reversibilidad, la irreversibilidad y la evolucién;

en vez del orden, el desorden; en vez de la necesidad, la creatividad
y el accidente. La teoria de Prigogine recupera, incluso, conceptos

% Illya Prigogine e Isabelle Stengers (1979); Illya Prigogine (1980); Illya Prigogine
(1981, p. 73 yss.).
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aristotélicos, tales como los de potencialidad y virtualidad que la re-
volucién cientifica del siglo xvI parecia haber tirado al basurero de
la historia.

Pero la importancia mayor de esta teoria estd en que ella no es un
fenémeno aislado. Forma parte de un movimiento convergente, pu-
jante sobre todo a partir de la Gltima década, que atraviesa varias cien-
cias de la naturaleza y también las ciencias sociales, un movimiento de
vocacién transdisciplinar que Jantsch designa como paradigma de la
autoorganizacién y que aflora, entre otras, en la teoria de Prigogine,
en la sinergética de Haken,? en el concepto de hiperciclo y en la teo-
ria del origen de la vida de Eigen,® en el concepto de autopoiesis de
Maturana y Varela,3? en la teoria de las catastrofes de Thom,?® en la
teoria de la evoluciéon de Jantsch,? en la teoria del “orden implicado”
de David Bohmn?® o en la teoria de la matriz-S de Geoffrey Chewyen la
filosofia del “bootstrap” que le subyace.® Este movimiento cientifico
y las demas innovaciones tedricas que defini antes como otras tantas
condiciones tedricas de la crisis del paradigma dominante han venido
a propiciar una profunda reflexién epistemolégica sobre el conoci-
miento cientifico, una reflexién de tal modo rica y diversificada que,
mejor que cualquier otra circunstancia, caracteriza ejemplarmente la
situacion intelectual del tiempo presente. Esta reflexion presenta dos
facetas sociolégicas importantes. En primer lugar, la reflexién es lle-
vada a cabo predominantemente por los propios cientificos, por cien-
tificos que adquirieron una competencia y un interés filoséficos para
problematizar su practica cientifica. No es arriesgado decir que nunca
hubo tantos cientificos-filésofos como actualmente, y eso no se debe a
una evolucién arbitraria del interés intelectual. Después de la euforia
cientifica del siglo X1X y de la consecuente aversion a la reflexion filo-
sofica, bien simbolizada por el positivismo, llegamos a fines del siglo
XX poseidos por el deseo casi desesperado de complementar el cono-

% Hermann Haken (1977); Hermann Haken (1985, p. 205).

% M. Eigen y P. Schuster (1979).

%2 Humberto R. Maturana y F. Varela (1973); H. R. Maturana y F. Varela (1975),
también, F. Benseler, P. Hejl y W. Koch (orgs.) (1980).

¥ R. Thom (1985, p. 85y ss.).

* E. Jantsch (1980); E. Jantsch, “Unifying Principles of Evolution”, en E. Jantsch
(org.) (1981, p. 83y ss.).

% David Bohm (1988).

% G. Chew (1968, p. 762 y s5.); G. Chew (1970, p. 23y ss.); F. Capra (1979, p. 11y
$s.).
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cimiento de las cosas con el conocimiento del conocimiento de las
cosas, esto es, con el conocimiento de nosotros mismos. La segunda
faceta de esta reflexién es que ella abarca cuestiones que antes eran
dejadas a los socidlogos. El analisis de las condiciones sociales, de los
contextos culturales, de los modelos organizacionales de la investiga-
cién cientifica, antes arrinconada en un campo estanco y separado
de la sociologia de la ciencia, pas6é a ocupar un papel relevante en la
reflexion epistéemologica.

Del contenido de esta reflexién apuntaré, a titulo ilustrativo, al-
gunos de los temas principales. En primer lugar, se cuestionan el
concepto de ley y el concepto de causalidad que le esta asociado. La
formulacién de las leyes de la naturaleza se funda en la idea de que
los fenémenos observados son independientes de todo, excepto de
un conjunto razonablemente pequeno de condiciones (las condicio-
nes iniciales) cuya interferencia es observada y medida. Esta idea, hoy
se reconoce, obliga a separaciones groseras que, de otro modo, son
siempre provisorias y precarias una vez que la verificacién de no inter-
ferencia de ciertos factores es siempre producto de un conocimiento
imperfecto, por mas perfecto que sea. Las leyes tienen asi un caracter
probabilistico, aproximado y provisorio, bien expresado en el princi-
pio de falsabilidad de Popper. Pero, encima de todo, la simplicidad
de las leyes constituye una simplificacién arbitraria de la realidad que
nos confina a un horizonte minimo mas alla del cual otros conoci-
mientos de la naturaleza, probablemente mas ricos y con mas interés
humano, quedan por conocer. En la biologia, donde las interaccio-
nes entre fenémenos y formas de autoorganizacién en totalidades no
mecanicas son mas visibles, pero también en las demas ciencias, la
nocion de ley ha venido a ser parcial y sucesivamente sustituida por las
nociones de sistema, estructura, modelo y, por Gltimo, por la nocién
de proceso. El declive de la hegemonia de la legalidad es concomitan-
te al declive de la hegemonia de la causalidad. El cuestionamiento de
la causalidad en los tiempos modernos viene de lejos, por lo menos
desde David Hume y del positivismo légico. La reflexién critica ha
incidido tanto en el problema ontolégico de la causalidad (¢;cuiles
son las caracteristicas del nexo causal? ;Ese nexo existe en realidad?)
como en el problema metodolégico de la causalidad (¢cuales son los
criterios de causalidad? ¢Cémo reconocer un nexo causal o probar
una hipétesis causal?). Hoy, relativizar el concepto de causa parte so-
bre todo del reconocimiento de que el lugar central que habia ocu-
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pado en la ciencia moderna se explica menos por razones ontolégicas
o metodolégicas que por razones pragmaticas. El concepto de causa-
lidad se adecua bien a una ciencia que busca intervenir en lo real y
que mide su €xito por el ambito de esa intervencion. Al final, causa
es todo aquello sobre lo que se puede actuar. Hasta los defensores de
la causalidad, como Mario Bunge, reconocen que ella es apenas una
de las formas de determinismo y que por eso tiene un lugar limitado,
aunque insustituible, en el conocimiento cientifico.’” La verdad es
que, sobre la égida de la biologia y también de la microfisica, el cau-
salismo, en cuanto categoria de inteligibilidad de lo real, ha venido a
perder terreno a favor del finalismo.

El segundo gran tema de reflexién epistemolégica versa mas sobre
el contenido del conocimiento cientifico quesobre su forma. Siendo
un conocimiento minimo que cierra las puertas a muchos otros sa-
beres sobre el mundo, el conocimiento cientifico moderno es un co-
nocimiento desencantado y triste que transforma la naturaleza en un
autémata, o, como dice Prigogine, en un interlocutor terriblemente
estapido.® Este envilecimiento de la naturaleza acaba por envilecer
al propio cientifico en la medida en que reduce el supuesto didlogo
experimental al ejercicio de una prepotencia sobre la naturaleza. El
rigor cientifico, al estar fundado en un rigor matematico, es un rigor
que cuantifica y que, al cuantificar, lo que hace es descualificar, se
trata de un rigor que, al objetivar los fenémenos, los objetualiza y los
degrada, que, al caracterizar los fenémenos, los caricaturiza. Es, en
suma y finalmente, una forma de rigor que, al afirmar la personali-
dad del cientifico, destruye la personalidad de la naturaleza. En estos
términos, el conocimiento gana en rigor, lo que pierde en riqueza y
la resonancia de los éxitos de la intervencién tecnoldgica esconde los
limites de nuestra comprension del mundo y reprime la pregunta por
el valor humano del afan cientifico asi concebido. Esta pregunta esta,
no obstante, inscrita en la propia relacion sujeto / objeto que preside

%7 Mario Bunge, Causality and Modern Science, Nueva York, Dover Publications, 3a.
edicién, 1979, p. 353 [existe edicion castellana, Buenos Aires, Sudamericana, 1997].
“En reswmen, el principio causal no es una panacea ni un mito: es una hipGtesis gene-
ral subsumida bajo el principio universal de l1a determinabilidad, y tiene una validez
aproximativa en su propio dominio.” En Portugal es justo resaltar en este punto la
notable obra tedrica de Armando Castro, véase Teoria do conhecimento cientifico, vols. 1-1v,
Portugal, Limiar, 1975, 1978, 1980, 1982, vol. v, Portugal, Afrontamento, 1987.

* Tliya Prigogine e Isabelle Stengers (1979, p. 13).
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la ciencia moderna, una relacién que interioriza al sujeto a costa de la
exterioridad del objeto, tornandolos estancos e incomunicables.

Los limites de este tipo de conocimiento son, asi, cualitativos, no
son superables con mayores cantidades de investigacion o mayor pre-
cisién de los instrumentos. De otro modo, la propia precisién cuan-
titativa del conocimiento es estructuralmente limitada. Por ejemplo,
en el dominio de las teorias de la informacién el teorema de Brillouin
demuestra que la informacién no es gratuita.* Cualquier observacién
efectuada sobre un sistema fisico aumenta la entropia del sistema en
el laboratorio. El rendimiento de una experiencia dada debe asi ser
definido por la relacién entre la informacién obtenida y el aumento
concomitante de la entropia. Ahora, segin Brillouin, ese rendimien-
to es siempre inferior a la unidad y s6lo en casos raros esta préoximo a
ella. En estos términos, la experiencia rigurosa es irrealizable puesto
que exigiria un dispendio infinito de actividades humanas. Por ulti-
mo, la precisién es limitada porque, si es verdad que el conocimiento
s6lo sabe avanzar por la via de la progresiva parcelizacién del objeto,
bien representada en las especializaciones de la ciencia, es exacta-
mente por esa via que mejor se confirma la irreductibilidad de las
totalidades orgénicas o inorgénicas a las partes que las constituyen y,
por lo tanto, el caricter distorsionado del conocimiento centrado en
la observacién de estas Gltimas. Los hechos observados han venido a
escapar al régimen de aislamiento carcelario a que la ciencia los suje-
ta. Los objetos tienen fronteras cada vez menos definidas; son cons-
tituidos por anillos que se entrecruzan en tramas complejas con los
demas objetos restantes, a tal punto que los objetos en si son menos
reales que las relaciones entre ellos.

Fue dicho al inicio de esta parte que la crisis del paradigma de
la ciencia moderna se explica por condiciones tedricas, que acabo
de apuntar de manera ilustrativa, y por condiciones sociales. Estas
ultimas no pueden tener aqui un tratamiento detallado.’ Referiré
tan solo que, cualesquiera que sean los limites estructurales del rigor
cientifico,/no quedan dudas de que lo que la ciencia gané en rigor
en los Ultimos cuarenta o cincuenta afos lo perdié en capacidad de
autorregulacién. Las ideas de autonomia de la ciencia y del desinterés
del conocimiento cientifico, que durante mucho tiempo constituye-

% L. Brillouin (1959). Véase también, Parain-Vial (1983, p. 122y ss.).
*0 Sobre este tema, véase Boaventura de Sousa Santos (1978, p. 11 v ss.).
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ran la ideologia espontanea de los cientificos, se colapsaron delante
del fenomeno global de industrializacién de la ciencia, sobre todo a
partir de las décadas de los treinta y cuarenta. Tanto en las socieda-
des capitalistas como en las sociedades socialistas de Estado, del Este
europeo, la industrializacién de la ciencia acarreé el compromiso de
ésta con los centros de poder econémico, social y politico, los cuales
pasaron a tener un papel decisivo en la definicién de las prioridades
cientificas.

La industrializacion de la ciencia se manifesté tanto en el drea de
las aplicaciones de la ciencia como en el de la organizacion de la in-
vestigacion cientifica. En cuanto a las aplicaciones, las bombas de Hi-
roshima y Nagasaki fueron un signo tragico, al principio visto como
accidental y fortuito, pero hoy, frente a la catastrofe ecoldgica y al pe-
ligro de holocausto nuclear, cada vez mas aceptado como manifesta-
cién de un modo de produccién de la ciencia inclinado a transformar
accidentes en ocurrencias sistematicas.

La ciencia y la tecnologia han venido a revelar las dos caras de un proceso
histérico en que los intereses militares y los intereses econdmicos van conver-
giendo hasta casi ser idénticos.*!

En el dominio de la organizacién del trabajo cientifico, la indus-
trializacién de la ciencia produjo dos efectos principales. Por un lado,
la comunidad cientifica se estratific, las relaciones de poder entre los
cientificos se tornaron mas autoritarias y desiguales y la abrumadora
mayoria de los cientificos fue sometida a un proceso de proletariza-
cién en el interior de los laboratorios y de los centros de investigacion.
Por otro lado, la investigacién capital-intensiva (basada en instrumen-
tos caros y raros) tornd imposible el libre acceso al equipamiento, lo
que contribuyé a ensanchar la brecha, en términos de desarrollo cien-
tifico y tecnoldgico, entre los paises centrales y los paises periféricos.

En el marco de las condiciones tedricas y sociales que acabo de refe-
rir, la crisis del paradigma de la ciencia moderna no constituye un ceni-
zo pantano de escepticismo o de irracionalismo. Es, mas bien, el retrato
de una familia intelectual numerosa e inestable, pero también creativa
y fascinante, en el momento de su despedida, con algiin dolor, de los
lugares conceptuales, tedricos y epistemologicos, ancestrales € intimos,

4 Boaventura de Sousa Santos (1978, p. 26).
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pero no mas convincentes o seguros, una despedida, en busca de una
vida mejor, hacia un camino lleno de otros parajes donde el optimismo
sea mas fundado y la racionalidad mas plural y donde, finalmente, el
conocimiento vuelva a ser una aventura encantada. La caracterizacién
de la crisis del paradigma dominante trae consigo el perfil del paradig-
ma emergente. Es €se el perfil que procuraré disefiar en lo que sigue.

EL PARADIGMA EMERGENTE

La configuraciéon del paradigma que se anuncia en el horizonte, sélo
se puede obtener por via especulativa. Una especulacién fundada en
las senales que la crisis del paradigma actual emite, pero nunca por
ellas determinada. De otro modo, como dice Rene Poirier, y antes de
€l dijeran Hegel y Heidegger, “la coherencia global de nuestras verda-
des fisicas y metafisicas, s6lo se conoce retrospectivamente”.42 Por eso
cuando hablamos de futuro, asi fuera de un futuro que ya sentimos
estar recorriendo, lo que de él decimos es siempre el producto de una
sintesis personal embebida en la imaginacién, en mi caso en la imagi-
nacion sociolégica. No espanta, pues, que aunque con algunos puntos
de convergencia, sean diferentes las sintesis hasta ahora presentadas.
Illya Prigogine, por ejemplo, habla de la “nueva alianza” y de la meta-
morfosis de la ciencia.* Fritjof Capra habla de la “nueva fisica” y del
taoismo de la fisica.** Eugene Wigner, de “cambios de segundo tipo”.#
Erich Jantsch, del paradigma de la auto-organizacion,* Daniel Bell de
la sociedad postindustrial,¥’” Habermas de la sociedad comunicativa.*®
Yo hablaré, por ahora, del paradigma de un conocimiento prudente
para unavida decente. Con esta designacién quiero significar que la na-
turaleza de la revolucién cientifica que atravesamos es estructuralmen-

* R. Poirier, Prefacio a Parain-Vial (1983, p. 10).

# 1. Prigogine (1979, 1980, 1981).

# F. Capra, The Tao of Physics, Nueva York, Bantam Books (1976), 1984 [existe edi-
cion castellana, Madrid, Luis Carcamo, 1987]; F. Capra, The Turning Point, Nueva York,
Bantam Books, 1983 [existe edicién castellana, Barcelona, Integral, 1985].

* E. Wigner (1970, p. 215y ss.).

6 E. Jantsch (1980, 1981).

7 Daniel Bell (1976).

* Jirgen Habermas (1982).
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te diferente de la que ocurrié en el siglo xvI. Siendo una revolucion
cientifica que ocurre en una sociedad, ella misma revolucionada por la
ciencia, el paradigma que emerge de ella no puede ser s6lo un paradig-
ma cientifico (el paradigma de un conocimiento prudente), sino que
tiene que ser también un paradigma social (el paradigma de una vida
decente). Presentaré el paradigma emergente a través de un conjunto
de tesis seguidas de su justificacién.

1. Todo el conocimiento cientifico natural es cientifico social

La distincion dicotémica entre ciencias naturales y ciencias sociales
dejo de tener sentido y utilidad. Esta distimcion descansa en una con-
cepcion de la materia y de la naturaleza, a la que contrapone con
presupuesta evidencia, los conceptos de ser humano, cultura y socie-
dad. Los avances recientes de la fisica y de la biologia ponen en en-
tredicho la distincién entre lo organico y lo inorgéanico, entre seres
vivos y materia inerte e incluso entre lo humano y lo no humano. Las
caracteristicas de la autoorganizacién del metabolismo y de la auto-
rreproduccion, antes consideradas especificas de los seres vivos, son
hoy atribuidas a los sistemas precelulares de moléculas. Y, quiéra;e o
no, en otros lados se reconocen propiedades y comportamientos an-
tes considerados especificos de los seres humanos y de las relaciones
sociales. La teoria de las estructuras disipativas de Prigogine, o la teo-
ria sinergética de Haken ya citadas, pero también la teoria del “orden
implicado” de David Bohm, la teoria de la matriz-S de Geoffrey Chew
y la filosofia del “bootstrap™® que le subyace e incluso la teoria del en-
cuentro de la fisica contemporanea y el misticismo oriental de Fri-
tjof Capra; todas ellas de vocacion holistica y algunas especificamente
orientadas a superar las inconsistencias entre la mecéanica cuanticay
la teoria de la relatividad de Einstein, todas estas teorias introducen
en la materia los conceptos de historicidad y de proceso, de libertad,
de autodeterminacién y hasta de conciencia que antes el hombre y la
mujer tenian reservados para si. Es como si el hombre y la mujer se
hubiesen lanzado en la aventura de conocer los objetos mas distantes
y diferentes de si mismos para, una vez habiendo llegado ahi se des-
cubrieran reflejados como en un espejo. Ya al comienzo de la década

19 En inglés en el original. [E.]
< [=]
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de los sesenta y extrapolando a partir de la mecanica cuantica, Eugene
Wigner consideraba que lo inanimado no era una cualidad diferente sino
apenas un caso limite, que la distincién cuerpo / alma, dejaria de tener
sentido y que la fisica y la psicologia acabarian por fundirse en una tinica
ciencia. Hoy es posible ir mucho mds alld de la mecanica cuantica. En
cuanto €ésta introdujo a la conciencia en el acto del conocimiento, noso-
tros tenemos hoy que introducirla en el propio objeto de conocimiento,
sabiendo que, con eso, la distincién sujeto / objeto sufrira una transfor-
macion radical. En un cierto regreso al panpsiquismo leibniziano, em-
pieza hoy a reconocerse una dimensién psiquica en la naturaleza, “la
mente mas amplia” de que habla Bateson, de la cual la mente humana
€s apenas una parte, una mente inmanente al sisterna social global y a
la ecologia planetaria que algunos llaman Dios.?® Geoffrey Chew pos-
tula la existencia de la conciencia en la naturaleza como un elemento
necesario a la autoconciencia de esta ultima v, st asi fuera, las futuras
teorias de la materia tendrian que incluir el estudio de la concien-
cia humana. De manera convergente, se asiste a un renovado interés
por el “inconsciente colectivo” inmanente a la humanidad como un
todo, de Jung. De otro modo, Capra pretende ver las ideas de Jung
~sobre todo, la idea de sincronicidad para explicar la relacién entre
la realidad exterior y la realidad interior- confirmadas por los recien-
tes conceptos de interacciones locales y no locales en la fisica de las
particulas.®! Tal como en la sincronia jungiana, las interacciones no
locales son instantianeas y no pueden ser previstas en términos mate-
maticos precisos. No son, pues, producidas por causas locales y, cuan-
do mucho, se las puede llamar de causalidad estadistica. Capra, ve en
Jung una de las alternativas teéricas a las concepciones mecanicistas
de Freud y Bateson afirma que mientras Freud amplié el concepto de
mente hacia dentro (permitiéndonos abarcar el subconsciente y el in-
consciente) es necesario ahora ampliarlo hacia fuera (reconociendo
la existencia de fenémenos mentales mas alla de los individuales y hu-
manos). De manera semejante, la teoria del “orden implicado”, que,
segun su autor, David Bohm, puede constituir una base comun tanto
a la teoria cuintica como a la teoria de la relatividad, concibe la con-
ciencia y la materia como interdependientes sin, no obstante, estar

50 G. Bateson, Mind and Nature, Londres, Fontana, 1985 [existe edicién castellana,
Buenos Aires, Amorrortu, 1982].
51 Véase también M. Bowen (1985, p- 213 yss.).

-
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ligadas por nexo de causalidad. Son, mas bien, dos proyecciones mu-
tuamente envolventes, de una realidad mas alta, que no es ni materia
ni conciencia. El conocimiento del paradigma emergente tiende asi a
ser un conocimiento no dualista, un conocimiento que se funda en la
superacion de las distinciones tan familiares y obvias que hasta hace
poco considerabamos insustituibles, tales como naturaleza / cultura,
natural / artificial, vivo / inanimado, mente / materia, observador /
observado, subjetivo / objetivo, colectivo / individual, animal / perso-
na. Este relativo colapso de las distinciones dicotémicas repercute en
las disciplinas cientificas que sobre ellas se fundaron. De otro modo,
siempre hubo ciencias que se reconocieron mal en estas distinciones
y tanto que se tuvieron que fracturar, internamente, para adecuarse-
les de manera minima. Me refiero a la antropologia, a la geografia y
también a la psicologia. Se condensaron privilegiadamente en ellas
las concepciones de la separacién ciencias naturales / cilencias socia-
les. De ahi que, en un periodo de transicién entre paradigmas sea
particularmente importante, desde €l punto de vista epistemolégico,
observar lo que pasa en esas ciencias. _

No basta, por ejemplo, con apuntar a la tendencia hacia la supe-
racién de la distincion entre ciencias naturales y ciencias sociales, es
preciso conocer el sentido y contenido de esa superacién. Recurrien-
do de nuevo a la fisica, se trata de saber cuil sera el “parametro de
orden”, segiin Haken, o el “atractor”, segin Prigogine, de esa supe-
racién, si las ciencias naturales o las ciencias sociales. Precisamente
porque vivimos en un estado de turbulencia, las vibraciones del nuevo
paradigma repercuten desigualmente en las varias regiones del para-
digma vigente y por eso las senales del futuro son ambiguas. Algunos
leen en ellas la emergencia de un nuevo naturalismo, centrado en
privilegiar los presupuestos biol6gicos del comportamiento humano.
Es el caso de Konrad Lorenz o de la sociobiologia. Para éstos la supe-
racion de la dicotomia ciencias naturales / ciencias sociales ocurre
bajo la égida de las ciencias naturales. Contra esta posiciéon puede
objetarse que ella tiene del futuro la misma concepcién con que las
ciencias naturales autojustificaban, en el seno del paradigma domi-
nante, su prestigio cientifico, social y politico y, por eso, s6lo ven del
futuro aquello en que él respete el presente. Si, por el contrario, en
una reflexién mas profunda, atendemos al contenido tedrico de las
ciencias que mas han progresado en el conocimiento de la materia,
verificamos que la emergente inteligibilidad de la naturaleza es pre-
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sidida por conceptos, teorias, metaforas y analogias de las ciencias
sociales. Para no ir mas lejos, tanto la teoria de las estructuras disi-
pativas de Prigogine como la teoria sinergética de Haken explican el
comportamiento de las particulas a través de conceptos como revo-

lucion social, violencia, esclavitud, dominacién, democracia nuclear, .

todos ellos originarios de las ciencias sociales (de la sociologia, de
la ciencia politica, de la historia, etc.). Lo mismo sucede, aun en el
campo de la fisica tedrica, con las teorias de Capra sobre la relacién
entre fisica y psicoanilisis, los patrones de la materia y los patrones de
la mente concebidos como reflejos unos de otros. A pesar de que estas
teorias diluyan las fronteras entre los objetos de la fisica y los objetos
de la biologia, fue sin duda en el dominio de esta tltima donde los
modelos explicativos de las ciencias sociales mas se enraizaron en las
décadas recientes. Los conceptos de teleomorfismo, autopoiesis, auto-
organizacion, potencialidad organizada, originalidad, individualidad,
historicidad atribuyen a la naturaleza un comportamiento humano.
Lovelock, en un libro reciente sobre las ciencias de la vida, afirma que
nuestros cuerpos estan constituidos por cooperativas de células.5?

Que los modelos explicativos de las ciencias sociales han venido
subyaciendo al desarrollo de las ciencias naturales en las Gltimas dé-
cadas se prueba, mis alla de lo anterior, por la facilidad con que las
teorias fisico-naturales, una vez formuladas en su dorminio especifico
se aplican o aspiran a aplicarse en el dominio social. Asi, por ejemplo,
Peter Allen uno de los mas estrechos colaboradores de Prigogine ha
venido aplicando la teoria de las estructuras disipativas a los proce-
sos economicos y a la evolucién de las ciudades y de las regiones.?®
Y Haken resalta las posibilidades de la sinergética para explicar si-
tuaciones revolucionarias en la sociedad.* Es como si lo dicho por
Durkheim se hubiese invertido y en vez de que sean los fenémenos
sociales estudiados como si fuesen fenémenos naturales, son los fené-
menos naturales estudiados como si fuesen fendémenos sociales.

El hecho de que la superacién de la dicotomia ciencias naturales
/ clencias sociales ocurre bajo la égida de las ciencias sociales no es,
con todo, suficiente para caracterizar el modelo de conocimiento en

%2 ]. E. Lovelock (1987).

% P. Allen, “The Evolutionary Paradigm of Dissipative Structures”, en E. Jantsch
(org.) (1981, p. 25y ss.).

* H. Haken (1985, p. 205 v ss.).
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el paradigma emergente. Es que, como dije antes, las propias cien-
cias sociales se constituyeron en el siglo x1x siguiendo los modelos
de racionalidad de las ciencias naturales clasicas y, asi, la égida de las
ciencias sociales, afirmada sin mas, puede revelarse ilusoria. Referi,
con todo, que la constitucién de las ciencias sociales tuvo lugar segun
dos vertientes: una mds directamente vinculada a la epistemologia y
a la metodologia positivista de las ciencias naturales, y otra, de voca-
cién antipositivista, amalgamada en una tradicién filoséfica compleja,
fenomenoldgica, interaccionista, mitosimboélica, hermenéutica, exis-
tencialista, pragmatica; reivindicando la especificidad del estudio de
Ja sociedad pero teniendo que, para eso, presuponer una concepcion
mecanicista de la naturaleza. La pujanza de esta segunda vertiente
en las dos tltimas décadas es indicativa de ser ella el modelo de las
ciencias sociales que, en una época de revolucién cientifica carga con
la marca posmoderna del paradigma emergente. Se trata, como referi
también, de un modelo de transicién, toda vez que define la espe-
cificidad de lo humano por contraposicién a una concepcion de la
naturaleza que las ciencias naturales hoy consideran rebasada, pero
es un modelo en que aquello que lo prende al pasado es menos fuerte
que aquello que lo prende al futuro. En resumen, a medida que las
ciencias naturales se aproximan a las ciencias sociales, éstas se aproxi-
man a las humanidades. El sujeto, que la ciencia moderna lanzara en
la didspora del conocimiento irracional, regresa investido de la tarea
de erigir sobre si un nuevo orden cientifico.

Que éste es el sentido global de la revolucién cientifica que vivi-
mos, también lo sugiere la reconceptualizacién en curso de las condi-
ciones epistemolégicas y metodoldgicas del conocimiento cientifico
social. Referi mas arriba algunos de los obstaculos a la cientificidad de
las ciencias sociales, los cuales, segun el paradigma todavia dominan-
te, serian responsables del atraso de las ciencias sociales con relacion
a las ciencias naturales. Sucede con todo que, como también referi,
el avance del conocimiento de las ciencias naturales y la reflexién
epistemologica que €l ha suscitado ha venido a mostrar que los obs-
taculos al conocimiento cientifico de la sociedad y de la cultura, son
de hecho condiciones del conocimiento en general, tanto cientifico
social como cientifico natural. O sea, lo que antes era la causa de
mayor atraso de las ciencias sociales es hoy el resultado del mayor
avance de las ciencias naturales. De ahi también que la concepcién
de Thomas Kuhn sobre el caracter preparadigmatico (esto es, menos
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desarrollado) de las ciencias sociales,55 que yo, de otro modo, suscribi
y reformulé€ en otros escritos,* tenga que ser abandonada o profun-
damente revisada.

La superacién de la dicotomia ciencias naturales / ciencias sociales,

tiende asi a revalorizar los estudios humanisticos. Pero esta revaloriza-

cién no ocurrira sin que las humanidades sean ellas también profun-
damente transformadas. Lo que habri en ellas de futuro sera lo que
haya resistido a la separacién sujeto / objeto y lo que haya preferido
la comprensién del mundo a la manipulacién del mundo. Este niicleo
genuino fue, no obstante, atrapado en un cerco de preocupaciones
mistificadoras (el esoterismo excéntrico y la erudicién vacia). El gue-
to al que las humanidades se remitieron fue en parte una estrategia
defensiva contra el asedio de las ciencias sociales, armadas del s€sgo
cientifico triunfalmente blandido. Pero fue también el producto del
vaciamiento que sufrieran en presencia de la ocupacién de su espa-
cio por el modelo cientifico, fue asi en los estudios histéricos, con la
historia cuantitativa, en los estudios juridicos con la ciencia pura del
derecho y la dogmaitica juridica, en los estudios filolégicos, literarios
y linguisticos con el estructuralismo. Habra que recuperar ese niicleo
genuino y ponerlo al servicio de una reflexién global sobre el mundo.
El texto sobre el que siempre se tropezé la filologia es una de las ana-
logias matriciales con que se construird en el paradigma emergente el
conocimiento sobre la sociedad y la naturaleza.

La concepcién humanistica de las ciencias sociales en cuanto
agente catalizador de la progresiva fusion de las ciencias naturales y
las ciencias sociales coloca a la persona, en cuanto autor y sujeto del
mundo, en el centro del conocimiento, pero, al contrario de las hu-
manidades tradicionales, coloca lo que hoy designamos por naturale-
za en el centro de la persona. No habrd naturaleza humana porque
toda naturaleza es humana. Es, pues, necesario descubrir categorias
de inteligibilidad globales, conceptos estimulantes que derriben las
fronteras en que la ciencia moderna dividi6 y encerré la realidad.
La ciencia posmoderna es una ciencia que se asume analégica, que
conoce lo que conoce peor, a través de lo que conoce mejor. Ya men-
cioné la analogia textual y juzgo que tanto la analogia ladica como
la analogia dramatica, como incluso la analogia biografica, figuraran

% Thomas Kuhn (1962, passim).
% Boaventura de Sousa Santos (1978, p- 29y ss.).
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entre las categorias matriciales del paradigma emergente: el mundo,
que hoy es natural o social y manana sera ambos, visto como un tex-
to, COMO un juego, COMO uUn teatro o0 aun como una autobiografia.
Clifford Geertz refiere algunas de estas analogias humanisticas y res-
tringe su uso a las ciencias sociales, mientras que yo las concibo como
categorias de inteligibilidad universales.” No esta lejos el dia en que
la fisica de las particulas nos hable del juego entre las particulas, 0
la biologia nos hable del teatro molecular, o la astrofisica del texto
celestial, o aun la quimica de la biografia de las reacciones quimicas.
Cada una de las analogias devela una punta del mundo. La desnudez
total, que serd siempre la de quien se ve en lo que ve, resultara de las
configuraciones de analogias que sabremos imaginar: al final, €l jue-
go presupone un teatro, el teatro se ejercita con un textoy el texto es
la autobiografia de su autor. Juego, teatro, texto o biografia, &l mundo
es comunicacién y por eso la loégica existencial de la ciencia posmo-
derna es promover la “situacién comunicativa” tal como Habermas
la concibe. En esa situacién confluyen sentidos y constelaciones de
sentido venidos, tal cual rios, de las nacientes de nuestras practicas lo-
cales y arrastrando consigo las arenas de nuestros cursos moleculares,
individuales, comunitarios, sociales y planetarios. No se trata de una
amalgama de sentido (que no seria sentido sino ruido), antes bien de
interacciones y de intertextualidades organizadas en torno de proyec-
tos locales de conocimiento indivisible. De aqui arranca la segunda
caracteristica del conocimiento cientifico posmoderno.

2. Todo el conocimiento es local y total

En la ciencia moderna el conocimiento avanza por la especializacion,
el conocimiento es tanto mas riguroso cuanto mas restrictivo el ob-
jeto en el que incide. En eso reside, de otro modo, lo que hoy se
reconoce es el dilema basico de la ciencia moderna: su rigor aumen-
ta en proporcion directa de la arbitrariedad con que compartiménta
lo real. Siendo un conocimiento disciplinar, tiende a ser un cono-
cimiento disciplinado, esto es, segrega una organizacién del saber
orientada para vigilar las fronteras entre las disciplinas y reprimir a
los que quisieran traspasarlas. Es hoy reconocido que la excesiva par-

57 C. Geertz (1983, p. 19y ss.).




48 UN DISCURSO SOBRE LAS CIENCIAS

celacién y disciplinarizacion del saber cientifico hace del cientifico
un ignorante especializado y que eso acarrea efectos negativos. Esos
efectos son sobre todo visibles en el dominio de las ciencias aplicadas.
Las tecnologias se preocupan hoy de su impacto destructivo sobre los
ecosistemas, la medicina verifica que la hiperespecializacion del saber
médico transformo al enfermo en una cuadricula sin sentido cuando,
de hecho, nunca estamos enfermos sino en general. La farmacéutica
descubre el lado destructivo de los medicamentos, tanto méas destruc-
tivos cuanto mas especificos, y busca una nueva légica de combina-
ci6n quimica atenta a los equilibrios organicos; el derecho, que redu-
jo la complejidad de la vida juridica a la seguridad de la dogmatica,
redescubre el mundo filos6fico y sociolgico en busca de la prudencia
perdida; la economia, que legitimara el reduccionismo cantitativo y
tecnocratico con el pretendido éxito de las predicciones econdmicas,
es forzada a reconocer, delante de la pobreza de sus resultados, que la
cualidad humana y sociolégica de los agentes y procesos econémicos
entra por la ventana después de haber sido expulsada por la puerta;
para granjearse el reconocimiento de quienes la usan (que, piblicos
o privados, institucionales o individuales, siempre estuvieron en una
posicién de poder con relacién a los analizados) la psicologia aplica-
da privilegi6 instrumentos expeditos y facilmente manoseables, como
sean los test, que redujeron la riqueza de la personalidad a las exigen-
cias funcionales de instituciones unidimensionales.

Los males de esta parcelacion del conocimiento y del reduccionis-
mo arbitrario que trae consigo son hoy reconocidos, pero las medidas
propuestas para corregirlos acaban en general por reproducirlos bajo
otra forma. Se crean nuevas disciplinas para resolver los problemas
producidos por las antiguas y por esa via se reproduce el mismo mo-
delo de cientificidad. Sélo para dar un ejemplo, el médico generalis-
ta, cuya resurreccién vino a compensar la hiperespecializacién médi-
ca corre el riesgo de ser convertido en un especialista al lado de los
demas. Este efecto perverso revela que no habra solucién para este
problema en el seno del paradigma dominante y precisamente por-
que este ultimo es el que constituye el verdadero problema del que
parten todos los otros.

En el paradigma emergente el conocimiento es total, tiene como
horizonte la totalidad universal de que hablara Wigner o la totalidad
indivisa de la que habla Bohm. Pero siendo total, es también local. Se
constituye alrededor de temas que son adoptados por grupos socia-
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les concretos con proyectos de vidas locales, sean ellos reconstruir
la historia de un lugar, mantener un espacio verde, construir una
computadora adecuada a las necesidades locales, hacer caer la tasa
de mortalidad infantil, inventar un nuevo instrumento musical, erra-
dicar una enfermedad, etc., etc. La fragmentacién posmoderna no es
disciplinar y si tematica. Los temas son galerias por donde los conoci-
mientos concurren al encuentro unos de otros. Al contrario de lo que
sucede en el paradigma actual, el conocimiento avanza a medida que
su objeto se amplia, ampliacién que, como en el arbol, procede por la
diferenciacion y por el esparcimiento de las raices en busca de nuevas
y mas variadas interfaces.

Pero siendo local, el conocimiento posmoderno es también total
porque reconstruye también los proyectos locales, resaltandoles su
ejemplaridad y por esa via los transforma en pensamiento total ilus-
trado. La ciencia del paradigma emergente, siendo que, como dije an-
tes, se acepta como analogica es también asumidamente traductora,
o sea, incentiva los conceptos y las teorias desarrollados localmente a
emigrar para otros lugares cognitivos a modo de poder ser utilizados
fuera de su contexto de origen. Este procedimiento, que es reprimido
por una forma de conocimiento que concibe a través de la operacio-
nalizacién y generaliza a través de la cantidad y de la uniformizacion,
sera normal en una forma de conocimiento que concibe a través de la
imaginacién y generaliza a través de la cualidad y de la ejemplaridad.

El conocimiento posmoderno, siendo total, no es deterministico,
siendo local, no es descriptivista. Es un conocimiento sobre las con-

.diciones de posibilidad. Las condiciones de posibilidad de la accién

humana proyectada en un mundo a partir de un espacio-tiempo local.
Un conocimiento de este tipo es relativamente a-metddico, se consti-
tuye a partir de una pluralidad metodolégica. Cada método es un len-
guaje y la realidad responde en la lengua en que es preguntada. S6lo
una constelaciéon de métodos puede captar el silencio que persiste
entre cada lengua que pregunta. En una fase de revolucion cientifi-
ca como la que atravesamos, esa pluralidad de métodos sblo es posi-
ble mediante la transgresién metodoldgica.®® Siendo cierto que cada
método sblo esclarece lo que le conviene y cuando esclarece lo hace

% Sobre el concepto de transgresion metodoldgica véase Boaventura de Sousa San-
tos, “Science and Politics: Doing Research in Rio’s Squatter Settlements”, en R. Luck-
ham (org.) (1981, p. 275y ss.).
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sin mayores sorpresas, la innovacién cientifica consiste en inventar
contextos persuasivos que conduzcan a la aplicacién de los métodos
fuera de su habitat natural. Dado que la aproximacién entre ciencias
naturales y ciencias sociales se Aard en el sentido de estas ultimas, ca-
bra especular si es posible, por ejemplo, hacer el analisis filologico
de un trazado urbano, entrevistar a un pajaro, o hacer observacién
participante entre computadoras.

La transgresién metodolbgica repercute en los estilos y géneros
literarios, que presiden la escritura cientifica. La ciencia posmoderna
no sigue un estilo unidimensional, facilmente identificable; su estilo
es una configuracién de estilos construida segtun el criterio y la imagi-
nacién personal del cientifico. La tolerancia discursiva es el otro lado
de la pluralidad metodolégica. En la fase de transicién en que nos
encontrafnos son ya visibles fuertes senales de este proceso de fusién
de estilos, de interpenetraciones entre canones de escritura. Clifford
Geertz, estudia el fenémeno en las ciencias sociales y presenta algu-
nos ejemplos: investigacion filosofica que parece critica literaria en
el estudio de Sartre sobre Flaubert; fantasias barrocas bajo la forma
de observaciones empiricas (la obra de Jorge Luis Borges); parabolas
presentadas como investigaciones etnograficas (Carlos Castaneda);
estudios epistemolégicos bajo la forma de textos politicos (la obra
Contra el método de Paul Feyerabend).”® Y como Geertz, podemos pre-
guntar si Foucault es historiador, filésofo, sociélogo o politélogo. La
contraposicién transdisciplinar e individualizada a la que estos ejem-
plos apuntan sugiere un movimiento en el sentido de la mayor perso-
nalizacién del trabajo cientifico. Esto conduce a la tercera caracteris-
tica del conocimiento cientifico en el paradigma emergente.

3. Todo el conocimienio es autoconocimiento

La ciencia moderna consagré al hombre en cuanto sujeto epistémico
pero lo expuls6, tal como a Dios, en cuanto sujeto empirico. Un co-
nocimiento objetivo, factual y riguroso no toleraba la interferencia de
los valores humanos o religiosos. Fue sobre esta base como se constru-
y0 la distincion dicotdmica sujeto / objeto. No obstante, la distincién
sujeto / objeto nunca fue tan pacifica en las ciencias sociales como

5 C. Geertz (1983, p. 20).
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en las ciencias naturales y a eso mismo se atribuyé, como dije antes,
el mayor atraso de las primeras en relaciéon con las segundas. Al final,
los objetos de estudio eran hombres y mujeres como aquellos que los
estudiaban. La distincion epistemoldgica entre sujeto y objeto se tuvo
que articular metodologicamente con la distancia empirica entre su-
jetoy objeto. Esto mismo se torna evidente si comparamos las estrate-
gias metodologicas de la antropologia cultural y social, por un lado,
y de la sociologia, por otro. En la antropologia, la distancia empirica
entre sujeto y objeto era enorme. El sujeto era el antropélogo, el eu-
ropeo civilizado, el objeto era el pueblo primitivo o salvaje. En este
caso, la distincién sujeto / objeto, aceptd o incluso exigié que la dis-
tancia fuese relativamente acortada a través del uso de metodologias
que obligaran a una mayor intimidad con el objeto, o sea, el trabajo
de campo etnografico, la observacion participante. En la sociologia,
al contrario, era pequena o hasta nula la distancia empirica entre el
sujeto y el objeto: eran cientificos europeos puestos a estudiar a sus
propios conciudadanos. En este caso, la distincién epistemologica
obligb a que esta distancia fuese aumentada a través del uso de meto-
dologias de distanciamiento: por ejemplo, el examen sociolégico, el
analisis documental y la entrevista estructurada.

La antropologia, entre la descolonizaciéon de la posguerray la gue-
rra de Vietnam, y la sociologia a partir del final de los anos sesenta,
fueron llevadas a cuestionar este statu quo metodolégico ylas nociones
de distancia social en que €l se basaba. De repente los salvajes fueron
vistos dentro de nosotros, en nuestras sociedades, y la sociologia pas6
a utilizar con mas intensidad métodos anteriormente casi monopoli-
zados por la antropologia (observacién participante), al mismo tiem-
po que en esta ultima los objetos pasaban a ser conciudadanos, miem-
bros de pleno derecho de la Organizacién de las Naciones Unidas, y
tenian que ser estudiados segiin los métodos sociolégicos. Las vibra-
ctones de estos movimientos en la distincién sujeto / objeto en las
ciencias sociales vinieron a estallar en el periodo postestructuralista.

En el dominio de las ciencias fisico-naturales, el regreso del sujeto

_fue ya anunciado por la mecénica cuintica al demostrar que el acto

de conocimiento y el producto del conocimiento eran inseparables.
Los avances de la microfisica, de la astrofisica y de la biologia de las
ultimas décadas restituyeron a la naturaleza las propiedades que la
ciencia moderna le expropiara. La profundizaciéon del conocimiento
conducido segin la matriz materialista vino a desembocar en un co-
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nocimiento idealista. La nueva dignidad de la naturaleza se consolidd
mas cuando se verificé que el desarrollo tecnolégico desordenado
nos habia separado de la naturaleza en vez de unirnos a ella y que la
explotacién de la naturaleza habia sido el vehiculo de la explotacion
del hombre. La inconformidad que la distincién sujeto / objeto siem-
pre habia provocado en las ciencias sociales se propagaba asi a las
ciencias naturales. El sujeto regresaba investido del objeto. De otro
modo, los conceptos de “mente inmanente”, “mente mas amplia” y
“mente colectiva” de Bateson y otros constituyen noticias dispersas de
que el otro forajido de la ciencia moderna, Dios, puede estar en vias
de regresar. Regresard transfigurado, sin nada de divino sino nues-
tro deseo de armonia y comunién con todo lo que nos rodea y que,
vemos ahora, es lo mas intimo de nosotros. Una nueva gnosis esta en
gestacion.

Parafraseando a Clausewitz, podemos afirmar hoy que el objeto es
la continuacién del sujeto por otros medios. Por eso, todo el conoci-
miento cientifico es autoconocimiento. La ciencia no descubre, crea,
y el acto creativo protagonizado por cada cientifico y por la comuni-
dad cientifica en su conjunto ha de conocerse intimamente antes que
conozca lo que con él se conoce de lo real. Los presupuestos metafi-
sicos, los sistemas de creencias, los juicios de valor no estan antes ni
después de la explicacién cientifica de la naturaleza o de la sociedad.
Son parte integrante de esa misma explicacién. La ciencia moderna
no es la tinica explicacién posible de la realidad y ni siquiera alguna
razén cientifica habri de considerarse mejor que las explicaciones
alternativas de la metafisica, de la astrologia, de la religion, del arte
o de la poesia. La razén por la que privilegiamos hoy una forma de
conocimiento basada en la prevision y en el control de los fen6menos
nada tiene de cientifico. Es un juicio de valor. La explicacién cienti-
fica de los fenémenos es la autojustificacién de la ciencia en cuanto
fenémeno central de nuestra contemporaneidad. La ciencia es, asi,
autobiografica.

La consagracién de la ciencia moderna en estos Gltimos cuatro-
cientos anos naturalizd la explicaciéon de lo real, al punto de que no
podemos concebir si no en los términos por ella propuestos. Sin las
categorias de espacio, tiempo, materia y nimero -las metaforas car-
dinales de la fisica moderna segiin Roger Jones— nos sentimos inca-
paces de pensar, incluso siendo ya hoy capaces de pensarlas como
categorias convencionales arbitrarias, metaforicas. Este proceso de
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naturalizacion fue lento y, en el inicio, los protagonistas de la revo-
lucién cientifica tuvieron la nocién clara de que la prueba intima de
sus convicciones personales procedia y daba coherencia a las pruebas
externas que desarrollaban. Descartes muestra mejor que ninguno el
caracter autobiografico de la ciencia. Dice, en El discurso del método:

[...] me gustaria mostrar en este discurso, qué caminos segui, y de él repre-
sentar a mi vida como en un cuadro para-que cada cual lo pueda juzgar, y
para que, sabedor de las opiniones que sobre él fueron expresadas, como un
nuevo medio de instruirme, vendria a juntar aquellas de las que acostumbro
servirme.50

Hoy sabemos o sospechamos que nuestras trayectorias de vida per-
sonal y colectivas (en cuanto comunidades cientificas) y los valores,
las creencias y los prejuicios que acarrean son la prueba intima de
nuestro conocimiento, sin el cual nuestras investigaciones en el labo-
ratorio o de archivo, nuestros calculos o nuestros trabajos de campo
constituirian un enmaranado de diligencias absurdas sin madeja ni
hilo. Sin embargo, este saber, sospechado o insospechado, recorre
hoy subterraneamente, clandestinamente, nuestros no-dichos de
nuestros trabajos cientificos.

En el paradigma emergente, el caridcter autobiografico y autorre-
ferencial de la ciencia esta plenamente asumido. La ciencia moderna
nos legé un conocimiento funcional del mundo que alargd extraor-
dinariamente nuestras perspectivas de sobrevivencia. Hoy no se trata
tanto de sobrevivir como de saber vivir. Para eso es necesaria otra for-
ma de conocimiento, un conocimiento comprensivo € intimo que no
nos separe y antes bien nos una personalmente a lo que estudiamos.
La incertidumbre del conocimiento, que la ciencia moderna siem-
pre vio como limitacién técnica destinada a sucesivas superaciones
se transforma en la clave del entendimiento de un mundo que mas
que controlado ha de ser contemplado. No se trata del espanto me-
dieval frente a una realidad hostil poseida del halito de la divinidad,
sino antes bien de la prudencia frente a un mundo que a pesar de la
domesticacion nos muestra cada dia la precariedad del sentido de
nuestra vida por mas segura que estuviera al nivel de la sobrevivencia.
La ciencia del paradigma emergente es mis contemplativa que activa.
La cualidad del conocimiento se mide menos por lo que él controla o

% Descartes (1984, p. 6).
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hace funcionar en el mundo exterior que por la satisfaccién personal
que da a quien a él accede y de él participa.

La dimensi6n estética de la ciencia ha sido reconocida por cientifi-
cos y filosofos de la ciencia de Poincaré a Kuhn, de Polanyi a Popper.
Roger Jones considera que el sistema de Newton es tanto una obra de
arte como una obra de ciencia.®! La creacién cientifica en el paradig-
ma emergente se asume como proxima a la creacién literaria o artisti-
ca, porque a semejanza de éstas pretende que la dimensién activa de
la transformacién de lo real (el escultor al trabajar sobre la piedra)
sea subordinada a la contemnplacién del resultado (la obra de arte).
A su vez, el discurso cientifico se aproxima cada vez mis al discurso
de la critica literaria. De algin modo, la critica literaria anuncia la
subversion de la relacién sujeto / objeto que el paradigma emergente
pretende operar. En la critica literaria, el objeto de estudio, como se
diria en términos cientificos, siempre fue, de facto, un stiper-sujeto
(un poeta, un romantico, un dramaturgo) frente al cual el critico no
pasa de ser un sujeto o actor secundario. Es cierto que, en tiempos
recientes, el critico ha intentado sobresalir en la confrontacién con
el escritor estudiado al punto de poderse hablar de una batalla por la
supremacia, trabada entre ambos. Pero porque se trata de una batalla,
la relacién es entre dos sujetos y no entre un sujeto y un objeto. Cada
uno es la traduccién del otro, ambos creadores de textos escritos en
lenguas distintas, ambas conocidas y necesarias para aprender a gus-
tar de las palabras y del mundo.

Asi resubjetivizado, el conocimiento cientifico ensefia a vivir y se
traduce en un saber practico. De ahi la cuarta y ultima caracteristica
de la ciencia posmoderna.

4. Todo el conocimiento cientifico busca constituirse en sentido comain

Ya tuve ocasién de referir que el fundamento del estatuto privilegiado
de laracionalidad cientifica no es en si mismo cientifico. Sabemos hoy
que la ciencia moderna nos ensefia poco sobre nuestra manera de es-
tar en el mundo y que ese poco, por mas que se amplie, sera siempre
exiguo porque la exigiiidad esta inscrita en la forma de conocimiento
que €l constituye. La ciencia moderna produce conocimientos y des-

S R, Jones (1982, p. 41).
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conocimientos. Si hace del cientifico un ignorante especializado hace
del ciudadano comiin un ignorante generalizado.

Al contrario, la ciencia posmoderna sabe que ninguna forma de
conocimiento es en si misma racional; s6lo la configuracién de todas
ellas es racional. Intenta, pues, dialogar con otras formas de conoci-
miento dejandose penetrar por ellas. La mas importante de todas es
el conocimiento del sentido comun, el conocimiento vulgar y prac-
tico con que en lo cotidiano orientamos nuestras acciones y damos
sentido a nuestra vida. La ciencia moderna se construye contra el sen-
tido comiin que considerd superficial, itusorio y falso. La ciencia pos-
moderna busca rehabilitar el sentido comiin por reconocer en esta
forma de conocimiento algunas virtualidades para enriquecer nuestra
relacién con el mundo. Es cierto que el conocimiento del sentido
comin tiende a ser un conocimiento mistificado y mistificador pero,
a pesar de eso y a pesar de ser conservador, tenia una dimensién ut6-
pica y liberadora que puede ser ampliada a través del didlogo con el
conocimiento cientifico. Esa dimensién aflora en algunas de las carac-
teristicas del conocimiento del sentido comiin.

El sentido comtn hace coincidir causa e intencion, le subyace una
visién del mundo basada en la accién y en el principio de la creatividad
y de la responsabilidad individuales. El sentido coman es practico y
pragmatico; se reproduce filtrado por las trayectorias y las experiencias
de vida de un grupo social dado y en esa correspondencia se afirma
viable y seguro. El sentido comtn es transparente y evidente; desconfia
de la opacidad de los objetivos tecnoldgicos y del esoterismo del conoci-
miento en nombre del principio de igualdad de acceso al discurso, ala
competencia cognitiva y a la competencia linguistica. El sentido comtin
es superficial porque desdena las estructuras que estan mas alla de la
conciencia, pero, por eso mismo, es eximio en captar la profundidad
horizontal de las relaciones conscientes entre personas y entre perso-
nasy cosas. El sentido comin es indisciplinario y ametodico; no resulta
de una practica especificamente orientada a producir; se reproduce
espontaneamente en el suceder cotidiano de la vida. El sentido comiin
acepta lo que existe tal como existe; privilegia la accién que no produz-
ca rupturas significativas en lo real. Por altimo, el sentido comin es
retorico y metaférico; no ensefia, persuade.

A la luz de lo que fue dicho antes sobre el paradigma emergente,
estas caracteristicas del sentido comtn tienen una virtud anticipa-
toria. Dejado a si mismo, el sentido comin es conservador y puede
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lc'fgitimar prepotencias, pero interpenetrado por el conocimiento
c1er‘1tiﬁco puede estar en el origen de una nueva racionalidad. Una
racionalidad hecha de racionalidades. Para que esta configuracion
d.e conocimiento ocurra es necesario invertir la ruptura epistemolé-
gica. En la ciencia moderna la ruptura epistemoldgica simboliza el
szfllto cualitativo del conocimiento del sentido comiin al conocimiento
cientifico; en la ciencia posmoderna el salto mas importante es el que
esta dado desde el conocimiento cientifico hacia el conocimiento del
sentido comin. El conocimiento cientifico posmoderno sélo se reali-
za en cuanto tal en la medida en que se convierte en sentido comin.
Sc?lo asi serd una ciencia clara que cumple la sentencia de Wittgens-
tein, “todo lo que se deja decir, se deja decir claramente”.52 Sélo asi
sera una ciencia transparente eue haga justicia al deseo de Nietzsche
al decir que “todo el comercio entre los hombres apunta a que cada
uno pueda leer en el alma del otro, y la lengua comin es la expresién
sonora de esa alma comiin”.%

La ciencia posmoderna al imbuirse de sentido comiin no desprecia
el conocimiento que produce tecnologia, pero entiende que tal como
€l conocimiento se debe traducir en autoconocimiento, el desarrollo
tecnologico debe traducirse en sabiduria de la vida. Es ésta la que
senala los marcos de prudencia a nuestra aventura cientifica. La pru-
dencia es la inseguridad asumida y controlada. Tal como Descartes,
en el umbral de la ciencia moderna, ejercié la duda en vez del sufrir,
{nosotros, en el umbral de la ciencia posmoderna, debemos ejercer la
inseguridad en vez del sufrir.

En la fase de transicién y de revolucién cientifica, esta inseguridad re-
sul/ta atn del hecho de que nuestra reflexién epistemolégica sera mucho
mas avanzada y sofisticada que nuestra practica cientifica. Ninguno de
goso}rros puede en este momento visualizar proyectos concretos de inves-
Ugaflén que correspondan enteramente al paradigma emergente que
aqui he delineado. Y eso es asi precisamente porque estamos en una fase
de transicién. Dudamos suficientemente del pasado para imaginarnos el
futuro, pero vivimos en demasia el presente para poder realizar en €l el fu-
turo. Estamos divididos, fragmentados. Nosotros sabemos el camino pero
no exactamente donde estamos en la jornada. La condicién epistemolé-
gica de la ciencia repercute en la condicién existencial de los cientificos.

"-’ L. Wittgenstein (1973, 4116).
53 F. Nietzsche (s.£.), “Rhetorique et Langage”, Poetique, 5 (191), p. 136.
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Al final, si todo el conocimiento es autoconocimiento, también todo el
desconocimiento es autodesconocimiento.
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2. HACIA UNA EPISTEMOLOGIA DE LA CEGUERA:
¢POR QUE RAZON LAS NUEVAS FORMAS

DE “ADECUACION CEREMONIAL”

NO REGULAN NI EMANCIPAN?

INTRODUCCION

Er} su famoso ensayo de 1898, Thorstein Veblen critica la economia
clasica por promover una relacién circular, empobreciday tautolégica
e.n,tre los hechos y la teoria, una relacién que designa como “adecua-
c1on ceremonial” (1898: 382). Una vez formuladas las leyes de lo que
es n_ormal y natural “conforme a la preconcepcién relativa a los fines
hacia los que tienden todas las cosas, en el orden natural de las cosas”
(1898: 382), o los hechos corroboran tal concepto de normalidad,
tanto como la propensi6n hacia fines predefinidos, y que son conside-
rados relevantes, o no, y en este caso son dejados de lado como anor-
males, Ir.larginales e irrelevantes. El deseo de Veblen era sustituir esta
adecuacién normativa e ilusoria por una adecuacién real, rechazar
una “metafisica de normalidad y principios controladores” a favor del
proceso real de la vida econémica, constituido por acciones econdmi-
cas reales de agentes econémicos reales.

Al.formular este deseo, Veblen lanzé en la economia un debate
que sigue siendo conocido en todas las ciencias sociales, al igual que en
lz} ciencia en general. El debate puede ser formulado en los siguientes
tfzrmmos: ¢Qué es lo que tiene importancia en cuanto representacion,
s1 es que la representacién tiene alguna importancia? ;Cuales son las
consecuencias de una representacién distorsionada? Las caracteristi-
cas mas intrigantes de este debate son, por un lado, el hecho de que
es mucho mas facil establecer los limites de una representacién dada
que formular una representacién general y coherente de los limites; y,
por otro lado, el hecho de que las consecuencias de la representacién,
distorsionada tienden a ser diferentes de las previstas, confirmando
de ese modo la representacién distorsionada de las consecuencias.
En o'tras palabras, ha sido mucho mis facil criticar la adecuacién cere-
monial que crear para ella una alternativa creible. Veblen ilustra muy

[60]
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bien esta situacién. En el inicio de su ensayo, menciona con aproba-
cién y como un ejemplo a seguir al “eminente antropdlogo”, M. G. de
Lapouge, cuya obra presenta como simbolo de la revolucién evolucio-
nista que deberia ocurrir en otras ciencias (1898: 373). Sin embargo,
si fuéramos a leer el articulo de Lapouge y prestiramos atencion a
Jos resultados cientificos aceptados por Veblen, nos encontrariamos
con una antropologia racial delirante, donde los tipos binarios de los
rubios dolicocéfalos y de los braquicéfalos explican leyes como !a de
la distribucion de la riqueza, de las actitudes, de los indices urbanos,
de la emigracién, de los casamientos, de la concentracion de los do-
licoides, de la eliminacién urbana, de la estratificacion, de las clases
intelectuales y de las épocas.

Fl dilema de esta rigida apreciacion de la ciencia evolucionista de
Lapouge reside, justamente, en su quasi autoevidencia. La ceguera de
los otros, en especial de los otros del pasado, es tan recurrente cuanto
facil de identificar. Pero si es asi, sea lo que fuere que dijéramos hoy
sobre la ceguera de los otros, serd probablemente visto en el futuro
como senal de nuestra propia ceguera. Este dilema puede ser formu-
lado de esta forma: si somos ciegos, ;por qué vemos tan facilmente la
ceguera de los otros y por qué razén es tan dificil de aceptar nuestra
propia ceguera? ;por qué juzgamos ver plenamente lo que sOlo vemos
muy parcialmente? Y si es asi, ;de qué vale siquiera ver?

Sostengo que la conciencia de nuestra ceguera, que somos for-
zados a ejercer en cuanto desvelamos la ceguera de los otros, debe
estar en el centro mismo de una nueva actitud epistemologica, ya
anunciada en el capitulo 1 de Santos, 2003 [2000], que invitaa 1] un
movimiento prudente, toda vez que no puede garantizar que todos
los movimientos sean en la direccién pretendida; 2] una pluralidad
de conocimientos y practicas, ya que ninguno de ellos aisladamente
garantiza una orientacién fiable; 3] una aplicacién de la ciencia edi-
ficante y socialmente responsable, en vez de técnica, ya que las con-
secuencias de las acciones cientificas tienden a ser menos cientificas
que las acciones en si.

Esta nueva posicion epistemolégica exige del cientifico que la
adopta una adecuada actitud (vivencial) en cuanto a su trabajo con-
creto y su impacto, una aptitud que designo por optimismo tragico.
Este optimismo tragico es la caracteristica central de la subjetividad
del cientifico preocupado por transformar la ciencia en un nuevo
sentido comtin, menos mistificador y mas emancipatorio. Considero




62 HACIA UNA EPISTEMOLOGIA DE LA CEGUERA

al optimismo tragico una alternativa realista al pesimismo que, cier-
tamente por buenas razones, afligié a Einstein en el final de su vida.
En unas declaraciones a The Reporter, del 18 de noviembre de 1954,
animaba respecto de la situacién de los cientificos en los Estados Uni-
dos de América: )

Si yo fuese hoy un joven y tuviese que decidir cémo ganarme la vida, no in-
tentaria ser cientifico, intelectual o profesor. Escogeria antes ser fontanero
o vendedor ambulante con la esperanza de encontrar el modesto grado de
independencia atn disponible en las actuales circunstancias (Faslea, 1973:

347).

Insultado por la prensa se desahogaba, tres meses antes de morir
(17 de abril de 1955), en una carta a Max Born: “Lo que yo quise decir
fue apenas esto: en [as actuales circunstancias, la profesién que yo es-
cogeria seria aquella en que ganarme la vida no tuviese nada que ver
con la busqueda del conocimiento” (Easlea, 1973: 347). El pesimismo
de Einstein es totalmente justificado si no se reconoce ninguna al-
ternativa viable al conocimiento institucionalizado de la ciencia mo-
derna. Es la idea de esa alternativa —el conocimiento-emancipacién
como semilla de un nuevo sentido comun—, defendida en Santos,
2003 [2000], 1a que sustenta la actitud de optimismo tragico.!

Es mi propésito encontrarme en este capitulo con la cuestiéon de la
persistencia del ceremonial en la gestiéon cientifica dominante de la
adecuacion de la representacién. Por eso me concentraré en las dos
vertientes mas dificiles del debate: la cuestiéon de la representacién
de los limites y la cuestién de la representacion distorsionada de las
consecuencias. Defiendo, en lo que respecta a la primera cuestion -la
representacion de los limites—, que la dificultad mas intratable consis-
te en que no hay de hecho, para la modernidad o la ciencia moderna,
limites insuperables. La representacion de los limites es, pues, tan

! Esta misma actitud de optimismo tragico, seguin se vio en Santos 2003 {20001,
capitulo vi, es la que debera ser adoptada, en el campo de las pricticas y de las luchas
sociales, por los individuos y grupos sociales interesados en maximizar las posibilidades
de la emancipacién social en la transicién paradigmatica. En este nivel, la actitud es
designada como optimismo tragico porque suma, a una aguda conciencia de las dificul-
tades y de los limites de la lucha por formas de emancipacién que no sean ficilmente
cooptables por la regulacién social dominante, una inquebrantable confianza en la ca-
pacidad humana para superar dificultades y crear horizontes potencialmente infinitos
dentro de los limites asumidos como insuperables.
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provisoria como los limites que representa. Con relacién a la.segunda
cuestion —~la representacién distorsionada de las consecuencias— reto-
mo el analisis, hecho en Santos, 2003 [2000], primera parte, de las
vicisitudes por las que pasé en los Gltimos doscientos anos la tension
dialéctica entre regulacién social (orden, experiencia) y emancipa-
cién social (progreso, expectativas) que subyace al paradigma de la
modernidad. Defendi que la ciencia moderna, una vez transformada
en fuerza productiva del capitalismo, contribuy6 decisivamente para
la descaracterizacion de la tensién a través del modo en que facilito
y hasta promovié la absorcién de la emancipaci6én por la regulacion.
Destaqué entonces el impacto de este proceso en las luchas sociales
emancipatorias, las cuales, una vez prisioneras de la racionalidad cien-
tifica moderna, acabaron por perder de vista sus objetivos y se trans-
formaron perversamente en nuevas formas de regulacion social.

En este capitulo, pretendo analizar el impacto de la cooptacién de
la emancipacién por la regulaciéon en la propia regulacién social vy,
en consecuencia, en el conocimiento cientifico que la guia. Preten-
do mostrar que, una vez privada de tensién con la emancipacioén, la
regulacién social moderna deja de poder autosustentarse. Esta degra-
dacién repercute en el agravamiento de la falta de control sobre las
consecuencias de las acciones y las practicas sociales cientificamente
fundadas. De todas las ciencias sociales, la economia es la ciencia que
mas ha reivindicado el privilegio de regular cientificamente la socie-
dad. Y por eso, es particularmente pertinente analizar en ella la cues-
tién de la representacién distorsionada de las consecuencias.

Antes de toparme con estas dos cuestiones —la representacion de
los limites y la representacion distorsionada de las consecuencias—, es
importante tener en mente que las sitio en el paisaje epistemologico
mas vasto diseniado en Santos, 2003 [2000], primera parte, en espe-
cial en el capitulo 1. En este dltimo capitulo, indiqué que la tension
entre regulacién y emancipacién fue traducida epistemolégicamente
en la dualidad entre dos formas de conocimiento, ambas ancladas en
los fundamentos del paradigma de la modernidad: el conocimiento-
emancipacién y el conocimiento-regulacién. El conocimiento-eman-
cipacién implica una trayectoria entre un estado de ignorancia, al que
llamo colonialismo, y un estado de conocimiento, al que llamo soli-
daridad. El conocimiento-regulacién implica una trayectoria entre un
estado de ignorancia, al que llamo caos, y un estado de conocimiento,
al que llamo orden. En cuanto la primera forma de conocimiento
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avanza del colonialismo hacia la solidaridad, la segunda avanza del
caos hacia el orden. En funcién del paradigma, el compromiso mutuo
entre el pilar de la regulacién y el pilar de la emancipacién significa
que estas dos formas de conocimiento se equilibran de modo dinami-
co. Lo que esto quiere decir es que el podersaber del orden contri-
buye con el poder-saber de la solidaridad, y viceversa. El conocimien-
to-emancipacion saca su dinamica de los excesos y deficiencias del
orden, al tiempo que el conocimiento-regulacién saca su dinamica de
los excesos y deficiencias de la solidaridad.

La canibalizacién de la emancipacién social por la regulacién so-
cial, o sea, el proceso histérico en que del otro de la regulacién social,
la emancipacién social pasé a ser el doble de la regulacién social,
traduciéndose, en el plano epistemolégico, por la primacia absoluta
del conocimiento-regulacién sobre el conocimiento-emancipacioén:
el orden pasé a ser la forma hegemoénica de saber y el caos pas6 a
ser la forma hegeménica de ignorancia. Como referi en Santos, 2003
[2000], capitulo 1, tal desequilibrio a favor del conocimiento-regula-
cién permitié a éste recodificar el conocimiento-emancipacién en sus
propios términos. Asi, el saber del conocimiento-emancipacién pasé
a ser la ignorancia del conocimiento-regulacién (la solidaridad reco-
dificada como caos), e, inversamente, la ignorancia del conocimien-
to-emancipacion pasé a ser el saber del conocimiento-regulacién (el
colonialismo recodificado como orden). En el presente capitulo pro-
curo mostrar que la persistencia de la adecuacién ceremonial y sus
problemas, tanto en lo que se refiere a la representacién de limites
como en lo que respecta a la representacién distorsionada de conse-
cuencias, esta directamente relacionada con la conversién del orden
en saber colonialista, y con la concomitante conversién de la solida-
ridad en ignorancia cadtica. A mi entender, €l medio para salir de
este impasse en un contexto de transicién paradigmitica consiste en
revalorizar el conocimiento-emancipacién, dandole la primacia sobre
el conocimiento-regulacién. Esto implica, por un lado, que la solida-
ridad se transforme en la forma hegemonica de saber, y, por otro, que
la positividad del caos sea reconocida en cuanto parte integrante del
orden solidario.

iR
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LA REPRESENTACION DE LOS LIMITES

En el estudio de la representacion de los limites, en la economiay en
las ciencias sociales en general, tendra utilidad considerar )el caso de
Jas ciencias que mas vivamente se han enfrentado con cuestiones, tan-
to de representacién como de limites, sea a través de 1? natura%eza. de
los objetos de que se ocupan, sea a través de las capacidades técnicas
que desarrollardn. Tengo en mente a la arqueologia, que se ocupa
del estudio de objetos distantes en el tiempo; la astronomia, que se
ocupa del estudio de los objetos distantes en el espacio; la cartografia,

preocupada con la representacion de espacios por medio de mapas y.

la fotograf a, que se ocupa de la representacion en tanto que “repro-
duccién”. Valdra también la pena ponderar una actividad aruSm.ca —la
pintura— que por lo menos desde el Renacimiento ha sido dominada
por la cuestion de la representacion.

Basandome libremente en los procedimientos y estrategias que es-
tos conocimientos y practicas concibieron para superar los dilemas y
las falacias de la representacién, mostraré, en primer lugar, que tales
procedimientos, estrategias, dilemas y falacias se encuentran en el co-
razén mismo del conocimiento cientifico moderno en general y, en
segundo lugar, que, en el ambito de las alternativas que'tales procedi-
mientos y estrategias hicieron posibles, las ciencias sociales en gene-
ral, y la economia convencional, en particular, escogieron las alterna-
tivas menos adecuadas para promover la solidaridad como forma de
saber. Subyacente a esta tesis, estd la idea de que los procedin'lfentos
y estrategias son las metatecnologias que autorizan a los soci6logos
a producir conocimiento aceptable y convincente, y que tales meta-
tecnologias, internas al proceso cientifico, son tan parciales y opacas
como las intervenciones tecnologicas de la ciencia en la vida social.
Los conceptos-clave de mi anilisis son los siguientes: escala, perspec-
tiva, resolucién y asignatura. Todos ellos fueron desarrollados por las
disciplinas mencionadas arriba, en su enfrentamiento estrecho con
los limites de la representacién y los dilemas que de ella emergen.
Analizaré cuatro limites de representacion: la determinaciéon de la
relevancia y de los grados de relevancia; la determinacién de la iden-
tificacion; la imposibilidad de la duracién; la determinaciéon de la in-
terpretacion y de la evaluacion.
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La determinacion de la relevancia

El primer limite de la representacion se refiere a la siguiente cuestion:
¢Qué esrelevante? La cuestion de la relevancia consiste en que la rele-
vancia de un objeto dado de analisis no reside en el objeto en si, sino
en los objetivos del analisis. Objetivos diferentes producen diferentes
criterios de relevancia. Si sometiésemos la eleccién de objetivos a la
discusion cientifica abierta y potencialmente infinita que caracteriza
el anilisis de objetos cientificos, jamas seriamos capaces de establecer
un criterio de relevancia coherente y llevar a buen término cualquier
trabajo cientifico inteligible. Cuando discutimos los objetivos, no con-
seguimos concordar acerca de los objetos. Dado que la discusion es
potencialmente infinita, la Gnica manera de hacer posible la ciencia
es postular la equivalencia o fungibilidad de objetivos alternativos. Es,
pues, negando u ocultando la jerarquia de la relevancia de los obje-
tivos como la ciencia moderna establece la jerarquia de la relevancia
de los objetos. La relevancia establecida es sociolégica, o antes, es el
producto de un fiat de economia politica disfrazado de evidencia epis-
temolégica. La invisibilidad del disfraz se basa en la credibilidad de la
distorsién, y viceversa. La distorsion es tornada creible por la creacion
sistematica de ilusiones de correspondencia con lo que quiera que se
pretenda analizar. Hay dos procesos para producir esas ilusiones: la
escala y la perspectiva.

La escala fue ya analizada en Santos, 2003 [2000], capitulo 111. Muy
sintéticamente mi argumentacién fue la siguiente. No observamos
fenémenos. Observamos las escalas de los fenémenos. Aunque las
escalas sean importantes en todas las disciplinas en que me baso, es
en la cartografia donde son verdaderamente centrales. En efecto, la
principal caracteristica estructural de los mapas es que, con el fin de
cumplir su funcién de representacién y orientacion, distorsionan ine-
vitablemente la realidad. Pero la distorsién de la realidad que el mapa
produce no sera considerada imprecision si los mecanismos que lievan
a la distorsion fueran conocidos y controlados —como, en regla, suce-
de-. Los mapas distorsionan la realidad mediante tres mecanismos
especificos que, siendo usados sistematicamente, pasan a ser atributos
intrinsecos de todos los mapas. Esos mecanismos son los siguientes:
escala, proyeccidén y simbolizaciéon. En lo que respecta a la escala, es
importante, para los objetivos analiticos de este capitulo, distinguir
entre escalas de analisis y escalas de accién. En lo que se refiere a las
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primeras, hay fenomenos como el clima, que sélo pueden ser repre-
sentados en pequena escala, mientras que otros, como, por ejemplo,
la erosion, s6lo pueden ser representados en gran escala. Esto quiere
decir que las diferencias de escala no sélo son cuantitativas, sino tam-
bién cualitativas. Un fenémeno dado s6lo puede ser representado en
una escala dada. Cambiar de escala implica cambiar de fenémeno.
Cada escala representa un fenémeno y distorsiona o esconde otros.?
Muchos de los debates en las ciencias sociales resultan de la sobrepo-
sicién de los fenémenos creados y analizados en diferentes escalas.
La escala es “un olvido coherente” que tiene que ser llevado a cabo
coherentemente. Como mediacién entre la intencion y la accion, la
escala se aplica también a la accién social. Tanto los urbanistas como
los jefes militares, administradores, ejecutivos y hombres de negocios,
legisladores, jueces y abogados, definen estrategias en pequena escala
y deciden tacticas diarias en gran escala. El poder representa la rea-
lidad fisica y social en una escala elegida por su capacidad de crear
fenémenos que maximicen las condiciones de reproduccién del po-
der. La distorsién y la ocultacion de las realidades es, por eso, un pre-
supuesto del ejercicio del poder.

Vimos también en Santos, 2003 [2000], capitulo 111, c6mo dife-
rentes escalas de analisis crean diferentes patrones de regulacién y
promueven diferentes redes de acciones. En lo que respecta a los pa-
trones de regulacion, debera tenerse en mente que la representaciéon
y la orientacién son dos modos antagénicos de imaginar y constituir
la realidad, uno destinado a identificar la posicién, otro destinado a
identificar €l movimiento. La regulacién en gran escala suscita un pa-
trén de regulacion basado en la representacion y en la posicién, que
ademds promueve. Al contrario, la regulacién en pequena escala favo-
rece una regulacion basada en la orientacién y en el movimiento, que
también promueve. En lo que respecta a las redes de acciones, dis-
tingui en ese mismo capitulo, cuatro tipos-ideales: redes de acciones
tacticas, redes de acciones estratégicas, redes de acciones edificantes,
redes de acciones instrumentales. Sugeri también que el analisis y la
representacién en gran escala favorecen las redes de acciones ticticas
y edificantes, al tiempo que el analisis y la regulacién en pequena

? Segiin entiende Monmonier, “acaso el problema més enigmatico en cartografia es
tener que generalizar, a una escala mucho menor, datos temadticos, como el uso de la

. tierra, cartografiados en una escala mayor” (Mommonier, 1985: 111).
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escala favorecen redes de acciones estratégicas e instrumentales. Los
grupos sociales y las clases, que son predominantemente socializados
en una de estas dos formas de analisis y representacidn, tienden a ser
especificamente competentes en el tipo de redes de acciones con ellas
asociadas. En una situacién en que se da la interseccién del analisis y
regulacién en grande y en pequena escala, las redes de acciones en
gran escala tienden a ser defensivas y a regular situaciones normales
o de rutina, o cuando mucho, microluchas, al tiempo que las redes
de acciones en pequena escala tienden a ser agresivas y a regular si-
tuaciones criticas excepcionales, provocadas por macroluchas. Estas
tendencias podran mantenerse independientemente de la clase de
los grupos sociales envueltos en las redes de acciones.

De entre las ciencias sociales, la economia convencional ha sido
aquella que mas se ha concentrado en la orientacién, y que mis ha
promovido una intervencion cientifica en la vida social. Por esa razon,
ha sido favorable al analisis en pequena escala, del que son la ilustra-
cién mas caracteristica los modelos matematicos. En efecto, el analisis
en pequena escala ha prevalecido tanto en la macroeconomia como
en la microeconomia. Tal como sucede con los mapas, el analisis en
pequena escala privilegia un patrén de regulacién volcado hacia la
orientaciéon y el movimiento, y una red de acciones basada en accio-
nes estratégicas e instrumentales. La eficacia de la orientacién se basa
en su caracter de representacién vaga, o sea, depende de la ausencia
de pormenores y contrastes, de su opacidad a practicas y sentidos su-
mergidos, de la nivelacién de situaciones diferentes, tanto de calida-
des en declive como de calidades emergentes. En este modo de repre-
sentacion, la incertidumbre de la posicién es tornada irrelevante por
la dinamica del movimiento. Basada en este tipo de representacién,
la eficacia de la orientacién depende de una condicién: tiene que
ser sustentada por fuerzas politicas extracientificas suficientemente
poderosas para promover un movimiento que compense los costos
sociales de la negligencia de la posicién.

Esto quiere decir que la preferencia por la pequena escala, y por
eso por la orientacién en vez de la representacidn, es una decisién
epistemologica que, en vez de sustentarse a si misma, se funda en un
fiat socioldgico y de economia politica. La definicién de las caracte-
risticas relevantes de un determinado curso de accién es determi-
nada por los objetivos de la regulacién, y no al contrario. Objetivos
diferentes y, por eso, intereses diferentes crean hechos relevantes

i
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diferentes. El ejemplo, referido en Santos, 2003 [2000], capitulo IIL,
del conflicto de trabajo en la fibrica de prét d porter subcontratada
por una empresa multinacional y las diferentes escalas en que puede
ser concebido ilustra bien la interpenetracién entre objetos y objeti-
vos de analisis.

Como observé en el analisis de este ejemplo, las empresas trans-
nacionales privilegian la perspectiva del conflicto en pequena esca-
la, porque es ésa la escala en que operan en el mundo. Juntamente
con las instituciones financieras multilaterales, ellas son los actores en
pequeﬁa escala por excelencia, cubriendo vastas regiones del globo
y reduciendo drasticamente la cantidad de pormenores o contrastes
como condicién de eficacia operativa. La economia convencional
tiende también a favorecer una visién del conflicto en pequena esca-
la. El hecho de que esta manera de ver converja con la de las empresas
transnacionales es, en términos epistemolégicos, una coincidencia vy,
en términos politicos, el encubrimiento de una combinacion de in-
tereses. La economia convencional crea la realidad que maximiza la
eficacia de la regulacidén que propone.

La determinacion de los grados de relevancia

Una vez establecida la relevancia, una nueva pregunta se impone:
{Qué tanto de relevante? En la modernidad occidental y en la ciencia
moderna, los grados de relevancia son establecidos por otro procedi-
miento que opera juntamente con la escala: la perspectiva. Leon Bat-
tista Alberti es considerado el fundador de la perspectiva de un solo
punto en la pintura del Renacimiento aunque las leyes matematicas
de la perspectiva hayan sido descubiertas por el arquitecto florentino
Filippo Brunelleschi (1377-1446). En su tratado De Pictura, de 1435,
Alberti compara el cuadro pintado a una ventana abierta: “Un cua-
dro, a su entender, deberia parecer un vidrio transparente a través
del cual pudiésemos observar un espacio imaginario extendiéndose
en profundidad” (Andrews, 1995: 1). Con el fin de obtener ese re-
sultado, Alberti concibe un método para disefiar una representacion
matematicamente correcta del espacio, en que el tamano relativo de
los objetos a diferentes distancias y la convergencia aparente de lineas
paralelas sea tan convincente para la mirada, en el arte, como en la

~ naturaleza (Gilman, 1978: 17). Como dice Gilman, “entre el siglo xv
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y el inicio del siglo xvI la perspectiva tiene origén €n una certeza, la
que da también expresién, acerca del lugar del hombre en el mundo
y de su capacidad para entender también ese mundo” (Gilman, 1978:
29). El sistema de proporciones entre los objetos a ser pintados y de
sus imagenes, y entre la distancia de la mirada del observador y del
cuadro, crea un mundo inteligible, organizado a la medida del punto
de vista del observador. La credibilidad de este arte “ilusionista” (Gil-
man, 1978: 23) reside en la precisién matematica del punto de vista
del individuo. La perspectiva renacentista es tanto una muestra de
confianza en el conocimiento humano como el contrapunto artistico
del individualismo.

Sin embargo, esta precisién y esta confianza acarrean un costo muy
elevado: la inmovilidad absoluta de la mirada. La ilusién es real con
la condicién de que el cuadro sea observado desde un punto de vista
predeterminado y rigidamente fijo.? Si el espectador cambia de lugar,
la ilusién de realidad desaparece. Gilman, tiene, pues, razén cuando
dice que “[la] propia plenitud y definicién del espacio de perspectiva
implica la incompletud radical de nuestra vision, y [que] el punto de
vista se transforma en una limitacién drastica, en un par de anteoje-
ras, o bien en un privilegio epistemolégico” (Gilman, 1978: 31).

La estructura imaginativa de la perspectiva subyace, como dije ya,
tanto al arte moderno como a la ciencia moderna. Es también me-
diante la perspectiva como los grados y las proporciones de la relevan-
cia cientifica pueden establecerse. Hay, sin embargo, una diferencia
importante en el modo de operar de la perspectiva en el arte o en la
ciencia. En el arte moderno, el pintor concibe al espectador como su
otro radical. El pintor pinta para el espectador ideal. El pintor ima-
gina la mirada del espectador para ilusionarlo eficazmente. El pintor
es el Gnico que tiene acceso a la realidad y tanto él como su especta-
dor saben de ello. La ilusién de la realidad se desarrolla en conjunto
con la realidad de la ilusién. Al contrario, el cientifico moderno se
ve a si mismo como el espectador ideal; se coloca en el centro mismo
del punto de vista privilegiado para observar la realidad que se revela
entera a su mirada. Aunque haga otras cosas mas alla de ser mero

3 John Ruskin (s.f.: 328), “la perspectiva s6lo puede, pues, ser cierta cuando es cal-
culada para una posicién fija de la mirada del observador, y tampoco parecera engario-
samente cierta a no ser cuando sea vista precisamente desde el punto de vista para el
cual fue calculada”.
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espectador —si no no realizaria el trabajo cientifico—, esas otras cosas,
mas alla de tener al espectador en mente, son el producto de la mente
del espectador. En otras palabras, esas otras cosas son el espectador
al trabajar. Tal como el creador es absorbido por el espectador, la
realidad de la ilusién es canibalizada por la ilusién de la realidad v,
en consecuencia, la ilusién de la realidad pasa a ser la realidad de la
realidad. Quiere esto decir que el cientifico moderno cree mucho
mas en las ilusiones que crea que el pintor. Ni el cientifico se sentiria
tan cémodo con el epiteto de “ciencia ilusionista” para caracterizar
su trabajo, como el pintor del Renacimiento se siente con el de “arte
jlusionista” para caracterizar €l suyo.

Esta superposicion del creador y del espectador en la ciencia mo-
derna tiene una consecuencia de crucial importancia. Porque siem-
pre dejo al espectador del ladq, de afuera, el pintor supo hacer una
distincion entre el espectador ideal, la mirada de quien ve, el espec-
tador significativo, y su patrono o mecenas. Al contrario, el cientifico
no fue capaz de hacer tal distincién, dado que tanto el espectador
ideal como el espectador significativo se identificaron con si mismo.
Esta circunstancia torné imposible preguntar por el espectador para
quien el cientifico, como creador, trabaja. Las consecuencias negati-
vas de esta imposibilidad aumentaran con la conversién de la ciencia
en una fuerza productiva y, todavia mas, con el creciente impacto, o
mejor dicho interferencia, del espectador significativo en el trabajo
del cientifico.

Entre todas las ciencias sociales, la economia convencional fue
aquella en que la eleccién entre espectadores significativos alterna-
tivos qued6 mas drasticamente reducida a un unico espectador, el
empresario capitalista. En la medida en que el impacto de este tra-

- bajo cientifico fue aumentando, la invisibilidad de la realidad de la

ilusién hizo que la ilusién de la realidad se tornase la realidad del
empresario. Las preferencias y limitaciones del empresario, en vez de

" ser anteojos, se transformaron en privilegios epistemolégicos. Como

consecuencia de esto el fiat de la economia politica puede creible-

“mente pasar a ser parte de las reivindicaciones epistemolégicas del
“eientifico. La eficacia de la orientacién hecha posible por el analisis
“en pequena escala fue reforzada por la apropiacién monopolista de

a perspectiva significativa.
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La determinacion de la identificacion

Hasta este momento, me he detenido en el primer limite de la re-
presentacion, o sea, en la determinacion de la relevancia. El segun-
do limite de la representacién se refiere a la pregunta siguiente:
<Coémo identificar lo que es relevante? Una vez establecido el nivel
de observacién y anilisis, es necesario identificar los fenémenos re-
levantes. La identificacidon consiste en dos démarches principales: de-
teccion y reconocimiento. La deteccion se refiere a la definicion de los
trazos o las caracteristicas de un fenémeno dado. El reconocimiento
consiste en la definicion de los parametros segan los cuales los fené-
menos detectados seran clasificados como elementos distintos de un
sistema de explicacién o de fin sistema de interpretacion. El proce-
dimiento que subyace tanto a la deteccidon como al reconocimiento
es la resolucion.

La resolucién se refiere a la calidad y pormenores de la identifi-
caciéon de un fenémeno dado, sea un comportamiento social o una
imagen. La resolucion es central tanto para la fotografia como para
las tecnologias de deteccién remota y la arqueologia. En fotografia,
la resolucién o poder de resolucién, es la capacidad de proyectar en
imagen el pormenor espacial. Esta capacidad puede ser entendida
con relacién a la pelicula o la lente. La resolucién de la pelicula es de-
terminada por la distribucién de sus granos plateados de balita (cuan-
to mayores los granos, peor la resolucién). La resolucién de la lente
es determinada por su tamano y propiedades 6pticas. El niimero de
pares de lineas por milimetro define el grado de resoluciéon (Avery
y Berlin, 1992: 36). En las tecnologias de deteccién remota, el mas
importante tipo de resolucién para mis objetivos en este trabajo es la
resolucion espacial: “es la medida del mas pequeno de los objetos o
area en el suelo que puede ser resuelta por el sensor representado en
cada pixel.4 Cuanto mas fina la resolucidn, menor la medida” (ERDAS,
1997:15).% En arqueologia, la resolucidn se refiere a la homogeneidad

4 Pixel, abreviatura de picture element, es la unidad bésica de la representacién visual
de un dato.

5 Sobre el uso de sensores remotos en cartografia, véase Monmonier (1985: 89-100).
Tal como sucede con la escala y la perspectiva, la determinacién del tipo y grado de
resolucién es tanto un problema técnico como un problema politico. En cuanto pro-
blema politico, ténganse en mente los sistemas de resolucién de sensibilidad remota
que son capaces de recoger datos ambientales sensibles, que a los contaminadores les
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de los eventos y de los comportamientos, asi como a su relaciéon con el
registro arqueolégico (Gamble, 1939: 23).

Hay varios grados de reésolucién, que se resumen normalmente
en dos: resolucién de grado grosero y resolucién de grado fino. Por
ejemp10, en la fotografia los carretes de alta velocidad funcionan con
condiciones minimas de luz pero s6lo incorporan grados de gran dia-
metro, y, Por ese motivo, tienen una resolucién mas débil que los
rollos de baja velocidad (Avery y Berlin, 1992: 38). En arqueologia, se
habla de una coleccion de grado grosero cuando en un determinado
local es débil la correspondencia entre un evento y su registro arqueo-
logico; inversamente, se habla de coleccién de grado fino cuando el
material depositado refleja con mas precisién las actividades que ocu-
rren en los locales respectivos y en relacién con el medio ambiente
(Gamble, 1989: 23, 24). En este aspecto, importa observar que, siem-
pre que un sistema de resolucion es constituido por mas de un com-
ponente, el grado de resolucién del sistema es determinado por el
componente con resolucién mas débil. Por ejemplo, en fotografia el
sistema de resolucion es constituido por dos componentes, 1a pelicula
y la lente. Si estos componentes no tuvieran el mismo grado de reso-
lucién, el grado de resolucién de la fotografia sera determinado por
el componente de menor grado (Avery y Berlin, 1992: 37).

A mi entender, la resolucién, tal como la escala y la perspectiva,
es un concepto esencial para la ciencia moderna, y funciona en dos
niveles diferentes: el nivel de la metodologia o el nivel de la teoria.
Tanto el método como la teoria estan presentes en la identificacién
cientifica de los objetos a analizar, pero los métodos predominan en
el proceso de deteccion, al tiempo que las teorias predominan en el
proceso de reconocimiento. La calidad de la identificacién cientifica

“es, pues, determinada por un sistema de resolucién que comprende

dos componentes: los métodos y las teorias. Es comun sostener que
el desarrollo de los métodos de investigacién superé el desarrollo de
las teorias, en particular en las ciencias sociales. Por eso no es de ex-
trafiar que adn se regrese a los fundadores, en el siglo XIX e 1nicios
del siglo xx (Comte, Marx, Durkheim, Weber, Simmel), en busca de
orientacién tedrica, en tanto los métodos de investigacion y las técni-
cas de recogida de datos que hoy usamos son mucho mas sofisticados

gustaria mantener fuera del alcance de un piblico atento y aprensivo (Monmonier,
1985: 185).
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de los que estaban disponibles en el siglo x1x. Esto quiere decir que
el grado de resolucién de nuestros métodos es mas elevado que el
grado de resolucion de nuestras teorias y, por consiguiente, que, en
tanto la calidad de la deteccidn cientifica tiende a ser de grado fino, la
calidad del reconocimiento cientifico tiende a ser de grado grosero.
En otras palabras, nuestras capacidades de deteccién exceden larga-
mente nuestras capacidades de reconocimiento.

Aunque esta discrepancia sea inherente a todas las ciencias sociales,
por razones que precisan ain ser explicadas, es en la economia conven-
cional donde el foso entre el grado de resolucién de la deteccién y el
grado de resolucion del reconocimiento se presenta més amplio. Y, cierta-
mente por las mismas razones, la economia es la ciencia en que la propia
existencia del foso ha sido mas acérrimamente negada. Consecuentemen-
te, una vez que el grado de resolucion de la identificacion es determinado
por el componente de mas débil resolucién, o sea, por la teoria y, por lo
tanto, por la resolucién del reconocimiento, la economia convencional
funciona e interviene en la vida social de un modo que es de grado grose-
ro, pero consigue legitimar su funcionamiento y su intervencién como si
ellos tuviesen una calidad de resolucién de grado fino.

Las consecuencias de las intervenciones de la economia en la socie-
dad no pueden sino denunciar el exceso de esta pretensién. La mas
negativa de entre esas consecuencias podra designarse por la falacia de
la exogenia. Esta falacia consiste en definir como relaciones entre enti-
dades exégenas a la transformacidn interna que esas entidades sufren
a medida que su endogenia mutua se desarrolla. Sam Bowles expuso
esta falacia en el anilisis que hizo de las preferencias de mercado
(Bowles, 1998). Segin entiende Bowles, la economia convencional
ha abrazado, como uno de sus axiomas fundamentales, el axioma de
las preferencias exdgenas, la famosa concepcién minimalista de un
homo economicus subsocializado, un actor individual con preferencias
exclusivamente autocentradas y basadas en el rendimiento (Bowles,
1998: 103). A esta visién contrapone Bowles, convincentemente, el
caracter endogeno de las preferencias, o sea, la forma como los mer-
cados afectan a las preferencias que supuestamente los determinan
como fuerzas exteriores. Bowles se detiene en particular en un grupo
de preferencias a las que llama “trazos simpaticos” (nice traits) —com-
portamientos que, en las interacciones sociales, confieren beneficios
a otros” (Bowles, 1998: 92)— y demuestra cémo los mercados pueden
bloquear o desincentivar el desarrollo de tales trazos.
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A mi entender, no es sorprendente que la falacia de la exogenia
ocurra muy especialmente en los mercados. Los contactos en los
mercados son efimeros e impersonales. Dada la alta resolucién de los
métodos, la economia convencional es capaz de detectar como indivi-
duales y separadas entidades o factores que mantienen distancias mi-
nimas entre si. El significado de estas distancias, o sea, la comprension
de aquello que los puede separar, o, al contrario, unir sélo puede ser
proveido por la teoria y por la resolucién del reconocimiento; ahora,
una vez que la resolucién del reconocimiento es de grado grosero, le
es imposible distinguir contextos, redes, interpenetraciones, enraiza-
mientos. Ello explica por qué razén la endogenia de las preferencias
se presenta poco nitida y, por eso, es facilmente dejada de lado.

La imposibilidad de la duracion

El tercer limite de la representaciéon que embarra el camino a una
adecuacién no ceremonial es el limite del tiempo y la percepcién
del tiempo. Una vez determinada la relevancia y la identificacién del
objeto, es necesario determinar su localizacién temporal. Todos los
objetos existen en espacio-tiempos, por lo que ni su relevancia, ni su
identificacion pueden ser consideradas debidamente determinadas
en tanto no fueran determinados sus espacio-tiempos. Esta identifica-
cién es extrernadamente dificil porque, en tanto en lo que se refiere
a escalas, resolucion y perspectiva, la distincién entre sujeto y objeto
funciona sin problemas, en la determinacién del espacio-tiempo, tan-
to el sujeto como el objeto existen en el espacio-tiempo.

Para superar esta dificultad, la ciencia moderna ha procurado
neutralizar las diferencias, hipostasiando el encuadramiento mas ilu-
sorio: el hic et nunc, el aqui y ahora, la presencia y la simultaneidad.
La perspectiva moderna tornd posible esta simultaneidad entre suje-
t(y)'y objeto, entre el pintor y el espectador. Mediante la perspectiva,
la simultaneidad es alcanzada cientificamente, ya que, una vez inmo-

- vilizada la persona que ve, por la logica del sistema, el espacio sur-

ge perfectamente unificado. La simultaneidad en la percepcion del
cuadro “exige también la sincronizacién de aquello que es represen-

i tado; al captar el cuadro espacialmente como una unidad, partimos
también del principio de que los eventos pintados son simultaneos’
(Andrews, 1998: 35). El nivelamiento de tiempos diferentes es, pues,

23
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condicién de confianza analitica. Por mas operacionales que sean,
esta insistencia en el presente y esta simultaneidad son totalmente
arbitrarias y vulnerables a la falacia de la contemporaneidad. Esta falacia
consiste en partir del principio de que la contemporaneidad de un
evento o comportamiento se distribuye de modo igual entre todos
los participantes en una intervencion simultanea. Cuando los funcio-
narios del Banco Mundial se entrevistan con campesinos africanos,
se parte del principio de que la contemporaneidad de ambos grupos
es generada por la simultaneidad del encuentro. El hecho de que la
realidad presente de los campesinos sea por ellos vista como un pasa-
do presente, y por el Banco Mundial como un presente pasado, pese
a ser de importancia crucial, pierde nitidez y deja de ser considerado.
En un contextosde éstos, no hay lugar para el reconocimiento de la
no contemporaneidad de lo simultaneo.

De todas las ciencias sociales, la economia convencional, por sus ca-
racteristicas en cuanto a la determinacién de la relevancia y de la identi-
ficacién, es la mas predispuesta a navegar en la falacia de la contempora-
neidad. Comenzando por la relevancia, privilegiar el analisis en pequefia
escala significa privilegiar también la orientacion y el movimiento, en de-
trimento de la representacién y de la posicién. La compresion del iempo
€s, en este caso, particularmente drastica; la duracién deja de poder ser
captaday lo residual se torna indistinto de las cualidades emergentes. En
la medida en que es ain posible distinguir lo residual de lo emergente, el
sesgo orientado hacia la pequena escala tiende a exagerar en la identifica-
cion de los obstaculos hacia los movimientos —considerar como obstaculo
lo que apenas es condicién, contexto, duracién-y, consecuentemente, a
exagerar en la identificacion de las caracteristicas observadas como mera-
mente residuales —considerar como residuales caracteristicas emergentes
que van en una direcciéon diferente o tienen un movimiento diferente
de los adoptados por la ciencia dominante—. En cuanto la arquelogia es
experta en identificar residuos con el fin de explicar la evolucion de los
patrones de comportamiento, la economia convencional es experta en
identificarlos para desecharlos como basura. No deja de ser irénico que
aquello que los arquedlogos del siglo XXI vayan a descubrir a nuestro res-
pecto sera revelado por los desperdicios que dejamos (Deagan, 1989),
una circunstancia que deberia alentarnos sobre el caracter situacional de
nuestros resultados cientificos, tanto como para la relevancia que les atri-
buimos. No es tan facil rechazar la epistemologia de la basura, como la
propia basura.
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Considerando ahora la indeterminacién de los grados de relevan-
cia, paso a mostrar cémo el uso de la perspectiva en .la economia cc?n-
vencional impide la identificacién de duraciones, ritmos, secuencias
y relaciones entre sincronias y asincronias. Como dije antes, lo que
a este respecto es caracteristico de la economia convencional es la
apropiacién monopolistica del espectador significativo por el empre-
sario capitalista. La consecuente intensificacion dramét‘tlca del otro
significativo, que se pretende asi hacer pasar por el yo, tiene dos con-
secuencias principales: la hiperespacializacion del tiempo pasado y las in-
tervenciones de alta velocidad. .

Las lecciones de arqueologia son particularmente pertinentes en
este aspecto. La construccién temporal de los registros arqueologicos
puede ocurrir de dos modos. El primero, extremadamente raro, pue—
de designarse por modo de Pompeya, y ocurre siempre que es posible
determinar con rigor las fechas en que diferentes eventos y objetos
entran simultineamente en el registro arqueoldgico. Hiroshima sera
la Pompeya de los arquedlogos del futuro. El segundo modo de cons-
truccién de los registros arqueolégicos puede designarse como modo
de palimpsesto, y describe situaciones en que las mismas capas arqueo-
légicas comprenden objetos y residuos de periodos y tiempos muy
diferentes y no susceptibles de datacién rigurosa.

La hiperespacializacién del tiempo pasado en la economia convencional
transcurre su sesgo por el modo de Pompeya, el cual, dada su extrema
rareza (por ejemplo, una contienda del petréleo de proporciones glo-
bales, una guerra mundial, una crisis financiera global, etc.), implica
la representaci6n distorsionada de palimpsestos como siendo Pompe-
yas sociales. Este sesgo deriva de la presion ejercida por el espectadoir
significativo para privilegiar hallazgos simultineos, claramente deli-
mitados y altamente homogéneos.

La segunda consecuencia es la intervencion de alta velocidad. Campos
sociales simultdneos y altamente espacializados requieren interven-
ciones de alta velocidad, que son aquellas que maximizan las prefe-
rencias de pequefia escala por la orientacién y el movimiento. Las
intervenciones de alta velocidad, tal como los carretes de pelicula de
alta velocidad, exigen muy poca exposicion y pueden operar practica-
mente en cualquier situacién; pero también, tal como ellos, tienen un
grado de resolucién muy bajo —son intervenciones de grado grosero—.
Tanto la velocidad como la resolucién grosera tornan esas interven-
ciones altamente intrusivas, altamente falibles y altamente destructi-
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vas. Las Evaluaciones Rurales Rapidas (Rapid Rural Appraisals), hechas
por el Banco Mundial en el tercer mundo constituyen un buen ejem-
plo de intervenciones de alta velocidad.®

Este tipo de intervenciones, las cuales, independientemente del
nombre que ostentan, son de hecho mucho mas vulgares de lo que
puede pensarse, simbolizan el lado destructivo de la investigacién
cientifica. La ciencia moderna asumié desde su inicio una postura
que Schumpeter habria de atribuir mas tarde al capitalismo: la ca-
pacidad de destruccién creadora. En términos epistemolégicos, tal
postura consiste en la propia idea de revolucién cientifica como una
quiebra radical con todos los conocimientos anteriores. Bachelard
(1972) formulé mejor que nadie el concepto de ruptura epistemolé-
gica que analicé en Santos, 2003 [2000], capitulo 1. Al rechazar todos
los conocimientos alternativos, la ciencia moderna se revelé como
una productora de basura, condicién que todos nosotros —unos, po-
cos, privilegiados habitantes de la sociedad de consumo y otros, la
inmensa mayoria, habitantes de la sociedad de la ideologia del con-
sumo—, de igual modo compartimos. Esta es una dimension mais de la
referida epistemologia de la basura, y también de una economia poli-
tica simbélica de produccién de residuos en la ciencia moderna. Dos
interrogaciones se imponen a este respecto: ;Cuanto desperdicio es
preciso hacer para producir consecuencias cientificas? ¢Quién sufre
mas con la polucién de ahi resultante?

De todas las ciencias sociales, la economia convencional es aquella
que mas se ha envuelto en intervenciones de alta velocidad. Por eso,
es también aquella que mis directamente tiene que enfrentarse con
aquello que designo como dilema de la excavacion. La excavacion es el
procedimiento principal de la investigacion arqueoldgica. El lugar de
excavacion es un area bien delimitada, donde ocurre la biisqueda sis-
tematica de los residuos depositados debajo del suelo, una bisqueda
que, de ser bien realizada, es la inica forma de identificar patrones de
comportamiento y estrategias de adaptacién en nuestro pasado mas
remoto. El dilema, por lo tanto, consiste en que, una vez realizada la
excavacion y juntados los residuos, la accién arqueoldgica destruye
para siempre la estacién arqueoldgica, tornando imposible un nue-
VO recomienzo: una vez retirados de las formaciones de depositos en

¢ Sobre los problemas creados por las Rapid Rural Appraisals, véanse Chambers
(1992), Richards (1995) y Sapsford y Singer (1998).
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ue estaban integrados, los objetos reunidos no pueden volver a ser
colocados alli. El dilema consiste en que un eventual avance del cono-
cimiento necesariamente acarrea una destruccion definitiva e irrever-
sible: la destruccién de las relaciones entre los objetos y, con ella, la
eliminacién de cualquier conocimiento alternativo sobre ellos.
: El dilema es bien conocido por los arquedlogos y ha inspirado estra-
tegias diversas para evitarlo. Por ejemplo, segtin Sharer y Ashmore,

Dado que el propio proceso de excavaciéon destruye una estacion arqueo-
l6gica, la excavacién debe circunscribirse, siempre que fuera posible, a las
situaciones en que se dispone de tiempo, dinero y planeamiento adecuado

: para garantizar la obtencién del maximo conocimiento util sobre el pasado

(Sharer y Ashmore, 1987: 564).
De modo semejante, Robert Dunnell reconoce que la excavacidn

Es cara y perjudicial al registro y, caando mucho, se obtiene a travf:s del-gran

pormenor respecto a unos pocos lugares de excavacién muy dlstanaad.os

unos de otros [...] Otrora el sello de la arqueologia [en los proximos cin-
cuenta anos], la excavacioén sélo serd utilizada cuando estuvieren agotados
todos los otros medios de recogida de datos (Dunnell, 1989: 65).7

Al contrario, en la economia convencional, este dilema nunca fue
reconocido, aunque esté dramiticamente presente en la mayoria de
las intervenciones cientificas, en especial en las intervenciones de alta
velocidad. Por eso mismo, y contrariamente a lo que acontece en la
arqueologia, en economia no fue concebida estrategia alternativa al-
guna. La ceguera frente a este dilema aumenta la posibilidad de que
la destruccion creadora de la economia convencional pase a ser, tan
sélo, destruccidén destructiva.

La determinacion de la interpretacion y de la evaluacion

El dltimo limite de la representacion se refiere a la interpretacion y la
evaluacion. Es mediante la interpretacién y la evaluacién como nues-
tros objetos de investigacion se integran en los contextos mas amplios
de la politica y de la cultura, en que ocurren las transformaciones

7 Para un tratamiento reciente y sofisticado de esta cuestién, véase Meneses (1999).
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sociales garantizadas por la ciencia. Tal integracién es posibilitada por
el establecimiento de hilos de comunicacién entre la accién social y
los patrones de formacién politica y cultural. Dada la naturaleza de su
objeto cientifico, la arqueologia es tal vez la ciencia en que el estable-
cimiento de tales hilos de comunicacién es la tarea mas importante.
El término utilizado por algunos arquedlogos para designar esos hilos
de comunicacién es asignatura. A mi entender, este concepto tiene
un potencial heuristico que en mucho traspasa a la arqueologia. En
arqueologia, la asignatura describe el hilo de comunicacion entre el
comportamiento, por un lado, y los diferentes patrones de formacién
de residuos, por otro (Gamble, 1989: 22). La asignatura se refiere,
ast, a la autorfa, la inteligibilidad y a los objetivos de comportamiento.
Esto quiere decir que la interpretacién y la evaluacién dependen del
conocimiento de los agentes en cuestion (autoria), de las practicas de
su conocimiento (inteligibilidad) y de sus proyectos (objetivos).

Es éste un dominio en que los limites de la representacion ya tra-
tados convergen para tornar extremamente deficiente la asignatura
de la realidad en las ciencias sociales, en general, y en la economia
convencional, en especial. Por lo que se refiere a los agentes, cuanto
menor la escala de analisis, mayor el énfasis en la orientacién y en el
movimiento. La representacién de los agentes tiende a privilegiar a los
que se mueven y necesitan orientacién, o sea, aquello que llamo cuer-
pos ddciles. Cuanto menor la escala, mayor la docilidad de los cuerpos.
La perspectiva de un solo punto acentia este efecto. La inmovilidad
de la mirada del espectador, que es particularmente notoria en la eco-
nomia convencional, sélo puede garantizar la ilusién de la realidad
en la medida en que sean estrictamente mantenidas las proporciones
matematicas. Los cuerpos representados tienen que ser mantenidos
en jaulas, sean de hierro o de caucho. Fuera de las jaulas no hay agen-
tes, sean ellos amigos o enemigos. Cuando mucho, hay cuerpos extra-
nos, indiferentes. Los cuerpos déciles y los cuerpos extranos son las
dos Gnicas categorias posibles de agentes —~una resolucién de la accién
social que dificilmente se podra considerar de grado fino.

El impacto de la perspectiva en la representacién de practicas de
conocimiento crea igualmente constrenimientos. Como nos recuerda
Gilman, la inteligibilidad del mundo tornada posible por la perspec-
tiva renacentista fue conseguida a un precio muy elevado: la inmovili-
dad de la mirada y los anteojos necesarios a la creacién de una visién
unica (Gilman, 1978: 31). Esta vision Gnica es lo que mejor caracteriza
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Ja ciencia moderna y su ruptura epistemologica, tanto con el sentido
comun, como con todos los otros conocimientos alternativos. El re-
verso de la fuerza de la vision tinica es su incapacidad para reconocer
visiones alternativas. Las practicas sociales son practicas de conoci-
miento, pero sélo pueden ser reconocidas como tales en la medida
; en que sean €l espejo del conocimiento cientifico. Sea cual fuere el
: conocimiento que no se adecue a la imagen reflejada en el espejo, es
réchazado como una forma de ignorancia. La visién Unica, lejos de
ser un fenémeno natural, es el producto consustancial o producto /
productor original, de la destruccién creativa de la ciencia moderna.

El privilegio epistemoldgico que la ciencia moderna se concede a
si misma es, pues, el resultado de la destruccién de todos los conoci-
mientos alternativos que podrian venir a enjuiciar ese privilegio. En
otras palabras, €l privilegio epistemologico de la ciencia moderna es
producto de un epistemicidio. La destruccion del conocimiento no es
un artefacto epistemolégico sin consecuencias, sino que implica la
destruccién de practicas sociales y la descalificacion de agentes so-
ciales que operan de acuerdo con el conocimiento enjuiciado. En
lo que respecta a la economia convencional, el énfasis especial dado
al espectador significativo impuso una vision Gnica particularmente
arrogante, de ahi que el epistemicidio resultante fuese ain de mayo-

res proporciones.

Finalmente, el objetivo de la accién social, o sea, el conjunto de
los proyectos de los agentes, constituye el dominio en que la asig-
natura cientifica de la realidad es mas deficiente. Los proyectos son
una anticipacién de la realidad y, como tal, implican una distancia de
la experiencia en curso. Tales anticipaciones y distancias encierran
una temporalidad especifica, la temporalidad de un puente hecho de
aspiracién y deseo entre cursos de accién no contemporaneos. La fa-
lacia de la contemporaneidad analizada arriba transforma ese puente
en un artificio inttil, transformando asi la aspiracién en conformismo
yel deseo, en deseo de conformismo. Mis alla de eso, el tipo de iden-
tificaciéon de grado grosero de la ciencia moderna crea, como ya mos-
ré, un sesgo a favor de la proliferacién de residuos en detrimento de
calidades emergentes, circunstancia que tiene como consecuencia la
descalificacién de todas las calidades emergentes que no se adecuan a
las calidades del proyecto legitimado por la ciencia, como si de calida-
des retrospectivas se tratase. Cuanto mas estrecho es el proyecto, mas
vasta es la invencion de la retrospectiva.
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Los limites de la asignatura, sea de autoria, inteligibilidad u ob-
Jetivo, son asi, drasticos, y, por consiguiente, las posibilidades de in-
terpretacion y evaluaciéon no pueden excederlos. El resultado es una
estructura imaginativa constituida por cuerpos déciles y extraios, vic-
timas de sucesivos epistemicidios, bogando en un mar de residuos y
arrastrados hacia el futuro que otros les destinaron, como los tempo-
ralmente pobres descritos por Rifkin (1987: 166).

Esta asignatura de prictica social es altamente selectiva y, por eso,
el hilo de relacién que establece entre los agentes y los patrones de
comportamiento es, cuando mucho, especulativo. Como ya referi, en
cada estadio del proceso de asignatura son dejadas de lado muchas
alternativas: tipos alternativos de agentes, que no son cuerpos déciles
ni cuerpos extranos; conocimientos alternativos, que no son el co-
nocimiento cientifico; proyectos alternativos, que no son el proyec-
to del espectador significativo. Lidiar con alternativas rechazadas es
lo mismo que lidiar con entidades inexistentes. Hay, por lo menos,
dos formas de devenir entidades inexistentes y, por eso, dos formas
de lanzar alternativas a la basura. En primer lugar, hay alternativas
que no llegaron a ocurrir porque su surgimiento fue impedido. En
segundo lugar, hay alternativas que de facto ocurrieron pero que no
fueron reconocidas, o fueron tenidas por meros residuos, por el tipo
de escala, perspectiva, resolucién, compresion temporal y asignatura
utilizados por la ciencia. S6lo una sociologia de las ausencias nos podra
elucidar los limites de la representacién en cada caso. En cuanto al
primer caso, o de las alternativas que no llegaron a ocurrir, lidiamos
con silencios y aspiraciones impronunciables, en el segundo caso, el
de las alternativas que acontecieron de hecho, lidiamos con silencia-
mientos, epistemicidios y campanas de demonizacién, trivializacién,
marginalizacién, en suma, campanas de produccién de basura.

En términos epistemolégicos, las alternativas posibles son los hilos
que faltan, los registros incompletos, los agujeros negros, los vacios.
La ciencia moderna sufre de horror vacuiy siempre que es posible se
deshace de alternativas a fin de eliminar perturbaciones epistemolé-
gicas. La objetividad y el rigor del conocimiento cientifico es, en efec-
to, un subproducto del horror vacui. Ahora, la economia convencional
es, de entre todas las ciencias sociales, aquella que mas se deja asom-
brar por el horror al vacio. El modo especifico como la economia
convencional lidia con los limites de la relevancia -la identificacion,
la duracién, la interpretacion, y la evaluacién— hace que el horror vacui

-
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parezca €n su caso particularmente amenazador y desestabilizador.
En el polo opuesto del espectro, podriamos colocar a la arqueologia,
una vez que la arqueologia, si bien compartiendo con todas las otras
ciencias sociales el mismo horror vacui, tiene en relaciéon con €l una
actitud mucho mas relajada, tratando de domesticarlo en vez de eli-
minarlo. Glenn Stone, por ejemplo, habla de la prueba negativa en
los siguientes t€rminos:

La prueba negativa constituye una especie de datos. Se consideran datos las
observaciones de los fenémenos arqueoldgicos, y no los fenémenos en si |...]
La prueba negativa se refiere a fallas en la observacion de un determinado
fenémeno (o lagunas en conjuntos de datos) (Stone, 1981: 42).

De aqui avanza Stone hagia la propuesta de que la interpretacion
de tales ausencias constituye una parte integrante del analisis arqueo-
légico. ‘

La sociologia de las ausencias es una tarea gigantesca, pues requie-
re, como vemos, una epistemologia de las ausencias. Sin ella, sin em-
bargo, la interpretacién y la evaluacién se basan en asignaturas de la
vida social muy poco nitidas y de grado muy grosero. En efecto, en vez
de asignaturas, son entonces nombres a la deriva en busca de cuerpos
déciles y de cuerpos extranos.

DE LA EPISTEMOLOGIA DE LA CEGUERA A LA EPISTEMOLOGIA
DE LA VISION: LA REPRESENTACION DISTORSIONADA
DE LAS CONSECUENCIAS

Identificar las consecuencias de la epistemologia de la ceguera no im-
plica, por si mismo, poseer la epistemologia de la vision. Comenzaré,
pues, por detenerme en las consecuencias de la epistemologia de la
ceguera, para avanzar después hacia la epistemologia de la visién.
Sostengo que, tal como las tradiciones poéticas y artisticas del Re-
nacimiento comparten las mismas estructuras imaginativas, las dife-
rentes disciplinas de la ciencia moderna del mismo modo comparten
los limites de representacidn. Son éstos los limites que procuraré des-
entranar por medio de una epistemologia de la ceguera. La epistemo-
logia de la ceguera se aplica a diferentes ciencias en grados diferen-
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tes. Por las razones ya expuestas, el grado es particularmente elevado
en el caso de la economia convencional.

Las consecuencias de la ceguera se manifiestan en la representacién
distorsionada de las consecuencias. La representacion distorsionada
debe ser analizada en dos niveles: la capacidad de regular y la capaci-
dad de emancipar. En general, y muy especialmente en el caso de la
economia convencional, la ciencia moderna ha representado los fené-
menos segun formas que se adecuan a su imaginacién reguladora. La
construccion social de agentes como cuerpos déciles o como cuerpos
extranos, que es especifica de la economia convencional, se destina,
en efecto, a tornar la regulacién social particularmente facil. Los cuer-
pos dociles y los extrafios son, sin duda, los blancos mas ficiles de la
regulacion social. Paede también decirse que el subsocializado homo
economicus parece un héroe, cuando es comparado con cuerpos déciles
y cuerpos extranos, las dos versiones del sobresocializado homo sociologi-
cus. Sin embargo, como pienso haber demostrado, el homo sociologicus
sobresocializado no es el opuesto del homo economicus subsocializado,
sino su doble. El homo sociologicus es el homo economicus en accién.

La facilidad de la regulacién es meramente aparente por las dos ra-
zomnes siguientes, una de ellas relacionada con los agentes, la otra con
las acciones. En primer lugar, defendi ya que la tensién controlada
existente entre la experiencia y las expectativas es una de las caracte-
risticas mas distintivas del paradigma de la modernidad. Los agentes
construidos por las ciencias sociales convencionales, y en especial por
la economia convencional, son incapaces de sobrevivir a esa tension.
Los cuerpos déciles tienen experiencias pero no expectativas o, lo
que es lo mismo, sus expectativas son el espejo fiel de sus experien-
cias. Por otro lado, los cuerpos extranios son indiferentes tanto a las
experiencias como a las expectativas, siendo capaces de vivir unas y
otras por separado sin cualquier tensién. En cualquiera de los casos,
no hay lugar para la tensién entre las experiencias y las expectativas.
Cuando eso acontece, el orden, que es la forma del saber para el co-
nocimiento-regulacién, se funde con el colonialismo, que es la forma
de ignorancia para el conocimiento-emancipacién. En otras palabras,
el orden pasa a ser un orden colonialista, el grado cero de la emanci-
pacidén social. Aan asi, en el grado cero de la emancipacidn, la regu-
lacion moderna no puede sustentarse, puesto que es la tensién entre
regulacion y emancipacion la que mantiene vivas y creibles a las dos.

La facilidad de regulacién es sélo aparente atin por otra razén, que
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tiene que ver con los tipos de accidn social construidos por la ciencia.
Se basa en la tensidén entre la experiencia y las expectativas, el modelo
de regulacién moderna se basa de igual modo en la simetria entre la
accién y las consecuencias. La ciencia moderna fue confinada a la tarea
de producir y reproducir esta simetria. En verdad, lo que hace que una
determinada accidn sea cientifica es el control que ejerce sobre las con-
secuencias que de ella surgen.

Como mostré en Santos, 2003 [2000], capitulo 1, esta simetria es
ilusoria. Nuestra experiencia comun es antes la de una asimetria cre-
ciente entre la capacidad cientifica para actuar, que aumentd expo-
nencialmente, y la capacidad cientifica para prever consecuencias,
que, en la mejor de las hipotesis, se estancé. Asi, las consecuencias
concretas de una accién cientifica dada, tienden a ser mucho menos
cientificas que la accién en si.

La idea de que las consecuencias son, por lo tanto, excesivas con
relacién a la accion cientifica es, probablemente, la manifestaciéon de
otra falacia de exogenia, la exogenia entre las acciones y las conse-
cuencias. Si tuviéramos en mente mi analisis anterior de los limites
de la representacién, en particular en lo que se refiere a la economia
convencional, concluiriamos que la imagen de la accién cientifica
que emerge es una imagen construida 1] por la determinacion de la
relevancia en muy pequena escala, combinada con una perspectiva de
visién Unica, en que el espectador significativo tiene una importancia
exagerada; 2] por una resoluciéon grosera de la identificacion, basada
en un desequilibrio entre los métodos de deteccion y las teorias de
reconocimiento; 3] por una distorsién grosera de las secuencias y de
las temporalidades, al imponer premisas de Pompeya a palimpsestos
sociales, asi como también por una falsa contemporaneidad entre ca-
tegorias sociales; 4] Por una débil capacidad para descifrar las asigna-
turas de las practicas sociales, sea en lo que se refiere a los agentes,
sea en lo que se refiere a las practicas y proyectos de conocimiento.
La accién cientifica de este modo construida trae consigo la marca
de las consecuencias que la falacia de la exogenia entonces atribuye
a causas externas no cientificas. El caracter “menos-que-cientifico” de
las consecuencias se inscribe en el caracter “altamente cientifico” de
las acciones de que derivan. Una forma cientifica de regulacién social
que no cuestiona su capacidad de controlar las consecuencias de su
operacion no puede, sea por el criterio que fuere, ser considerada
una forma de regulacién razonable y fiable.
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La ciencia moderna se transformé en la forma privilegiada de co-

_ nocimiento-regulacién, si bien que, como acabo de mostrar, la regu-

lacion social por ella garantizada ni es fiable ni sustentable. Por otro

lado, la ciencia moderna abandoné totalmente la otra posibilidad de

conocimiento inscrita en el paradigma de la modernidad: el conoci-
miento-emancipacion.

La economia convencional es, también a este respecto, la versidn
extrema del sindrome que afecta a la ciencia moderna en su totali-
dad. La solucién que la economia convencional encontré para los
problemas de los limites de la representacién convergio, como vimos

_Ya, en una visién de la realidad social adecuada a ser regulada por un
tipo de orden préximo del colonialismo, o sea, un tipo de orden que
transforma al otro en un objeto manipulable y fungible. Es éste, como
sugeri ya, el grado cero, el momento de ignorancia, del conocimien-
to-emancipacion. En esta Giltima forma de conocimiento, como ya sa-
bemos, el momento del saber es la solidaridad, el reconocimiento del
otro como igual e igualmente productor de conocimiento. La forma
de regulacién que acabé por prevalecer torna la solidaridad impensa-
ble, innecesaria e incluso peligrosa. A fin de cuentas, los cuerpos dé-
ciles no precisan de solidaridad y los cuerpos extrafios no la merecen.
También aqui el korror vacui impera: si no hay otros tipos de agentes
relevantes, la solidaridad, en vez de ser el cable de comunicacién que
falta, no tiene ningin lugar en el discurso cientifico.

PARA UNA EPISTEMOLOGIA DE LA VISION

En periodo de autorreflexividad, podria preguntarse si entender la episte-
mologia de la ceguera no sera al final un entendimiento ciego. No nece-
sariamente, seria mi respuesta. El potencial para una epistemologia de la
vision reside en la tensién ya antes mencionada, una tensién que es intrin-
seca a la modernidad, entre el conocimiento-regulacién y el conocimien-
to-emancipaciéon. Como ya subrayé, el conocimiento-emancipacion fue
completamente marginado por la ciencia moderna, pero no desapareci6
como alternativa virtual. En verdad, es su presencia en cuanto ausencia lo
que torna posible la epistemologia de la ceguera.

Epistemologia de la visidn es la que pregunta por la validez de una
forma de conocimiento cuyo momento y forma de ignorancia es el
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colonialismo y cuyo momento y forma de saber es la solidaridad. Si
desde la forma hegemoénica de conocimiento, conocemos creando
orden, la epistemologia de la visiéon plantea la cuestion sobre si es
posible conocer creando solidaridad. La solidaridad como forma de
conocimiento es el reconocimiento del otro como igual, siempre que la
diferencia le acarree inferioridad, y como diferente, siempre que
la igualdad le ponga en riesgo la identidad. Habiendo sido sobreso-
cializados por una forma de conocimiento que conoce imponiendo
orden, tanto en la naturaleza como en la sociedad, nos es dificil poner
en préctica, o siquiera imaginar, una forma de conocimiento que co-
noce creando solidaridad, tanto en la naturaleza como en la sociedad.
Para superar estas dificultades, propengo, como prolegébmenos para
esta nueva forma de conocimiento, tres démarches epistemolégicas: la
epistemologia de los conocimientos ausentes; la epistemologi? de los
agentes ausentes; la revision de la representacion y de sus limites.

La epistemologia de los conocimientos ausentes

Antes, cuando analicé los limites de la interpretacién y de la evalua-
cién en la ciencia moderna, subrayé que la sociologia de las ausencias
es una démarche crucial para identificar las anteojeras que limitan la
interpretacién y la evaluacién. Pero esta sociologia no es posible si no
fuera fundada en una epistemologia de las ausencias. Para identificar lo
que falta y por qué razén falta, tenemos que recurrir a una forma de
conocimiento que no reduzca la realidad a aquello que existe. Quiero
decir, una forma de conocimiento que aspire a una concepcion ex-
pandida de realismo, que incluya realidades suprimidas, silenciadas
o marginadas, tanto como realidades emergentes o imaginadas. De
nuevo nos puede suceder el preguntar, en un gesto autorreflexivo,
si el conocimiento que identifica las ausencias no es al final el mis-
mo que antes legitimara las condiciones que lievaron a la supresion
de la posibilidad de realidades alternativas, ahora identificadas como
ausencias. Mi respuesta es doble. En primer lugar, no lo sabremos en
tanto las consecuencias de este conocimiento no fueran avaladas de
acuerdo con el capital de solidaridad que consigan crear. En segundo
lugar, habra siempre ausencias que no seran notadas. Estas constitu-
yen el vacio que, en vez de ser estigmatizado por nuestro horror vacui,
deberia ser encarado con nuestra entera benevolencia.
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La epistemologia de los conocimientos ausentes parte de la pre-
misa de que las practicas sociales son practicas de conocimiento. Las
practicas que no se fundamentan en la ciencia no son practicas igno-
rantes, son antes practicas de conocimientos rivales, alternativos. No
hay ninguna razén aprioristica para privilegiar una forma de conoci-
miento sobre cualquier otra. Mas alla de eso, ninguna de ellas, por si
sola, podra garantizar la emergencia y el desarrollo de la solidaridad.
El objetivo sera antes la formaciéon de constelaciones de conocimien-
tos orientados para la creacién de una plusvalia de solidaridad. Es ésta
una via mas de acceso a la construccién de un nuevo sentido comin,
que fue el tema central de Santos, 2003 [2000].

En dicho volumen, en el capitulo 1, mostré cémo la ciencia moder-
na se construyo contra el sentielo comiin, que consider6 superficial,
ilusorio y falso. Sentido comun fue el nombre dado a todas las formas
de conocimiento que no correspondiesen a los criterios epistemolé-
gicos establecidos por la ciencia para si misma. La distincién entre
cienciay sentido comiin s6lo fue posible gracias a aquello a lo que lla-
mo la primera ruptura epistemolégica, la cual distinguié dos formas
de conocimiento: el conocimiento verdadero y el conocimiento falso.
Por muy opuestas que sean, estas dos entidades epistémicas se impli-
can una a la otra, puesto que no existe una sin la otra. En efecto, am-
bas son parte de una misma constelacién cultural, que hoy comicnza
a dar sefiales de cerramiento y agotamiento. O, en otras palabras, el
sentido comiin es tan moderno como la propia ciencia moderna. La
distincion entre la ciencia y el sentido comiin es, pues, hecha por
la ciencia como por el sentido comin, pero tienen significados di-
ferentes en uno o en otro caso. Cuando es hecha por la ciencia, la
distincion es vista como una distincién entre el conocimiento objetivo
y la mera opinién o preconcepto. Cuando es hecha por el sentido
comun, significa la distincién entre un conocimiento incomprensible

y prodigioso (la ciencia) y un conocimiento obvio y obviamente 1til.
No se trata, pues, de una distincién simétrica. Muy por el contrario,
cuando es hecha desde el punto de vista de la ciencia, la distincién
tiene un poder excesivo con relacién al conocimiento que la torna
posible. Como todo el conocimiento especializado e institucionaliza-
do, la ciencia tiene el poder de definir situaciones mas alla de lo que
sabe acerca de ellas. Es por eso por lo que la ciencia puede imponer,
como ausencia de preconcepto, el preconcepto de pretender no te-
ner ningan preconcepto.
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Como salida de este impasse, propuse ahi mismo la doble ruptura epis-
temologica: una vez realizada la primera ruptura epistemologica (Per-
mitiendo de ese modo que la ciencia se distinga del sentido comun),
hay otro acto epistemolégico importante a realizar, que consiste, a
su vez, en romper con la primera ruptura epistemologica, con el .Ob_
jeto de transformar el conocimiento cientifico en un nuevq s§nt1do
~comﬁn. En otras palabras, la nueva constelacion de conoc1m1er1to§
ha de romper con el sentido comin conservador, mistificado y 1"1’1iStl-
ficador, no para crear una forma separada, aislada, de COl’lO}Cin’llel’ltO
Superior, sino para transformarse en un nuevo ser/mdo comun eman-
cipatorio. El conocimiento-emancipacion tiene asi que tr.an'sformarse
é1 mismo en un sentido comuin emancipatorio: un conocimiento pru-
dente para una vida decente, que supere, tanto el preconcepto con-
servador, como el prodigio incomprensible. La epistemologia de los
conocimientos ausentes procura rehabilitar el sentido comun, porque
reconoce en esta forma de conocimiento alguna capacidad para enri-
quecer nuestra relacién con el mundo. Es cierto que el conocimiento
del sentido comtn tiene tendencia a ser mistificado y mistificador,
pero, a pesar de su innegable conservadurismo, el conocimiento del
sentido comun no deja de tener una dimensién utépica y liberadora
por su capacidad para incorporar otros tipos de conocimientos. .

Abandonado a si mismo, el sentido comuin es conservador. Sin
embargo, una vez transformado por el conocimiento—emancipacic’).n,
puede bien estar en el origen de una nueva racionalidad, una racio-
nalidad compuesta de muchas racionalidades. Para que esta nueva
configuracién de conocimientos ocurra, es necesario duplicar la rup-
tura epistemolégica. En la ciencia moderna, la ruptura epistemologi-
ca simboliza el salto cualitativo del conocimiento del sentido comun
hacia el conocimiento cientifico; en el conocimiento-emancipacion,
el salto mas importante es el que lleva del conocimiento cientiﬁ(io al
conocimiento del sentido comtn. La ciencia moderna nos enseno a
apartarnos del sentido comtn conservador —~un movimiento i.nhe.rf:n—
temente positivo, pero insuficiente. El conocimiento-emancipacion,
al tornarse en sentido comun, nos ensena a construir un sentido co-
miin nuevo y emancipatorio. Al tornarse sentido comiin, el conoci-
miento-emancipacién no recusa el conocimiento que produce la tec-
nologia, pero cree que, tal como el conocimiento debe traducirse en
autoconocimiento, asi el desarrollo tecnolégico debe traducirse en
sabiduria de vida. La sabiduria apunta a nuestra aventura cientifica
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las senales de la prudencia, o sea, el reconocimiento y control de la
inseguridad. El sentido comun emancipatorio es un sentido comiin
que discrimina (o que es desigualmente comiin, si se quisiera), pues-
to que es construido de modo que es apropiado de forma privilegiada
por los grupos sociales hoy mis afectados por el colapso de la relacién
entre experiencias y expectativas y, por lo tanto, mas vulnerables a los
riesgos derivados del aumento de la inseguridad, o sea, los grupos
oprimidos, marginados o excluidos. Son éstos los grupos que se sen-
tiran particularmente revigorizados en esa practica emancipatoria. Y
asi llega mi segunda démarche para una epistemologia de la visién.

La epistemologia de los agentes ausentes

Como vimos anteriormente, las ciencias sociales convencionales, y en
especial la economia convencional, redujeron la variedad y la rique-
za de la accién social a dos tipos de individuos —cuerpos déciles y
cuerpos extranos—, ninguno de los cuales es competente para susten-
tar una practica social basada en el conocimiento-emancipacién. El
monopolio de la subjetividad que las ciencias sociales convencionales
conquistaron explica por qué razén, en el final del siglo xx, la crisis
de la regulacion social, en vez de estimular la oportunidad para una
nueva irrupcion de ideas, fuerzas y energias emancipatorias, se ali-
menta de la crisis simétrica de la emancipacién social.

Consecuentemente, la invencién de un nuevo sentido comiin eman-
cipatorio, basado en una constelacion de conocimientos orientados ha-
cia la solidaridad, debe ser complementada por la invencién de subjeti-
vidades individuales y colectivas, capaces y deseosas de hacer depender
su practica social de esa misma constelacién de conocimientos. De no
ser asi, por mas cuidadosamente elaborados que sean, los conocimien-
tos emancipatorios se transforman gradual e insidiosamente, tal como
los dibujos de Escher, en conocimientos reguladores.

La epistemologia de los agentes ausentes es, por consiguiente, una
demanda de subjetividades desestabilizadoras, subjetividades que se
revelen contra practicas sociales conformistas, rutinarias y repetitivas,
y se dejen estimular por experiencias limiares, o sea, por formas de
sociabilidad excéntricas o marginales (Santos, 1998).%8 Contra una

8 La construccién de subjetividades con capacidad y voluntad para luchar por la
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economia politica de la representacion que hace proliferar residuos,
Ja epistemologia de la visién hace proliferar cualidades emergentes,
fundadas en diferentes practicas sociales, y las deja competir en los
campos sociales, que asi convierte en campos de experimentacion
social. La epistemologia de la ceguera promueve la construcciéon de
una préctica social basada en la distincién entre estructura y accion.
La aparente ecuacion entre los dos términos de la distincién es usada
yara transformar la estructura en una determinacién mis o menos fé-
rrea de la accién. El resultado es 1a mediocridad tanto de los cuerpos
déciles como de los cuerpos extranos. La epistemologia de la vision,
por el contrario, promovera la construccién de una practica social ba-
sada en la distincién entre la accién conformistay la accion rebelde, o
mejor, entre la accién conformista y la accidn con dinamen, con nitida
preferencia por esta ultima.?

El descentramiento del conformismo y de los correspondientes
cuerpos déciles mediante una accion rebelde ha de ser complementa-
do por el descentramiento de la indiferencia y de los cuerpos extranos
que ésta produce. Aunque lo que sigue pueda ser controvertido por
evocar la teoria politica de Carl Schmitt, pienso que, para iuchar contra
la indiferencia en que se basa el liberalismo politico, es necesario hacer
revivir la dicotomia amigo-enemigo. Es muy posible que la dificultad
mas dilematica que hoy confronta la teoria critica resida en el desva-
necimiento de la distincién entre amigo y enemigo. La teoria critica
siempre ha tenido como presupuesto suyo la pregunta ;"De qué lado
estamos”? y la respectiva respuesta. No sorprende nada que neoposi-
tivistas de orientaciones variadas hayan conseguido deslegitimar esta
pregunta, tratando como basura las reivindicaciones normativas que
a ella subyacen. Pero, tal como referi en la Introduccion general de
Santos, 2003 [2000], ya sorprende un poco observar la situacion de
todos aquellos que, sobre todo entre la generacion mas joven de so-
ciblogos, gustarian de responder a la pregunta y tomar partido, pero
sienten, muchas veces con angustia, dificultad en identificar posiciones
alternativas, con relacion a las cuales seria imperioso tomar partido.
Esta dificultad puede ser explicada sociolégicamente por la creciente

reinvencién de la emancipacion social es el tema principal de Santos, 2003 [2000],
capitulo vI.

9 Sobre la accién con clinamen, concebida como accién rebelde a partir del concep-
to de cdinamen en Democrito y Epicuro, véase Santos (1998). He vuelto a este tema en
Santos, 2006.




92 HACIA UNA EPISTEMOLOGIA DE LA CEGUERA

opacidad del enemigo. Sin enemigos no hay necesidad de amigos. Si
no hay amigos, no se justifica el ejercicio de la solidaridad. En sus raices
mas profundas, la crisis del Estado-Providencia se basa menos en una
crisis fiscal largamente manipulada, que en la inculcacién ideolégica
de la desaparicién de los amigos y de su sustitucién por un mar de
cuerpos extranos, indiferentes en la mejor de las hipotesis, peligrosos
en la peor. No hay nada de autoritario o antidemocritico en la dicoto-
mia entre amigos y enemigos, si la dicotomia es establecida por medios
democraticos y no autoritarios.

Revisando los limites de la representacion
-

Los limites de la representaciéon, que, como vimos, son particular-
mente drasticos en la economia convencional, hacen derivar su
credibilidad de las acciones cientificas que tornan posibles. Cuan-
do la epistemologia de las ausencias confronta estas acciones y sus
consecuencias sociales apelando a conocimientos y practicas alter-
nativos que puedan generar otras acciones y producir consecuencias
alternativas, los limites de la representacién de la ciencia conven-
cional pierden su monopolio de representacién y son forzados a la
competencia con otros conocimientos y otras formas alternativas de
representacién. Siempre que la competencia emerge, el poder con-
vincente de los argumentos no puede derivar de principios 16gicos,
sino de consideraciones pragmaticas, o sea, desde el punto de vista
de las consecuencias humanas de cursos de accién alternativos. La
competencia no es, lamentablemente, acerca de las consecuencias.
Es antes acerca de las relaciones entre las consecuencias y la econo-
mia politica de los procedimientos analiticos capaces de sustentarlos
en lavidareal. En este capitulo, me he referido a los procedimientos
analiticos en si mismos, pero es evidente que su viabilidad y credibi-
lidad residen en la economia politica de su relacién con las conse-
cuencias en la vida social.

La epistemologia de las ausencias, tanto de conocimientos ausen-
tes como de agentes ausentes, nos permite revisar los limites de la
representacién en las ciencias sociales convencionales: los limites de
la representacién de la relevancia, de la identificacién, de la duracién
y de la interpretacion/evaluacién. Desde el punto de vista de la cons-
telacion de los conocimientos emancipatorios aqui propuesta, estos
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limites pierden su caracter dilematico. Indicaré apenas brevemente
algunos de los posibles modos de superarlos.

Relativamente a los limites de relevancia, propongo dos démarches:
la transescala 'y la perspectiva curiosa. Una vez que diferentes conoci-
mientos privilegian diferentes escalas de fenémenos, la constelacion
de conocimientos que aqui propongo sugiere que aprendamos a
traducir entre las diferentes escalas. Los limites de la representacion
en una escala dada se tornan mas visibles cuando comparamos esa
representacién con la representacién en una escala diferente. Las di-
ferencias entre fendmenos, antes amalgamados en unidades aparen-
temente homogéneas, se tornan evidentes. Recurrir a la transescala
es, asi, una démarche que nos permite establecer un contraste entre los
limites de la representacion con el objetivo de elucidar lo que esta en
cuestion en la eleccion entre criterios de relevancia alternativos.

La transescala supone un cierto desaprendizaje de los actuales
criterios de determinacién de la relevancia. Nos invita a escrutar la
realidad social a través de diferentes mapas cognitivos y a operar en
diferentes escalas. El proceso de aprendizaje consiste en profundizar
nuestra conciencia de los limites ~haciendo contrastar la representa-
cién con la orientacidn, la posicién con el movimiento— sin dejarnos
paralizar. Una conciencia mas aguda de los limites es condicién del
tipo de conocimiento prudente que aqui propongo, una forma de
conocimiento que nos ensena a mantener las consecuencias bajo con-
trol, y sin perder de vista las acciones que las causan.

Por perspectiva curiosa entiendo la biisqueda de un angulo dife-
rente a partir del cual las proporciones y las jerarquias establecidas
por la perspectiva normal puedan ser desestabilizadas, y, consecuente-
mente, ver subvertida su pretensién de una representacion de la reali-
dad natural, ordenaday fiel. En el siglo xvi11, los artistas y los maestros
de arte comenzaron a criticar la propia perspectiva convencional de
Alberti, por ser enteramente manifiesta y comprensible. Comenzaron
a explorar la posibilidad de que “las reglas de la perspectiva aumentan
o disminuyen, multiplican o distorsionan la imagen” (Gilman, 1978:
34). La idea era que la ilusién de la realidad no era cosa para encarar
con mucha seriedad, sino con la ligereza de quien bromea con un
Jjuguete. Segtn Gilman, “el mundo implicito en los escritos de pers-
pectivistas mas tardios es un mundo mévil, multifacético y ambiguo”
(Gilman, 1978: 34).

A mi entender, esta perspectiva curiosa, simultineamente ludica
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y desestabilizadora, ha de ser invocada para la determinacién de los
grados de la relevancia cientifica. Los criterios de relevancia basados
€n una perspectiva establecida con rigidez matemaitica tienden a de-
Jjarse reificar por su uso recurrente y no problematico. La reificacién
significa, en este contexto, la conversién de la ilusién de la realidad
en una reproduccion concentraday fiel de la realidad. Al contrario, la
perspectiva curiosa reconstituye los procesos creativos centrales a las
ciencias modernas, una produccién de ilusiones que, en vez de imitar
a la sociedad, la reinventa.

En lo que respecta a los limites de la identificacién, la epistemolo-
gia de la visién nos invita a alterar nuestras prioridades: de un enfo-
que excesivo sobre aquello que ya sabemos demasiado bien, o sea, la
deteccién basada en los métodos, debemos pasar a un enfoque sobre
aquello de lo que sabemos menos, y cada vez menos, o sea, el reco-
nocimiento basado en la teoria. Dado que esta discrepancia es exclu-
siva de la ciencia moderna, el recurso a conocimientos alternativos
desestabilizara los niveles de resolucién a que estamos habituados.
Es necesario aumentar nuestro grado de exigencia de una resolucién
cada vez mas fina, sélo posible en un contexto de constelaciones de
conocimientos.

Otro procedimiento a tener en cuenta es la resolucion de contraste
multiple. En el caso de la fotografia de deteccién remota, la resolucién
depende en gran medida del contraste del blanco. “Un blanco de gran
contraste es un blanco en que hay una diferencia de alta intensidad
entre zonas claras y oscuras” (Avery y Berlin, 1992: 37). La mejoria
del nivel de resolucién en nuestro anilisis de la sociedad bien puede
requerir la invencién de practicas sociales de contraste elevado, mas
atn cuando la superficie de tales practicas, como la propia superficie
de Ia tierra, tiene un contraste enganosamente bajo. La obtencién de
la resolucién de contraste elevado y multiple se torna posible median-
te la transescala y la perspectiva curiosa, que son caracteristicas de los
procesos cognitivos en el seno de constelaciones de conocimiento. En
el dominio de la practica socioldgica, el contraste entre la accién con-
formista y la accién rebelde es mucho mas elevado que el contraste
entre estructura y accion.

En cuanto a los limites de la representacién y de la duracién, pro-
pongo la intertemporalidad. Los procedimientos ya indicados ayudaran
a ver que la realidad social es un terreno mas o menos sedimentado,
un constructo geoldgico que constituye diferentes capas, todas ellas
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en accion al mismo tiempo pero no uniformemente, antes que una
convergencia momentanea de diferentes proyecciones temporales. El
concepto, avanzado por Koselleck (1985) e inspirado en Heideggery
Gadamer, de la “contemporaneidad de lo no contemporaneo”, puede
servir bien para captar la complejidad e irregularidad de la copresen-
cia social, politica, juridica o epistemolégica. En el contexto de una
constelacién de conocimientos, el potencial analitico de este concep-
fo es maximizado, porque pasa a ser autorreflexivo, complejo, irre-
gulary abierto a la propia variacion sociolégica. De todas formas, en
general, todas las ciencias sociales reinen en un determinado espa-
cio-tiempo diferentes temporalidades y espacialidades, algunas cien-
cias sociales —a las que podremos llamar performativas— insisten en la
contemporaneidad, quiere decir, en la singularidad del encuentro, en
tanto que otras —a las que podremos llamar autorreflexivas—, insisten
en las raices no contemporaneas de lo que se retine. De todas las cien-
cias sociales, la economia convencional es la mas performativa, pues
reproduce las formas de poder y conocimiento que mejor se adecuan
a sus horizontes de expectativas. Lo que quiera que sea convocado al
campo analitico (cuestiones, temas, grupos sociales, mapas cognitivos,
normas) es arrancado por las raices, quedando como contemporaneo
de todo el resto que por ventura sea también convocado al analisis.
La suspensién momentanea y pragmatica de no contemporaneidad
parece privilegiar la eliminacién de jerarquias entre temporalidades
sociales, aumentando asi la posibilidad de que una temporalidad ab-
sorba otras temporalidades concurrentes.

Tal como la transescala, la perspectiva curiosa es la resolucién del
contraste miiltiple, la intertemporalidad, hecha visible por la contem-
poraneidad de lo no contemporaneo, transforma la cuestiéon de la
duracién en una de las cuestiones mas complejas. Ciertamente, por
€50 mismo es que esta cuestion es aquella que la economia convencio-
nal mas ha caricaturizado, mediante la condensacién del tiempo y el
nivelamiento de las secuencias, que son su atributo.

Finalmente, en lo que concierne a los limites de la interpretacion
y de la evaluacién, tanto la epistemologia de los conocimientos ausen-
tes como la epistemologia de los agentes ausentes provee la llave para
trascender algunos limites, al agudizar la conciencia de su existencia
y persistencia. Cuanto mas amplios son los parametros que definen
la-autoria, la inteligibilidad y los objetivos, tanto mayor es la necesi-
dad de someter aplicaciones tecnoldgicas de conocimiento, definidas
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de forma tacana, a contestaciones politicas y éticas. Este proceso nos
lleva de un paradigma de aplicacion técnica de la ciencia a un para-
digma de aplicacién edificante de conocimientos prudentes, capaces
de transformar los objetos de investigacion en sujetos solidarios y de
incitar las acciones basadas en el conocimiento a navegar, prudente-
mente y en la medida de lo posible, a la vista de las consecuencias.

A la luz tanto de la epistemologia de la ceguera como de la epis-
temologia de la visién, es posible concebir la emergencia de un co-
nocimiento prudente para una vida decente, un conocimiento que,
aprendiendo en la trayectoria que va de la ignorancia colonialista al
saber solidario, reconoce el orden que encierran las experiencias y
las expectativas, las acciones y las consecuencias, excepto cuando el
orden es, &l mismo, una forma de colonialismo. La aspiracion Gltima
es demasiado humana, una aspiraciéon que designo por normalidad
avanzada: la aspiracién de vivir en tiempos normales, o sea, tiempos
cuya normalidad no derive, como sucede ahora, de la naturalizacion
de la anormalidad.
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3. HACIA UNA SOCIOLOGIA DE LAS AUSENCIAS
Y UNA SOCIOLOGIA DE LAS EMERGENCIAS!

INTRODUCCION

El presente capitulo resume la reflexion teérica y epistemolégica
a que me condujo un proyecto de investigacion titulado “La rein-
venciéon de la emancipacién social” dirigido por mi. Este proyecto
se propuso estudiar las alternativas a la globalizacion neoliberal y al
capitalismo global planteadas por los movimientos sociales y por las
organizaciones no gubernamentales en su lucha contra la exclusién
y la discriminacién en diferentes campos sociales y en diferentes pai-
ses. El principal objetivo del proyecto consistia en determinar en qué
medida la globalizacién alternativa podia ser producida desde abajo
y cuéles eran sus posibilidades y limites. Elegi seis paises de diferentes
continentes, cinco de los cuales semiperiféricos. Mi hipotesis de tra-
bajo era que los conflictos entre la globalizacién neoliberal hegemé-
nica y la globalizacién contrahegemonica eran mas intensos en estos
paises. Para confirmar tal hipétesis, seleccioné también uno de los
paises mas pobres del mundo: Mozambique. Los seis paises elegidos,
ademas de Mozambique como pais periférico, fueron Africa del Sur,
Brasil, Colombia, India y Portugal. En estos paises, se identificaron
iniciativas, movimientos, experiencias, en cinco areas tematicas que
condensaban mas claramente los conflictos Norte/Sur: democracia
participativa; sistemas de produccién alternativos y economia solida-
ria; multiculturalismo, derechos colectivos, pluralismo juridico y ciu-
dadania cultural; alternativas a los derechos de propiedad intelectual
capitalistas y proteccion de la biodiversidad y diversidad epistémica
del mundo; nuevo internacionalismo obrero. Como parte del pro-
yecto, y con la intencién de identificar otros discursos o narrativas

! Corresponde a una versién mas amplia de un texto publicado, originalmente, en
castellano, en Boaventura de Sousa Santos, El milenio huérfano. Ensayos para una nueva
cultura politica, Madrid, Trotta, 2005, con una traduccién de Joaquin Herrera Flores. La
traduccién de la nueva versién ampliada fue revisada y completada por José Guadalupe
Gandarilla Salgado. [E.]
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sobre el mundo, se llevaron a cabo extensas entrevistas con activistas
o dirigentes de los movimientos o iniciativas sociales analizados.? El
proyecto condujo a una profunda reflexién epistemologica de la que
presento en este capitulo los primeros resultados.

Los factores y circunstancias que contribuyeron a dicha reflexién
fueron los siguientes. En primer lugar, se traté de un proyecto diri-

gido fuera de los centros hegemoénicos de produccion de la ciencia -

social, con el objetivo de crear una comunidad cientifica internacio-
nal independiente de las concepciones hegeménicas que conducen
dichos centros. En segundo lugar, el proyecto implicé el cruce no
solo de diferentes tradiciones teéricas y metodoldgicas de las ciencias
sociales, sino también de diferentes ‘culturas y formas de interaccion
entre la culturay el conocimiento, tanto como entre el conocimiento
cientifico y el conocimiento no cientifico. En tercer lugar, el proyecto
se trazb sobre el terreno de las luchas, iniciativas, movimientos alter-
nativos, muchos de ellos locales, muchas veces procedentes de lugares
remotos del mundo y, por ello, quiza faciles de desacreditar como
irrelevantes, o demasiado fragiles o localizados para ofrecer una alter-
nativa creible al capitalismo.

Los factores y circunstancias arriba descritos me llevaron a tres con-
clusiones. En primer lugar, la experiencia social en todo el mundo es
mucho mas amplia y variada de lo que la tradicién cientifica o filo-
sofica occidental conoce y considera importante. En segundo lugar,
esta riqueza social estd siendo desperdiciada. De este desperdicio se
nutren las ideas que proclaman que no hay alternativa, que la histo-
ria llegé a su fin y otras semejantes. En tercer lugar, para combatir
el desperdicio de la experiencia, para hacer visibles las iniciativas y
movimientos alternativos y para darles credibilidad, de poco sirve re-
currir a la ciencia social tal y como la conocemos. A fin de cuentas, esa
ciencia es responsable por esconder o desacreditar las alternativas.
Para combatir el desperdicio de la experiencia social, no basta con
proponer otro tipo de ciencia social. Es necesario, pues, proponer un
modelo diferente de racionalidad. Sin una critica de dicho modelo de
racionalidad occidental, dominante al menos desde hace dos siglos,

? El proyecto puede ser consultado en <www.ces.uc.pt/emancipa>. Los principales
resultados de la investigacién seran publicados en siete voliimenes. Estin publicados
en portugés los cinco primeros: Santos (org.), 2002a; 2002b, 2003, 2005a, 2005b. En
espafiol Santos (org.), 2004; en inglés, Santos (org.), 2005b, 2006, y en italiano, Santos

: {org.), 2003¢, 2005¢.
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todas las propuestas presentadas por el nuevo anilisis social, por mas
alternativas que se juzguen, tenderan a reproducir el mismo efecto de
ocultacién y descrédito.

En este capitulo, procedo a una critica de este modelo de racio-
nalidad al que, siguiendo a Leibniz, llamo razon indolente y propongo
los prolegémenos de otro modelo, que designo como razén cosmopoli-
ta.® Propongo fundar esta razén cosmopolita en tres procedimientos
metasociologicos: la sociologia de las ausencias, la sociologia de las
emergencias y el trabajo de traduccién.

Los puntos de partida son tres. En primer lugar, la comprensién del
mundo excede en mucho ala comprensién occidental del mundo. La
comprension occidental del mundo, sea del mundo occidental o del
mundo no occidental, es tan importante como parcial e inadecuada.
En segundo lugar, la comprensién del mundo y la forma como ella
crea y legitima el poder social tiene mucho que ver con concepcio-
nes del tiempo y de la temporalidad. En tercer lugar, la caracteristica
mas fundamental de la concepcién occidental de la racionalidad es
el hecho de, por un lado, contraer el presente y, por otro, expandir
el futuro. La contraccion del presente, originada por una peculiar
concepcidn de la totalidad, consiste en transformar el presente en un
instante huidizo, atrincherado entre el pasado y el futuro.* Del mismo
modo, la concepcion lineal del tiempo y la planificacién de la historia
permitieron expandir el futuro indefinidamente. Cuanto mas amplio
es el futuro, mas luminosas son las expectativas confrontadas con las
experiencias del presente. En los anos cuarenta del siglo pasado, Ernst
Bloch (1995: 313) se interrogaba perplejo: si vivimos sélo en el presen-
te spor qué razén es tan fugaz? Es la misma perplejidad que subyace a
mi reflexion en este capitulo.

Propongo una racionalidad cosmopolita que, en esta fase de tran-
sicion, seguira la trayectoria inversa: expandir el presente y contraer

8 El término de Leibniz (1985) me ha servido para situar el wrabajo de reflexién teé-
rica y epistemoldgica que he realizado durante los dltimos afios. El titulo del libro en
que doy cuenta de esa reflexion es testimonio de lo que digo: A critica da razao indolente.
Contra o desperdicio da experiéncia (Santos, 2000) (existe traduccién castellana, dirigida
por Joaquin Herrera Flores, con el titulo Critica de la razén indolente. Contra el desperdicio
de la experiencia, Bilbao, Desclée de Brouwer, 2003). En el presente capitulo, me propon-
go dar un paso mas en esa reflexién.

* Paradgjicamente, Ja contraccion del presente puede darse a través de su eterniza-
cién, o sea, por la repeticién infinita de instantes indiferenciados o perecederos. Sobre
este asunto véase Santos, 1996.
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el futuro. Solo asi serd posible crear el espacio-tiempo necesario para
conocer y valorar la inagotable experiencia social que estid en curso
en el mundo de hoy. En otras palabras, s6lo asi sera posible evitar el
gigantesco desperdicio de la experiencia que sufrimos hoy en dia.
Para expandir el presente, propongo una sociologia de las ausencias;
para contraer el futuro, una sociologia de las emergencias. Dado que
vivimos, como muestran Prigogine (1997) y Wallerstein (1999), en
una situacion de bifurcacién, la inmensa diversidad de experiencias
sociales revelada por estos procesos no puede ser explicada adecua-
damente por una teoria general. En vez de ello, propongo el trabajo
de traduccion, un procedimiento capaz de crear una inteligibilidad
mutua entre experiencias posibles y disponibles sin destruir su iden-
tidad.

La indolencia de la razén criticada en este ensayo se da bajo cuatro
formas diferentes: la razén impotente, aquella que no se ejerce por-
que piensa que nada puede hacer contra una necesidad concebida
como exterior a ella misma; la razén arrogante, que no siente la nece-
sidad de ejercerse porque se imagina incondicionalmente libre y, por
consiguiente, libre de la necesidad de demostrar su propia libertad;
la razén metonimica, que se reivindica como la inica forma de racio-
nalidad y, por consiguiente, no se dedica a descubrir otros tipos de
racionalidad o, si lo hace, es s6lo para convertirlas en materia prima;>
y la razén proléptica, que no tiende a pensar el futuro, porque juzga
que lo sabe todo de €l y lo concibe como una superacion lineal, auto-
matica e infinita del presente.®

Larazén indolente subyace, en sus variadas formas, al conocimiento
hegemonico, tanto filosofico como cientifico, producido en Occiden-
te en los dltimos doscientos anos. La consolidaciéon del Estado liberal
en Europa y en América del Norte, las revoluciones industriales y el
desarrollo capitalista, el colonialismo y el imperialismo constituyeron
el contexto sociopolitico bajo el que la razén indolente se desplegé.
Las excepciones parciales, el romanticismo y el marxismo, no fueron
ni suficientemente fuertes ni suficientemente diferentes para poder
ser una alternativa a la razon indolente. Por ello, la razén indolente

® Uso el concepto de metonimia, una figura de discurso emparentada con la sinéc-
doque, para significar la parte por el todo.

% Uso el concepto de prolepsis, una técnica narrativa frecuente, para significar el
conocimiento del futuro en el presente.
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cre6 el marco para los grandes debates filoséficos y epistemolégicos
de los dos ultimos siglos y, de hecho, los presidi6é. Por ejemplo, la
razOn impotente y la razén arrogante formatearon el debate entre
determinismo y libre arbitrio y, mas tarde, el debate entre realismo y
constructivismo y el debate entre estructuralismo y existencialismo.
No sorprende que estos debates hayan sido intelectualmente indo-
lentes. A su vez, la razén metonimica se apropi6 de debates antiguos,
como el debate entre holismo y atomismo, y constituyd otros, como,
por ejemplo, el Methodenstreit entre las ciencias nomotéticas y las cien-
cias ideograficas, entre la explicacién y la comprensién. En los afios
sesenta del siglo xX, presidi6 el debate sobre las dos culturas abande-
rado por C. P. Snow (1959, 1964). En este debate, la razén metonimi-
ca aun se consideraba a si misma como una totalidad, si bien ya no
tan monolitica. E]l debate se profundizé en los anos 1980y 1990 con la
epistemologia feminista, Jos estudios culturales y los estudios sociales
de la ciencia.” Al analizar la heterogeneidad de las practicas y de las
narrativas de la ciencia, las nuevas epistemologias pulverizaron atn
mas esa totalidad y transformaron las dos culturas en una pluralidad
poco estable de culturas. Pero la razén metonimica continud presi-
diendo los debates incluso cuando se introdujo en ellos el tema del
multiculturalismo y la ciencia pasé a verse como multicultural. Los
otros saberes, no cientificos ni filoséficos, y, sobre todo, los saberes
exteriores al canon occidental, continuaron hasta hoy en gran parte
fuera del debate. En lo que respecta a la razén proléptica, la planifica-
ci6én de la historia que formulé domind los debates sobre el idealismo
y el materialismo dialécticos, sobre el historicismo y el pragmatismo.
A partir de la década de 1980, fue criticada sobre todo por las teorias
de la complejidad y las teorias del caos. La razén proléptica, asentada
en la idea lineal de progreso, se vio confrontada con las ideas de en-
tropia y catastrofe, aunque de dicho conflicto no haya resultado hasta
el momento alguna alternativa.

El debate generado por las “dos culturas” y por las varias terceras
culturas que surgieron de él —las ciencias sociales (Lepenies, 1988) o
la popularizacién de la ciencia (Brockman, 1995)—® no afecté al domi-

7 Este tema es discutido en “De lo posmoderno a lo poscolonial. Ymas alld de unoy
de otro”, incluido en este mismo volumen.

8 Sobre la necesidad de una nueva configuracién de los saberes que vaya “mas alld
de las dos culturas”, véanse los textos de Jodo Arriscado Nunes (1998/1999 y 2003).
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nio de la razon indolente en cualquiera de sus cuatro formas: razén
jmpotente (determinismo, realismo), razon arrogante (libre arbitrio,
constructivismo), razén metonimica (reduccionismo, dualismo) y ra-
z6n proléptica (evolucionismo, progreso). Por eso no hubo alguna
reestructuracion del conocimiento. Ni podia haber, en mi opinién,
dado que la indolencia de la razén se manifiesta, entre otras formas,
en el modo como se resiste al cambio de las rutinas, y como transfor-
ma intereses hegemoénicos en conocimientos verdaderos. Desde mi
perspectiva, para que se den cambios profundos en la estructuracién
de los conocimientos es necesario comenzar por cambiar la razén que
preside tanto los conocimientos como su propia estructuracion. En
suma, es preciso desafiar la razon indolente.

En este capitulo, me enfrento a la razén indolente en dos de sus
formas, la raz6n metonimica y la razén proléptica.® Las otras dos for-
mas son aparentemente mas antiguas y han suscitado mucho mas
debate (el debate sobre el determinismo o libre arbitrio; el debate
sobre realismo o constructivismo). Sin embargo, en mi opinioén, las
dos primeras son verdaderamente las formas fundacionales y por ello,
al no haber sido cuestionadas, los debates a que nos referimos se han
revelado insolubles.

LA CRITICA DE LA RAZON METONIMICA

La razén metonimica esta obcecada por la idea de totalidad bajo la
forma de orden. No hay comprensién ni accién que no se refiera a un
todo, el cual tiene primacia absoluta sobre cada una de las partes que
lo componen. Por esa razén, hay s6lo una légica que gobierna tanto
el comportamiento del todo como el de cada una de sus partes. Hay,
pues, una homogeneidad entre el todo y las partes y éstas no tienen
existencia fuera de la relacién con la totalidad. Las variaciones posi-
bles del movimiento de las partes no afectan al todo y son vistas como
particularidades. La forma mas acabada de totalidad para la razén
metonimica es la dicotomia, ya que combina, del modo mas elegante,
la simetria con la jerarquia. La simetria entre las partes es siempre una

¢ Para una primera critica de la razén indolente, cf., mi bisqueda de un nnevo sen-
tido comtn (Santos, 1995; 2000, 2002b).
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relacién horizontal que oculta una relacién vertical. Esto es asi, por-
que, al contrario de lo que es proclamado por la razén metonimica,
el todo es menos y no mas que el conjunto de las partes. En verdad, el
todo es una de las partes transformada en término de referencia para
las demas. Por ello, todas las dicotomias sufragadas por la razén me-
tonimica contienen una jerarquia: cultura cientifica/ cultura literaria;
conocimiento cientifico / conocimiento tradicional; hombre / mujer; cul-
tura/ naturaleza; civilizado / primitivo; capital / trabajo; blanco / negro;
Norte / Sur; Occidente / Oriente, y asi sucesivamente.

Hoy en dia esto es bastante conocido, por lo que me centraré en
las dos principales consecuencias.!® En primer lugar, como no existe
nada fuera de la totalidad que sea o merezca ser inteligible, la razén
metonimica se afirma como una razén exhaustiva, exclusiva y com-
pleta, aunque sea s6lo una de las logicas de racionalidad que existen
en el mundo y sea s6lo dominante en los estratos de la comprensién
del mundo constituidos o influidos por la modernidad occidental.
La razén metonimica no es capaz de aceptar que la comprensién del
mundo es mucho mas que la comprensién occidental del mundo. En
segundo lugar, para la razén metonimica ninguna de las partes pue-
de ser pensada fuera de la relacién con la totalidad. El Norte no es
inteligible fuera de la relacién con el Sur, tal y como el conocimiento
tradicional no es inteligible sin la relacién con el conocimiento cien-
tifico o la mujer sin el hombre. Asi, no es admisible que alguna de
las partes tenga vida propia mas alla de la que le es conferida por la
relacién dicotémica y mucho menos que pueda, ademis de parte, ser
otra totalidad. Por eso, la comprensién del mundo que la razén me-
tonimica promueve no es sdlo parcial, es internamente muy selectiva.

10 En Occidente, la critica tanto de la razén metonimica como de la razén prolépti-
ca tiene una larga tradicién. Restringiéndome a la era moderna, puede remontarse al
romanticismo y surge, de diferentes formas, en Kierkegaard, Nietzsche, en la fenome-
nologia, en el existencialismo y en el pragmatismo. La indolencia de los debates reside
en que ellos, en general, no ponen en cuestién la descontextualizacién de la razén
como algo separado de la realidad y por encima de ella. Por ello, a mi entender, la cri-
tica mas elocuente viene de aquellos para quienes la razén metonimica y la proléptica

no son simplemente un artefacto intelectual o un juego, sino la ideologia subyacente a -

un brutal sistema de dominacién, el sistema colonial. Gandhi (1929/1932, 1938, 1951,
1960, 1972), Fanon (1961), Marti (1963), Nkrumah (1965) y Memmi (1965), son algu-
nas de las voces mds sobresalientes. En el contexto colonial, la razén indolente subyace
a aquello que Quijano, Dussel y Mignolo llaman la “colonialidad del poder”, una forma
de poder que no terminé con el fin del colonialismo, sino continué dominando en las
sociedades poscoloniales (Quijano, 2000; Mignolo, 2000; Dussel, 2001).
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La modernidad occidental, dominada por la razén metonimica, no
solo tiene una comprensién limitada del mundo, sino una compren-
sion limitada de si misma.

Antes de dedicarme de lleno a los procedimientos que sustentan
]a comprensién y vigilan policialmente sus limites, es necesario ex-
plicar como una racionalidad tan limitada alcanz6 tamana primacia
en los dltimos doscientos anos. La razén metonimica es, junto a la
razén proléptica, la respuesta de un Occidente que habia apostado en
el proceso de transformacion capitalista del mundo, por marginarse
cultural y filoséficamente con respecto al Oriente. Como Karl Jaspers
y otros mostraran, Occidente se constituyd como una parte transfuga
de una matriz fundadora —el Oriente (Jaspers, 1951, 1976; Said, 1978;
Marramao, 1995: 160).1! Esa matriz fundadora es verdaderamente to-
talizadora, dado que abarca una multiplicidad de mundos (terrenos
y ultraterrenos) y una multiplicidad de tiempos (pasados, presentes,
futuros, ciclicos, lineales, simultaneos). Como tal, no reivindica la to-
talidad, ni subordina a si misma las partes que la constituyen. Es una
matriz antidicotdmica, puesto que no tiende a controlar ni vigilar po-
licialmente sus limites. Por el contrario, Occidente, consciente de su
excentricidad con respecto a tal matriz, recupera de ella apenas lo
que puede favorecer la expansién del capitalismo. De esa forma, la
multiplicidad de mundos es reducida al mundo terreno y la multipli-
cidad de tiempos, al tiempo lineal.

Dos procesos presiden tal reduccién. La reduccion de la multiplici-
dad de los mundos al mundo terreno es realizada a través del proceso
de secularizacion y de laicizacién, analizado, entre muchos otros, por
Weber (1958; 1963; 1968), Koselleck (1985) y Marramao (1995). La
reduccién de la multiplicidad de los tiempos al tiempo lineal es obte-
nida por medio de los conceptos que sustituyeron la idea de salvacion
que ligaba la multiplicidad de los mundos, en particular el concepto
de progreso y el concepto de revolucién sobre los que se fundé la
razén proléptica. Esta concepcién truncada de la totalidad oriental,

! Jaspers considera el periodo entre el 800 y el 200 a.C., como un “periodo axial”
que propuso “los fundamentos que permiten a la humanidad subsistir hasta hoy” (1951:
98). En este periodo, la mayoria de los “acontecimientos extraordinarios” que dieron
forma a Ja humanidad tal como la conocemos sucedieron en Oriente —en China, India,
Persia, Palestina—. Occidente esta representado por Grecia y, como sabemos hoy, la

~antigiiedad griega debe mucho a sus raices africanas y orientales (Dioup, 1967, 1981;

Bernal, 1987). Véase también Schiuchter, 1979.
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precisamente por trunca, hubo de afirmarse autoritariamente como
totalidad e impuso homogeneidades a las partes que la componen.
A partir de ella Occidente se apropié productivamente del mundo y
transformé el Oriente en un centro improductivo y estancado. Fue,
asimismo, a partir de ella como Weber contrapuso la seduccién im-
productiva del Oriente al desencanto del mundo occidental.

Como apunté Giacomo Marramao (1995: 160), la supremacia de
Occidente, creada a partir de los margenes, nunca se transformé cul-
turalmente en una centralidad alternativa al Oriente. Por esa razén, la
fuerza de la raz6n metonimica occidental excedié siempre a la fuerza
de su fundamento. Es una fuerza minada por una debilidad que, sin
embargo, es, paraddjicamente, la razén de su fuerza en el mundo.
Esta dialéctica entre fuerza y debilidad se tradujo en el desarrollo pa-
ralelo de dos pulsiones contradictorias, la Wille zur Macht (voluntad de
poder), de Hobbes a Nietzsche, Carl Schmitt y el nazismo/fascismo;
y la Wille zur Oknmacht (voluntad de potencia), de Rousseau a Kelsen,
y a la democracia y el primado del derecho. Pero, en cualquiera de
ambas pulsiones esta presente la totalidad que, por haber sido trun-
cada, ignora lo que no cabe en ella e impone su primacia sobre las
partes, las cuales, para que no huyan de su control, deben ser homo-
geneizadas como partes. Por eso, la pulsién de debilidad es también
una manifestacién de fuerza, la fuerza de quien reivindica para si el
privilegio de poder declarar la debilidad.!? Dado que es una razén
insegura de sus fundamentos, la razén metonimica no se inserta en
el mundo por la via de la argumentacién y de la retérica. No da razo-
nes de si; se impone por la eficacia de su imposicién. Y esa eficacia se
manifiesta por la doble via del pensamiento productivo y del pensa-
miento legislativo; asi, en vez de la razonabilidad de los argumentos y
del consenso que tal doble via hace posible, priman la productividad
y la coercién legitima.!®

Fundada en la razén metonimica, la transformacién del mundo
no puede ser acompanada por una adecuada comprensién del mun-
do. Esa inadecuacién significé violencia, destruccién y silenciamiento

12 Una ilustracion dramitica de esto mismo es el modo en que la democracia liberal
y el primado del derecho son hoy impuestos mundialmente —como condicionalidad del
“ajuste estructural”y del “apoyo” al “desarrollo”™ por los paises capitalistas centrales y
las agencias multilaterales que ellos controlan (Banco Mundial, Fondo Monetario In-
ternacional y Organizacién Mundial de Comercio).

13 Véase la nota anterior.
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para todos los que, fuera de Occidente, fueron sometidos a la razén
metonimica; y significé alineacion, malaise y uneasiness (descontepto
o malestar) en el propio Occidente. Esa incomodidad fue percibld:jl
por Walter Benjamin al mostrar la paradoja que en su época comenzoé
a dominar —y hoy lo hace mucho mas- la vida en Occidente: el he-
cho de que la riqueza de los acontecimientos se traduce en pobreza
de nuestra experiencia y no en riqueza.'* Esta paradoja coexistia con
otra: €l hecho de que el vértigo de los cambios mudara frecuentemen-
te en una sensacion de estancamiento.

Comienza hoy a ser evidente que la razén metonimica disminuyo
o sustrajo el mundo mientras que lo expandia o asimilaba de acuerdo
con sus propias reglas. Aqui reside la crisis de la idea de progreso y,
con ella, la crisis de la idea de totalidad que la funda. La version abre-
viada del mundo fue hecha posible por una concepcion del tiempo
presente que lo reduce a un instante fugaz entre lo que ya noesy lo
que atin no es. Con ello, lo que es considerado contemporaneo €s
una parte extremadamente reducida de lo simultaneo. El mirar que
ve a una persona cultivar la tierra con un apero no consigue ver €n
ella sino al campesino premoderno. A esto se refiere Koselleck (1985)
cuando habla de la no contemporaneidad de lo contemporéneo sin,
no obstante, problematizar que en esa asimetria se oculta una jerar-
quia, la superioridad de quien establece el tiempo que determina
la contemporaneidad. La contraccién del presente esconde, asi, la
mayor parte de la inagotable riqueza de las experiencias sociales en
el mundo. Benjamin identific6 el problema, pero no sus causas. La
pobreza de la experiencia no es expresién de una carencia, sino de
una arrogancia. La arrogancia de no querer verse, y mucho menos va-
lorizar, la experiencia que nos rodea, dado que esta fuera de la razon
a partir de la cual podriamos identificarla y valorizarla.

14 Benjamin pensaba que la primera guerra mundial habfa privado al mundo de
las relaciones sociales a través de las cuales las generaciones anteriores transmitian su
saber a las siguientes (1972: 219). Después de la guerra, segiin él, emergié un mundo
nuevo dominado por el desarrollo de la tecnologia, un mundo en que incluso la edu-
cacién y el conocimiento habian dejado de traducirse en experiencia. Con ello, habia
surgido una nueva pobreza, un déficit de experiencia en el centro de una transforma-
ci6n desenfrenada, una nueva forma de barbarie (1972: 215). La conclusién del ensayo
se inicia con las siguientes palabras: “Nos convertimos en pobres. Fuimos abandonando

-‘un trozo de herencia de la humanidad tras otro, depositindolos en la casa de empefio

por un centésimo de su valor, para acabar recibiendo a cambio monedas sin valor de
‘actualidad’” (1972: 219).
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La critica de larazén metonimica es, pues, una condicidn necesaria
para recuperar la experiencia desperdiciada. Lo que esti en cuestién
es la ampliacion del mundo a través de la ampliacién y diversificacién
del presente. S6lo a través de un nuevo espacio-tiempo sera posible
identificar y valorizar la riqueza inagotable del mundo y del presente.
Simplemente, ese nuevo espacio-tiempo presupone otra razén. Hasta
ahora, la aspiracién de dilataciéon del presente ha sido formulada sé6lg
por creadores literarios. Un ejemplo entre muchos es la parabola de
Franz Kafka (1983) sobre la precariedad del hombre moderno com-
primido entre dos fuertes adversarios, el pasado y el futuro.15

La dilataciéon del presente que aqui se propone se basa en dos pro-
cedimientos que cuestionan la razén metonimica en sus fundamen-
tos. El primero consiste en la proliferacién de las totalidades. No se
trata de ampliar la totalidad propuesta por la razén metonimica, sino
de hacerla coexistir con otras totalidades. El segundo consiste en mos-
trar que cualquier totalidad estd hecha de heterogeneidad y que las
partes que la componen tienen una vida propia fuera de ella. O sea,
su pertenencia a una totalidad dada es siempre precaria, sea porque
las partes, mas alld de su estatuto de partes, tienen siempre, por lo me-
nos de manera latente, el estatuto de totalidad, sea porque las partes -
emigran de una totalidad hacia otra. Lo que propongo es un procedi-
miento denegado por la razén metonimica: pensar los términos de las
dicotomias fuera de las articulaciones y relaciones de poder que los
unen, como primer paso para liberarlos de dichas relaciones, y para
revelar otras relaciones alternativas que han estado ofuscadas por las
dicotomias hegeménicas. Pensar el Sur como si no hubiese Norte,
pensar la mujer como si no hubiese hombre, pensar el esclavo como -
st no hubiese sefor. La profundizacién de la comprensién de las re-
laciones de poder y la radicalizacién de la lucha contra ellas pasa por
la imaginacién de los dominados como seres libres de dominacién.

15 “E] tiene dos adversarios. El primero lo empuja desde atras, a partir del origen.
El segundo le impide seguir adelante. El lucha contra ambos. En verdad, el primero
1o apoya en la lucha contra el segundo, porque quiere empujarlo hacia delante, y, de
la misma forma, el segundo lo apoya en la lucha contra el primero, ya que lo fuerza
a retroceder. Pero esto es asi s6lo en teorfa. Alli estdn no sélo los dos adversarios, él
también estd alli ;quién es quien verdaderamente conoce sus intenciones? De todos
modos, su sueno es poder, en un momento de descuido —aunque para eso sea necesaria
una noche tan oscura que nunca existié— saltar fuera de la linea de combate y, a causa
de su experiencia de lucha, ser promovido a juez de sus adversarios que se baten el uno
contra el otro” (Kafka, 1983: 222).
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La activista, investigadora o artista afrodescendiente, que hace fie su
activismo, de su estudio o de su arte una lucha cor.ltra el' racismo,
profundiza su lucha imaginando lo que seria su act1w§mo c1udafian0
o su arte si no hubiese racismo, si no tuviese que partir de una iden-
tificacion especifica que le fue impuesta y la oprime. El presupuesto
de este procedimiento es que la razon metonimica, al arrastrar estas
entidades hacia dentro de las dicotomias, no lo hizo con total éxito, ya
que fuera de éstas quedaron componentes o fragmentos no socializa-
dos por el orden de la totalidad. Esos componentes f) fragmentos hzfn
vagado fuera de esa totalidad como meteoritos perdidos en el espacio
del orden sin poder ser percibidos y controlados por ella.

En la fase de transicién en que nos encontramos, en que la razén
metonimica, a pesar de estar muy desacreditada, es aiin dominante, la
ampliacién del mundo y la dilatacién del presente tiene que comen-
zar por un procedimiento que denomino sociologia de las ausencias. Se
trata de una investigacién que intenta demostrar que lo que no exis-
te es, en verdad, activamente producido como no existente, esto €s,
como una alternativa no creible a lo que existe. Su objeto empirico es
considerado imposible a la luz de las ciencias sociales convencionales,
por lo que su simple formulacién representa ya una ruptura con ellas.
El objetivo de la sociologia de las ausencias es transformar objetos
imposibles en posibles, y con base en ellos transformar las ausencias
en presencias, centrandose en los fragmentos de la experiencia so-
cial no socializados por la totalidad metonimica. ;Qué existe en el
Sur que escapa a la dicotomia Norte/Sur? ;Qué existe en la medicina
tradicional que escapa a la dicotomia medicina moderna/medicina tra-
dicional? ;Qué existe en la mujer que es independiente de su relacién
con el hombre? ;Es posible ver lo que es subalterno sin tener en cuenta
larelacién de subalternidad? ¢Es posible que los paises considerados
menos desarrollados sean mas desarrollados que los desarrollados en

-dominios que escapan a la dicotomia hegemdnica?

No hay un modo {inico o univoco de no existir, ya que son varias
las l6gicas y los procesos a través de los cuales la razén metonimica

‘produce la no existencia de lo que no cabe en su totalidad y en su

tiempo lineal. Hay produccion de no existencia siempre que una en-

- tidad dada es descalificada y tornada invisible, ininteligible o descar-

table de un modo irreversible. Lo que une a las diferentes logicas de
produccién de no existencia es que todas sean manifestaciones de la
misma monocultura racional.
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Las cinco logicas de produccion de no existencia

Distingo cinco légicas o modos de produccién de no existencia.

La primera l6gica deriva de la monocultura del saber y del rigor del
saber. Es el modo de produccién de no existencia mas poderoso. Con-
siste en la transformacién de la ciencia moderna y de la alta cultura
en criterios Gnicos de verdad y de cualidad estética, respectivamente,
La complicidad que une las “dos culturas” reside en el hecho de que
se abrogan, en sus respectivos campos, ser canones exclusivos de pro-
duccién de conocimiento o de creacién artistica. Todo lo que el ca-
non no legitima o reconoce es declarado inexistente. La no existencia
asume aqui la forma de ignorancia o de incultura.

La segunda légica se basa en la monocultura del tiempo lineal, 1a idea
segun la cual la historia tiene sentido y direccién Gnicos y conocidos.
Ese sentido y esa direccién han sido formulados de diversas formas
en los altimos doscientos anos: progreso, revolucién, modernizacion,
desarrollo, crecimiento, globalizacién. Comin a todas estas formy-
laciones es la idea de que el tiempo es lineal y al frente del tiempo

estan los paises centrales del sistema mundial, y, junto a ellos, los co-
nocimientos, las instituciones y las formas de sociabilidad que en ellos

dominan. Esta 16gica produce no existencia declarando atrasado todo
lo que, segiin la norma temporal, es asimétrico con relacién a lo que
es declarado avanzado. Bajo los términos de esta légica, la moderni-
dad occidental ha producido la no contemporaneidad de lo contem-
poraneo, la idea de que la simultaneidad esconde las asimetrias de
los tiempos histéricos que en ella convergen. El encuentro entre el
campesino africano y el funcionario del Banco Mundial en trabajo
de campo ilustra esta condicioén. En este caso, la no existencia asume
la forma de residualizacidn, la cual, a su vez, ha adoptado, a lo largo
de los tdltimos doscientos afios, varias designaciones, la primera de
las cuales fue la de lo primitivo o salvaje, siguiéndose otras como la
de lo tradicional, lo premoderno, lo simple, lo obsoleto o lo subde-
sarrollado.

La tercera logica es la logica de la clasificacién social, la cual se asienta
en la monocultura de la naturalizacién de las diferencias. Consiste
en la distribucién de las poblaciones por categorias que naturalizan
jerarquias. La clasificacion racial y la clasificacién sexual son las ma-
nifestaciones més sefialadas de esta logica. Al contrario de lo que su-
cede con la relacién capital/trabajo, la clasificacién social se basa en
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atributos que niegan la intencionalidad de la jerarquia social. La rela-
cion de dominacién es la consecuencia y no la causa de esa jerarquia

puede ser, incluso, considerada como una obligacidon de quien es
clasificado como superior (por ejemplo, “la carga del hombre blan-
co” en su mision civilizadora). Aunque las dos formas de clasificacion
(raza y sexo) sean decisivas para que la relacién capital/trabajo se
estabilice y profundice globalmente, la clasificacién racial fue la que
el capitalismo reconstruyé con mayor profundidad, tal y como han
mostrado, entre otros, Wallerstein y Balibar (1991) y, de una manera
mas incisiva, Césaire (1955), Quijano (2000), Mignolo (2000), Dussel
(2001) y Maldonado-Torres (2004). De acuerdo con esta logica, la
no existencia es producida bajo la forma de una inferioridad insupe-
rable, en tanto que natural. Quien es inferior, lo es porque es insu-
perablemente inferior, y, por consiguiente, no puede constituir una
alternativa creible frente a quien es superior.

La cuarta légica de la produccién de inexistencia es la logica de la es-
cala dominante. En los términos de esta logica, la escala adoptada como
primordial determina la irrelevancia de todas las otras escalas posibles.
En la modernidad occidental, la escala dominante aparece bajo dos
formas principales: lo universal y lo global. El universalismo es la esca-
la de las entidades o realidades que se refuerzan independientemen-
te de contextos especificos. Por eso, se adjudica precedencia sobre
todas las otras realidades que dependen de contextos y que, por tal
razén, son consideradas particulares o vernaculas. La globalizacion es
la escala que en los Gltimos veinte anos adquirié una importancia sin
precedentes en los mas diversos campos sociales. Se trata de la escala
que privilegia las entidades o realidades que extienden su ambito por
todo el globo y que, al hacerlo, adquieren la prerrogativa de designar
entidades o realidades rivales como locales.!® En el ambito de esta
légica, la no existencia es producida bajo la forma de lo particular y lo
local. Las entidades o realidades definidas como particulares o locales

-estan aprisionadas en escalas que las incapacitan para ser alternativas

creibles a lo que existe de modo universal o global.

- Finalmente, la quinta légica de no existencia es la logica producti-
vista y se asienta en la monocultura de los criterios de productividad
capitalista. En los términos de esta légica, el crecimiento econémico
es un objetivo racional incuestionable y, como tal, es incuestionable el

16 Sobre los modos de produccién de la globalizacién, véase Santos, 2002a: 49-71.
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criterio de productividad que mejor sirve a ese objetivo. Ese criterio
se aplica tanto a la naturaleza como al trabajo humano. La naturaleza
productiva es la naturaleza maximamente fértil dado el ciclo de pro-
duccion, en tanto que trabajo productivo es el trabajo que maximiza
la generacién de lucros igualmente en un determinado ciclo de pro-
duccién. Segtin esta logica, la no existencia es producida bajo la for-
ma de lo improductivo, la cual, aplicada a la naturaleza, es esterilidad
¥, aplicada al trabajo, es pereza o descualificacién profesional.
Estamos, asi, ante las cinco formas sociales principales de no exis-
tencia producidas o legitimadas por la razén metonimica: lo igno-
rante, lo residual, lo inferior, lo local y lo improductivo. Se trata de
formas sociales de inexistencia porque las realidades que conforman
aparecen como obstaculos con respecto a las realidades que cuentan
como importantes: las cientificas, avanzadas, superiores, globales o
productivas. Son, pues, partes descualificadas de totalidades homogé-
neas que, como tales, confirman lo que existe y tal como existe. Son lo
que existe bajo formas irreversiblemente descualificadas de existir.
La produccién social de estas ausencias desemboca en la sustrac-
cién del mundo y en la contraccién del presente y, por consiguiente,
en el desperdicio de la experiencia. La sociologia de las ausencias in-
tenta identificar el ambito de esa sustraccion y de esa contraccién del
mundo para que esas experiencias producidas como ausentes sean
liberadas de esas relaciones de produccién y, por esa via, se tornen
presentes. Esto significa que sean consideradas alternativas a las expe-
riencias hegemonicas, que su credibilidad pueda ser discutida y argu-
mentada y sus relaciones con las experiencias hegeménicas puedan
ser objeto de disputa politica.!” La sociologia de las ausencias tiende,
asi, a crear una carencia y transformar la falta de experiencia social
en desperdicio de la experiencia social. Con ello, crea las condiciones
para ampliar el campo de las experiencias creibles en este mundo y
€n este tiempo y, por tal razén, contribuye a ampliar el mundo y a
dilatar el presente. La ampliacién del mundo se da no sélo porque au-
mente el campo de las experiencias creibles existentes, sino también

17 La sociologia de las ausencias no pretende acabar con las categorias de ignorante,
residual, inferior, local o improductivo. Sélo pretende que ellas dejen de ser atribui-
das en funcién de un solo criterio que no admite ser cuestionado por cualquier otro
criterio alternativo. Este monopolio no es resultado de un trabajo de razonabilidad
argumentativa. Es antes el resultado de una imposicién que no se justifica sino por la
supremacia de quien tiene el poder para hacerlo.
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orque, con ellas, aumentan las posibilidades de experimentacién so-
cial en el futuro. La dilatacion del presente se manifiesta a través de
Ja expansion de lo que es considerado contemporaneo, por el acha-
tamiento del tiempo presente de modo que, tendencialmente, todas
Jas experiencias y practicas que se dan simultineamente puedan ser
consideradas contemporaneas, aunque cada una a su manera.

~ ¢C6émo procede la sociologia de las ausencias? La sociologia de las
ausencias parte de dos indagaciones. La primera tiene que ver con las
razones por las cuales una concepcidn tan extranay tan excluyente de
totalidad obtuvo una primacia tan grande en los ultimos doscientos
anos. La segunda indagacién trata de identificar los modos de con-
frontar esa concepcién de totalidad y'la razén metonimica que la sus-
tenta. La primera indagacién, mas convencional, ha sido abordada
por varias corrientes de la sociologia critica, de los estudios sociales 'y
culturales de la ciencia, de la critica feminista, de la deconstruccion,
de los estudios poscoloniales, etc.!® En este capitulo, me concentro en
la segunda indagacion, la menos recorrida hasta el momento.

La superacion de las totalidades homogéneas y excluyentes y de la
razén metonimica que las sustenta se obtiene poniendo en cuestion
cada una de las légicas o modos de produccién de ausencia arriba
referidos. Como la razén metonimica formé las ciencias sociales con-
vencionales, la sociologia de las ausencias es necesariamente transgre-
siva. En este sentido, ella misma es una alternativa epistemolégica a
lo que ha sido descredibilizado. El inconformismo con ese descrédito
y la lucha por la credibilidad hacen posible que la sociologia de las
ausencias no permanezca como una sociologia ausente.

Cinco ecologias

La sociologia de las ausencias opera sustituyendo monoculturas por

~ecologias.! De esta forma, identifico cinco ecologias.

- La ecologia de los saberes. La primera légica, la 16gica de la monocul-
tura del saber y del rigor cientifico, tiene que ser cuestionada por la

. 1 A esta primera indagacién dediqué varios trabajos (cf. Santos, 2003a [1988], in-
«cluido en este mismo volumen; 1989; 2000).

' Entiendo por ecologia la prictica de agregacién de la diversidad a través de la
Promocién de interacciones sustentables entre entidades parciales y heterogéneas.
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identificacién de otros saberes y de otros criterios de rigor que ope-
ran creiblemente en las pricticas sociales. Esa credibilidad contextua]
debe ser considerada suficiente para que el saber en cuestion tenga
legitimidad a la hora de participar en debates epistemolégicos con
otros saberes, sobre todo, con el saber cientifico. La idea central de
la sociologia de las ausencias en este campo es que no hay ignorancia
en general ni saber en general. Toda ignorancia es ignorante de un
cierto saber y todo saber es la superacion de una ignorancia particular
(Santos, 1995: 25; 2000: 78) . El aprendizaje de determinados saberes
puede implicar el olvido de otros y, en tiltima instancia, la ignorancia
de éstos. En otras palabras, en una ecologia de los saberes, la igno-
rancia no es necesariamente un estadio inicial o un punto de partida.
Podra ser el resultado del olvido o el desaprendizaje implicitos en
urrproceso de aprendizaje reciproco a través del cual se consigue Ia
interdependencia. Asi, en cada paso de la ecologia de los saberes es
crucial cuestionar si lo que se esta por aprender es valido o si deberi
ser olvidado o desaprendido. La ignorancia es sélo una forma de des-
cualificacion cuando lo que esta por ser aprendido es mas valioso que
lo que se esta por olvidar. La utopia del interconocimiento consiste
en aprender nuevos y extrafnos saberes sin necesariamente tener que
omitir los anteriores y propios. Es ésta la idea de prudencia que sub-
yace a la ecologia de los saberes.

La ecologia de los saberes parte del presupuesto de que todas las

practicas relacionales entre seres humanos y también entre los seres
humanos y la naturaleza implican mas que una forma de saber y, por
lo tanto, de ignorancia. Desde el punto de vista epistemoldgico, la
sociedad capitalista moderna se caracteriza por favorecer las practicas
en las cuales prodominan las formas de conocimiento cientifico. Esto

implica que sélo la ignorancia de éstas sea verdaderamente descuali-
ficante. Este estatuto privilegiado concedido a las practicas cientificas -
provoca que sus intervenciones en la realidad humana y natural sean -

favorecidas. Cualesquiera crisis o catastrofes que de ellas puedan su-

ceder son socialmente aceptadas y encaradas como un costo social -
inevitable que podra ser superado o compensado por nuevas prac- .

ticas cientificas.

Como €l conocimiento cientifico no se encuentra distribuido de
una forma socialmente equitativa, sus intervenciones en el mundo
real tienden a ser las que sirven a los grupos sociales que tienen acceso

a este conocimiento. En 1ltima instancia, la injusticia social descansa -
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en la injusticia cognitiva. No obstante, la lucha por una justicia cogni-
tiva no tendra éxito si se basa sé6lo en la idea de una distribucion mas
equitativa del conocimiento cientifico. Mas alla del hecho de que tal
distribucién sea imposible en las condiciones del capitalismo global,
¢l conocimiento cientifico tiene limites intrinsecos en relacién con el
tipo de intervencion que promueve en €l mundo real. Estos limites
son el resultado de laignorancia cientifica y de la incapacidad para re-
conocer formas alternativas de conocimiento y para interrelacionarse
con ellas, desde el inicio, en términos de igualdad. En una ecologia
de los saberes, la bisqueda de credibilidad para los conocimientos
no cientificos no implica el descrédito del conocimiento cientifico.
Implica, simplemente, su utilizacién contrahegemonica. Se trata, por
un lado, de explorar practicas cientificas alternativas que se han vuel-
to visibles a través de las epistemologias pluralistas de las practicas
cientificas y, por otro lado, de promover la interdependencia entre los
saberes cientificos producidos por la modernidad occidental, y otros
saberes, no cientificos.

El principio de incompletud de todos los saberes es condicion de
la posibilidad de dialogo y debate epistemolégicos entre diferentes
formas de conocimiento.?’ Lo que cada saber contribuye a tal didlogo
es el modo en que orienta una practica dada en la superacién de una
cierta ignorancia. La confrontacién y el didlogo entre los saberes su-
pone un didlogo y una confrontacion entre diferentes procesos a tra-
vés de los cuales practicas diferentemente ignorantes se transforman
en practicas diferentemente sabias.

Todos los saberes poseen limites internos y externos. Los limites
internos tienen que ver con las restricciones en los tipos de interven-
cién en el mundo que hacen posible. Los limites externos resultan

~del reconocimiento de intervenciones alternativas tornadas posibles
_por otras formas de conocimientos. Es caracteristico de las formas de

saber hegemoénico reconocer solamente los limites internos. El uso

- contrahegemoénico de la ciencia moderna constituye una explotaciéon
‘paralela y simultinea de sus limites internos y externos. Por esta ra-

z0n, el uso contrahegemoénico de la ciencia no se puede restringir
s6lo a la ciencia. Adquiere sentido exclusivamente en una ecologia

*.de los saberes.

- % Este tema es debatido en detalle en Santos (org.), 2003 y 2005a, véase igualmente
Santos, Meneses y Arriscado Nunes, 2005.
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Esta ecologia de los saberes permite, no s6lo superar la monocul-
tura del saber cientifico, también la idea de que los saberes no cien-
tificos son alternativos al saber cientifico. La idea de alternativa pre-
supone la idea de la normalidad y ésta, la idea de norma, por lo que,
sin mas especificidades, la designacién de algo como alternativo tiene -
una latente connotacién de subalternidad. Si tomamos como ejemplo
la biomedicina y la medicina tradicional en Africa, no tiene sentido
considerar esta tltima, hace tiempo prevaleciente, como alternativaa -
la primera. Lo importante es identificar los contextos y las pricticas.
en que cada una operay el modo en que conciben salud y enferme-
dad y como superan la ignorancia (bajo la forma de enfermedad no -
diagnosticada) en saber aplicado (bajo la forma de curacién).?!

La ecologia de los saberes no tmplica la aceptacién del relativismo,
Por el contrario, en la perspectiva de una pragmatica de la emancipa- -
ci6n social, el relativismo, en cuanto ausencia de criterios de Jjerarquia -
entre los saberes, es una posicion insustentable pues vuelve imposible
cualquier relacién entre conocimiento y el sentido de la transforma-
cién social. Si todo tiene igual valor como conocimiento, todos los
proyectos de transformacion social son igualmente validos, o de la
misma forma, igualmente invalidos. La ecologia de los saberes trata
de crear una nueva forma de relacién entre el conocimiento cientifico
y otras formas de conocimiento. Consiste en conceder “igualdad de
oportunidades” a las diferentes formas de saber envueltas en disputas
epistemolégicas cada vez mas amplias, buscando la maximizacién de
sus respectivas contribuciones a la construccién de “otro mundo po-
sible”, o sea, de una sociedad mas justa y mas democratica, asi como
de una sociedad mas equilibrada en sus relaciones con la naturalez ;
La cuestion no esta en atribuir igual validez a todos los tipos de saber,

sino en permitir una discusién pragmatica entre criterios de valide
alternativos, una discusién que no descualifique de partida todo lo
que no se ajusta al canon epistemolégico de la ciencia moderna.

La ecologia de los saberes incide en las relaciones concretas entre.
conocimientos y en las jerarquias y poderes que son generados entr
ellas. El propésito de crear relaciones horizontales no es incompati
ble con las jerarquias concretas existentes en el contexto de practicas.
sociales concretas. De hecho, ninguna practica concreta seria posibl

21 g 4 et adi
Hay atn contextos y practicas que expresan “otros” saberes médicos generado
por la complementariedad entre varias medicinas.
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sin tales jerarquias. Lo que la ecologia de los saberes desafia son las
jerarquias universales y abstractas y los poderes que, a través de ellas,
han sido naturalizados por la historia. Las jerarquias concretas deben
emerger a partir de la validacién de una intervencion particular en el
mundo real en confrontacién con otras intervenciones alternativas.
Entre los varios tipos de intervencion pudieron existir complementa-
riedades o contradiccionesy, en todos los casos, el debate entre ellas
debera ser presidido simultaneamente por juicios cognitivos y juicios
éticos y politicos. La prevalencia de juicios cognitivos en la construc-
cion de determinada practica concreta de conocimiento no €s una
condicion originaria, deriva de un contexto previo de decisiones so-
pre la produccion de la realidad-en principio del cual los juicios éti-
cos y politicos predominan. La objetividad que preside al momento
cognitivo no choca con la no-neutralidad que preside al momento
ético-politico.

El impulso subyacente a la emergencia de la ecologia de los sabe-
res, como forma epistemoldgica de las luchas sociales emancipatorias
emergentes sobre todo en el Sur, reside en el hecho de que tales lu-
chas, al darle voz a la resistencia contra el capitalismo global, tornan
visibles las realidades sociales y culturales de las sociedades periféricas
del sistema-mundo donde la creencia en la ciencia moderna es mas
tenue, donde las vinculaciones entre la ciencia moderna y los desig-
nios de la dominacién colonial e imperial son mas visibles, y donde
otras formas de conocimiento no cientifico y no occidental persisten
en las practicas sociales de vastos sectores de la poblacion.

La ecologia de las temporalidades. La segunda logica, la logica de la

‘monocultura del tiempo lineal, es confrontada por la sociologia de

las ausencias con la idea de que el tiempo lineal es una entre muchas
oncepciones del tiempo y de que, si tomamos el mundo como nues-
traunidad de analisis, no es siquiera ni la concepcién mds practicada.
‘El dominio del tiempo lineal no resulta de su primacia en cuanto
concepcién temporal, sino de la primacia de la modernidad occi-
ental que lo adopté como suyo. Fue la concepcion adoptada por la
odernidad occidental a partir de la secularizacion de la escatologia
deo-cristiana; aunque nunca eliminé, ni siquiera en el mismo Occi-
de_nte, otras concepciones como el tiempo circular, el tiempo ciclico,
I tiempo glaciar, la doctrina del eterno retorno y otras concepciones
ue no se dejan captar adecuadamente por la imagen de un tiempo
n linea recta. Por eso, la subjetividad o identidad de una persona o
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grupo social en un momento dado es un palimpsesto temporal de]
presente, esta constituida por una constelaciéon de diferentes tiempos
y temporalidades, algunos lentos otros rapidos, los cuales son activa. .= §
dos de modo diferente en distintos contextos o situaciones. Mas que ¥
cualesquiera otros, los movimientos de los pueblos indigenas testimo-
nian esas constelaciones de tiempos.

Mas alla de eso, las diferentes culturas y las practicas que ellas fun-
dan poseen reglas distintas del tiempo social y diferentes c6digos tem-
porales: la relacién entre el pasado, presente y futuro; la forma como
son definidos lo temprano y lo tarde, el corto y el largo plazo, el ciclo -
de la vida y la urgencia; los ritmos de vida aceptados, las secuencias,
las sincronias y diacronias. Asi, diferentes culturas crean diferentes
comunidades temporales: algunas controlan el tiempo, otras viven
dentro del tiempo, algunas son monocrénicas, otras, policrénicas; al- -
gunas se centran en el tiempo minimo necesario para levar a cabo
ciertas actividades, otras, en las actividades necesarias a cumplir a
tiempo; algunas privilegian el tiempo-horario, otras, el tiempo-acon- :
tecimiento, suscribiendo de esta forma diferentes concepciones de la
puntualidad; algunas valorizan la continuidad, otras, la discontinui-
dad; para algunas el tiempo es reversible, para otras es irreversible; al-
gunas se incluyen en una progresién lineal, otras, en una progresidn
no lineal. La lengua silenciosa de las culturas es por encima de todo
un lenguaje temporal.

La necesidad de tener en cuenta estas diferentes concepciones de
tiempo deriva del hecho, resaltado por Koselleck (1985) y por Marra-
mao (1995), de que las sociedades entienden el poder a partir de las
concepciones de temporalidad que en ellas circulan. Las relaciones
de dominacién mas resistentes son las que se basan en las jerarquias
entre temporalidades, siendo éstas las que, hoy en dia, son constit
tivas del sisterna mundial. Son esas jerarquias las que reducen tanta
experiencia social a la condicién de residuo. Las experiencias son
consideradas residuales, porque son contemporaneas en modos que
Ia temporalidad dominante, el tiempo lineal, es incapaz de reconoce
Son descalificadas, supritnidas o hechas ininteligibles por ser regida
por temporalidades que no se encuentran incluidas en el canon tem
poral de la modernidad capitalista occidental. :

En este campo, la sociologia de las ausencias parte de la idea de
que las sociedades estan constituidas por diferentes tiempos y tem:
poralidades y de que las diferentes culturas generan diferentes regla
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temporales. Con esto, intenta liberar las practicas sociales de su esta-
tuto de residuo que les ha sido atribuido por el canon temporal hege-
moénico restituyéndoles su temporalidad especifica, posibilitando de
ese modo su desarrollo auténomo. Una vez que tales temporalidades
sean recuperadas y dadas a conocer, las practicas y sociabilidades por
ellas pautadas se tornan inteligibles en objetos creibles de argumen-
tacién y disputa politica. Por ejemplo, una vez liberada del tiempo li-
neal y entregada a su propia temporalidad, la actividad del campesino
africano, asiatico o latinoamericano deja de ser residual para ser con-
temporénea de la actividad del agricultor hi-tech de Estados Unidos o
de la actividad de un consultor agrario del Banco Mundial. Del mismo
modo, la presencia o relevancia de los antepasados en la vida de los
individuos o de los grupos sociales en una cultura dada deja de ser
una manifestacion anacrénica de primitivismo religioso o de magia,
para convertirse en otra forma de experimentar el tiempo presente.
La diversidad de los cédigos temporales de los movimientos y or-
ganizaciones que en diferentes partes del mundo luchan contra la
exclusién y la discriminacion producida o intensificada por la globa-
lizacion neoliberal favorece el desarrolio de un nuevo tipo de sapien-
cia temporal, que yo denominaria como multitemporalidad. Cons-
truir coaliciones y organizar acciones colectivas entre movimientos
y organizaciones con diferentes reglas temporales no es tarea facil.
Movimientos y organizaciones basados en un tiempo-horario, mono-
cronico, discontinuo, concebido como un recurso controlado y de
progresién lineal tienen dificultades para comprender el comporta-

miento politico y organizacional de movimientos y organizaciones

constituidas segiin un tiempo-acontecimiento, policrénico, continuo,

“concebido como un tiempo que no se controla y progresa de modo

no lineal, y viceversa. Estas dificultades s6lo podran ser superadas a
través de un aprendizaje mutuo y, por lo tanto, de una sapiencia mul-

- titemporal.

La ecologia de los reconocimientos. La tercera l6gica de produccién de
ausencias es la 16gica de la clasificacion social. Aunque en todas las 16-
gicas de produccién de ausencia la descalificacién de las practicas va
la par con la descalificacion de los agentes, en esta logica dicha des-
lificacién incide prioritariamente sobre los agentes, y s6lo derivada-
ente sobre la experiencia social (practicas y saberes) de las que ellos
on protagonistas. La colonialidad del poder capitalista moderno y
occidental, consiste en identificar diferencia con desigualdad, al mis-
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mo tiempo que se abroga el privilegio de determinar quién es igual y
quién es diferente. La sociologia de las ausencias se confronta con I
colonialidad, procurando una nueva articulaciéon entre el principio
de igualdad y el principio de diferencia y abriendo espacio para la
posibilidad de diferencias iguales —una ecologia de diferencias hecha
a partir de reconocimientos reciprocos. Y sometiendo la jerarquiaa la
etnografia critica. Esto consiste en la deconstruccion tanto de la dife-
rencia (¢en qué medida la diferencia es un producto de la jerarquia?)
como de la jerarquia (¢en qué medida la jerarquia es un producto de
la diferencia?). Las diferencias que subsisten cuando desaparece la
jerarquia se convierten en una denuncia poderosa de las diferencias
que la jerarquia exige para no desaparecer.

En la América Latina los movimientos feministas, indigenas y de
afrodescendientes han estado al frente de la lucha por una ecologia
de los reconocimientos. La ecologia de los reconocimientos se vuelve
mas necesaria 2 medida que aumenta la diversidad social y cultural
de los sujetos colectivos que luchan por la emancipacién social, la
variedad de las formas de opresiéon y de dominacién contra las cuales
combaten y la multiplicidad de las escalas (local, nacional, internacio-
nal) de las luchas en que se involucran. Esta diversidad confiere una
nueva visibilidad a los procesos que caracterizan las diferenciadas y
desiguales dindmicas del capitalismo global y las formas como en su
interior se generan diferentes tipos de contradicciones y luchas, no
todos subsumibles de modo simple a la lucha de clases, y cuyo lugar
privilegiado de actuacién no es necesariamente el espacio nacional.

Se torna, asi, evidente que los presupuestos eurocéntricos sobre

la historia mundial, el desarrollo y la emancipacién no permiten

un circulo de reciprocidad suficientemente abarcante para fundar
la nueva exigencia de equilibrio entre el principio de igualdad y el

principio de reconocimiento de la diferencia. En la base de estos pre- -

supuestos, lo “politico” ha sido definido de acuerdo con el estrecho
principio de jerarquizacién que remite al pasado o a la marginalidad
muchas formas de sociabilidad, contradiccién, resistencia y lucha. Por

ejemplo, oscurece el hecho de que durante el proceso de creacién de-

las relaciones de produccién capitalistas en las colonias no se repro-
dujeron solo las relaciones de clase, sino también relaciones jerarqui-
cas entre regiones del mundo, culturas, lenguas, sexos y, sobre todo,
razas. Las luchas feministas, poscoloniales, campesinas, de los pueblos
indigenas, de los grupos étnicos, de gays y lesbianas pondran en la
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palestra un ambito mas amplio de temporalidades y subjetividades,
convirtiendo concepciones no liberales de la cultura en un recurso
indispensable para nuevas formas de resistencia, de formulacion de
alternativas y de creacion de esferas publicas subalternas e insurgen-
tes. En sus luchas, lo “cultural” incorpora y modela racionalidades
alternativas sin constituir una esfera diferenciada de la vida social,
como sucede en la concepcién liberal de la cultura. El reconocimien-
to de la diferencia cultural, de la identidad colectiva, de la autonomia
o autodeterminacion da origen a nuevas formas de lucha (por un
acceso igualitario a los derechos o recursos existentes; por el reco-
nocimiento de derechos colectivos; por la defensa y promocién de
marcos normativos alternativos o tradicionales, de formas comunita-
rias de produccién de medios de subsistencia o de resolucién de con-
flictos, etc.). Asl, laidea de una ciudadania multicultural, individual o
colectiva adquiere un significado mas preciso como lugar privilegiado
de luchas por la articulacién entre la exigencia de reconocimiento
cultural y politico y la redistribucién econdémica y social.

Al ensanchar el circulo de la reciprocidad —el circulo de las dife-
rencias iguales— la ecologia de los reconocimientos crea nuevas exi-
gencias de inteligibilidad reciproca. La multidimensionalidad de las
formas de dominacién y opresién da origen a formas de resistencia y
de lucha que movilizan a diferentes actores colectivos, vocabularios y
recursos no siempre inteligibles entre si, lo que puede colocar serias
limitaciones a la redefinicién del espacio politico. De ahi, la necesi-
dad de los procedimientos de traduccién analizados mas adelante.

La ecologia de las transescalas. La cuarta 16gica, la 16gica del universa-
lismo abstracto y de la escala global, es confrontada por la sociologia
de las ausencias a través de la recuperacién simultinea de aspiracio-
nes universales ocultas y de escalas locales/globales alternativas que
no resultan de la globalizacién hegemoénica. Visto a partir del Sur
global, el universalismo es la expresién de una aparente convergencia
o re-convergencia del mundo bajo la égida de la globalizacion neo-
liberal. Se trata, por lo tanto, de un falso universalismo. Esta consti-
tuido por los siguientes principios generales y abstractos: comercio

- libre, democracia, primacia del derecho, individualismo y derechos

humanos. Constituyen un nuevo tipo de abstraccién y generalizacién.

- En vez de ser descontextualizados o desincorporados de las realida-

des concretas, son concebidos como globalmentes contextualizados
e incorporados, promoviendo criterios globales para la evolucién de
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las particularidades del mundo. La convergencia entre universalismo
y globalizacién es asi, simultineamente, la causa y la consecuencia de
la convergencia del mundo.

En este dominio la sociologia de las ausencias opera demostrando
que mas que convergir o re-convergir, el mundo diverge o re-diver-
ge. Al descubrir la existencia de una globalizacion alternativa, con-
trahegemoénica, la sociologia de las ausencias muestra que el nuevo
universalismo es simultineamente excesivo y fraudulento. Emergen,
asi, las aspiraciones universales alternativas de justicia social, digni-
dad, respeto mutuo, solidaridad, comunidad, armonia césmica de la
naturaleza y la sociedad, espiritualidad, etc. En nuestro mundo, el
universalismo sélo existe como una pluralidad de aspiraciones uni-
versales, parciales y competitivas, todas ellas ancladas en contextos
particulares. El reconocimiento de la relatividad de estas aspiracio-
nes no implica relativismo; simplemente amplia lo que John Dewey
(1960) denomind “conversacién de la humanidad”, al dar visibilidad
y credibilidad a conflictos localizados entre aspiraciones universales y
globales alternativas.

Por esta via, otra ausencia se hace presente: la verificacién de que
no hay globalizacién sin localizacién y de que, tal como hay globali-
zaciones alternativas, hay también localizaciones alternativas. Deno-
mino localismo globalizado a la condicién local que fue integrada
en la globalizacidon hegemonica y, de hecho creada por ésta, o sea, el
impacto especifico de la globalizacion hegeménica en lo local (San-
tos, 2002a: 65-66).%2 La no promocién de lo local -y su reduccién a la

22 Lo local y lo global son ambos producidos por los procesos de globalizacién.
Se trata de un conjunto de cambios desiguales por lo cual un determinado artefacto,
condicidn, entidad o identidad local extiende su influencia més alla de las fronteras
nacionales y, al hacerlo, desarrolla la capacidad de designar como local otro artefacto,
condicion, entidad o identidad rival. Aunque estas relaciones desiguales se establecen
de muchas formas distintas, yo distingo cuatro principales que he designado como
modos de produccién de la globalizacién: globalismos localizados, localismos globa-
lizados, cosmopolitismo subalterno y patrimonio comin de la humanidad (Santos,
2002a: 63-71). Los dos primeros modos de produccién representan la doble faz de la
globalizacién hegemodnica con los paises centrales especializados en localismos globa-
lizados y los paises periféricos en globalismos localizados. Desde la perspectiva de la
globalizacién hegemonica, el sistema mundial es una trama de globalismos localizados
y localismos globalizados.

Los otros dos modos de produccién de la globalizacién estan ligados a la globaliza-
cién de la resistencia contra los localismos globalizados y los globalismos localizados.
Son formas de globalizacién contrahegemoénica.
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expresion de un impacto— deriva de su aprisionamiento en una escala
que le impide ir mas alld del impacto y aspirar a una globalizacion
auténoma.

La sociologia de las ausencias opera aqui desglobalizando lo lo-
cal con relacién a la globalizacion hegemoénica —por la identificacion
de lo que en lo local no sea susceptible de reduccién a la condiciéon
de efecto o impacto— y explorando la posibilidad de re-globalizarlo
en la forma de una globalizacién contrahegeménica. Esto es conse-
guido por la identificacion de otras formaciones locales en las cuales
se detecte una misma aspiracién a una globalizacion oposicionista y
proponiendo articulaciones creibles entre ellas. A través de estas li-
gazones, las formaciones locales se desligan de la inerte serie de im-
pactos globales y se vinculan como puntos de resistencia y generacion
de globalizacién alternativa. Este movimiento interescalas es lo que
denomino ecologia de las transescalas. En este dominio la sociologia
de las ausencias exige el ejercicio de la imaginacién cartografica, sea
para ver en cada escala de representacion no sélo lo que ella muestra
sino también lo que oculta, sea para lidiar con mapas cognitivos que
operan simultaneamente con diferentes escalas, en particular para
detectar embriones de articulaciones locales/globales (Santos, 1995:
456-473; Santos, 2002a). Muchos de los movimientos emancipatorios
de las ultimas décadas comenzaron por ser luchas locales trabadas
contra la exclusién social impuesta o intensificada por la globaliza-
cién neoliberal. S6lo mas recientemente esos movimientos desarro-
llaron articulaciones locales/globales mediante las cuales se globali-
zaron de forma contrahegeménica.?®

La ecologia de las productividades. Finalmente, en el campo de la
quinta légica, la légica productivista, la sociologia de las ausencias
consiste en la recuperacion y valorizacién de los sistemas alternativos
de produccién, de las organizaciones econémicas populares, de las
cooperativas obreras, de las empresas autogestionadas, de la econo-
mia solidaria, etc., que la ortodoxia productivista capitalista oculté o
descredibilizé.

Los movimientos de campesinos por el acceso a la tierra y por la
propiedad de la misma en contra de megaproyectos de desarrollo

2 Muchas de estas articulaciones fueron hechas posibles a través del Foro Social
Mundial cuya primera edicion tuvo lugar en Porto Alegre en el afio 2001. Sobre el Foro
Social Mundial véanse Santos, 2005 y la bibliografia ahi citada.
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(como, por ejemplo, las grandes presas que obligan a la deslocali-
zacion de muchos miles de personas), movimientos urbanos por el
derecho a la vivienda, movimientos econémico populares, movimien-
tos indigenas para defender o recuperar sus territorios histéricos y
los recursos naturales que en ellos se han descubierto, movimientos
de las castas inferiores en la India con el objetivo de proteger sus
tierras y sus florestas, movimientos por la sustentabilidad ecolégica,
contra la privatizacién de los servicios de bienestar social, todos estos
movimientos basan sus pretensiones y luchas en una ecologia de las
productividades.

Este es, tal vez, el campo mas controvertido de la sociologia de
las ausencias, dado que pone directamente en cuestion el paradig-
ma del desarrollo y del crecimiento econémico infinito y la légica
de la primacia de los objetivos de acumulacién sobre los objetivos de
distribucion que sustentan el capitalismo global. La invisibilidad y Ia
descalificacion de las sociabilidades y 16gicas de produccién alterna-
tivas son altamente probables, sobre todo por no compartir ninguna
semejanza con las tinicas alternativas al capitalismo verdaderamente
ensayadas a lo largo del siglo XX, o sea, con las economias socialistas
centralizadas. ‘

La escala de estas iniciativas es tan variada como las propias ini-
ciativas. El ambito de las alternativas engloba, desde microiniciativas
llevadas a cabo por grupos sociales marginalizados del Sur global,
buscando reconquistar algiin control sobre sus vidas y bienes, hasta
propuestas para una coordinacién econémica y juridica de ambito
internacional destinada a garantizar el respeto de patrones basicos de
trabajo decente y de proteccion ambiental, nuevas formas de control
del capital financiero global, asi como tentativas de construccién de
economias regionales basadas en principios de cooperacién y solida-
ridad.

Estas concepciones y practicas alternativas de produccién y pro-
ductividad parten de dos ideas principales. La primera idea es que,
mds que dar cuerpo a proyectos coherentes de sistemas econémicos
alternativos al capitalismo global, estas practicas constituyen, en la
mayoria de los casos, esfuerzos localizados de comunidades y trabaja-
dores para crear nichos de produccién solidaria, frecuentemente con
el apoyo de redes y coaliciones de defensa progresista internacional.
Estas alternativas son mucho menos grandiosas que la del socialismo
centralizado y las teorias que les sirven de base son menos ambiciosas
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quela creencia en la inevitabilidad historica del socialismo que dqmi—
16 €l marxismo clasico. De hecho, la viabilidad de tal.es alternativas
depende en buena medida, por lo menos a corto y n_ledlano plazo, d.e
su capacidad de sobrevivir en €l contexto del dominio glc?bal del capi-
talismo. Conscientes de este contexto, su proposito es facilitar la aceP—
tacion de formas alternativas de organizacién econémicay darles mas
credibilidad. La segunda idea es que estas iniciativas parten d.e gna
concepcion abarcante de la “economia” en la cual incluyen obJ.etlvos
tales como la participacién democratica, sustentabilidad ambiental,
equidad social, racial, étnica y cultural, y solidaridad transnacional.

En este campo, la sociologia de las ausencias amplia el espectro
de 1a realidad social a través de la experimentacién y de la reflexion
sobre alterrmtivas econdmicas realistas para la construccion de una
sociedad mis justa. Al defender valores organizacionales y politicos
opuestos al capitalismo global, las alternativas e.COIl(’)IIlICElS expanQen
el principio de la ciudadania mas alld del limite estrecho de.ﬁr?ldo
por el liberalismo politico y mantienen viva la promesa de ehrgmar
la presente separacién entre la democracia politica y el despotismo
econdémico.

En cada uno de los cinco campos, el objetivo de la sociologia de las
ausencias es revelar la diversidad y multiplicidad de las précticas socia-
les y hacerlas creibles por contraposicién a la credibilidad exclusivista
de las practicas hegemonicas. La idea de multiplicidad y de relaciones
no destructivas entre los agentes que la componen es ofrecida por el
concepto de ecologia: ecologia de saberes, ecologia de temporalida-
des, ecologia de reconocimientos, ecologia de escalas de pensamien-
to y accién y, finalmente ecologia de productividades (producciones
y distribuciones sociales). Comiin a todas estas ecologias es la idea de
que la realidad no puede ser reducida a lo que existe. Se trata de una
versién amplia del realismo, que incluye las realidades ausentes por la
via del silenciamiento, de la supresién y de la marginalizacién, esto es,

~ las realidades que son activamente producidas como no existentes.

En conclusion, el ejercicio de la sociologia de las ausencias es con-
trafictica y tiene lugar a través de una confrontacién con el sentido
comun cientifico tradicional. Para ser llevada a cabo, exige imagi-
nacién sociolégica. Diferencia de tipos de imaginacion: la imagina-
cién epistemologica y la imaginacién democratica. La imaginacion
epistemoldgica permite diversificar los saberes, las perspectivas y las

~escalas de identificacion, anilisis y evaluacion de las practicas. La ima-
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ginacién democratica permite el reconocimiento de diferentes prac-
ticas y actores sociales. Tanto la imaginacién epistemologica como la
imaginaciéon democritica tienen una dimensién deconstructiva Yy una
dimension reconstructiva. La deconstruccién asume cinco formas,
correspondientes a la critica de las cinco l6gicas de la razén metoni-
mica, o sea, des-pensar, des-residualizar, des-racializar, des-localizar y des-
producir. La reconstruccién esta constituida por las cinco ecologias
arriba mencionadas.

LA CRITICA DE LA RAZON PROLEPTICA

La razén proléptica es la parte de la razén Indolente que concibe el
futuro a partir de la monocultura del tiempo lineal. Esta monocultura
del tiempo lineal, al mismo tiempo que contrajo el presente, como
vimos mas arriba al analizar la razén metonimica, dilaté enormemen-
te el futuro. Dado que la historia tiene el sentido y la direccién que
le son conferidos por el progreso, y el progreso no tiene limites, el
futuro es infinito. Pero, teniendo en cuenta que el futuro esta pro-
yectado en una direccién irreversible es, como bien identifica Ben-
Jamin, un tiempo homogéneo y vacio (Benjamin, 1969: 261, 264). El
futuro es, de esta manera, infinitamente abundante e infinitamente
igual, un futuro que, como senala Marramao (1995: 126), sélo existe
para tornarse en pasado. Un futuro concebido de ese modo no tiene
como ser pensado, y en esto se fundamenta la indolencia de la razén
proléptica.

En cuanto que la critica de la raz6n metonimica tiene por objetivo
dilatar el presente, la critica de la razén proléptica tiene por objeti-
vo contraer el futuro. Contraer el futuro significa tornarlo escaso y,
como tal, objeto de cuidado. El futuro no tiene otro sentido ni otra
direccion que las que resultan de tal cuidado. Contraer el futuro con-
siste en eliminar o, por lo menos, atenuar la discrepancia entre la
concepcion del futuro de la sociedad y la concepcién del futuro de
los individuos. Al contrario del futuro de la sociedad, el futuro de los
individuos esta limitado por la duracién de su vida o de las vidas en
que puede reencarnar, en las culturas que aceptan la metempsicosis.
En cualquiera de los casos, el caricter limitado del futuro y el hecho
de que dependa de la gestion y cuidado de los individuos hace que,
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en vez de estar condenado a ser pasado, se transforme en un factor
de ampliaciéon del presente ya que es en el presente que se cuida el
futuro. O sea, la contraccién del futuro contribuye a la dilatacion del
presente. . )
Mientras que la dilatacién del presente se consigue a través de la
sociologia de las ausencias, la contraccién del futuro se obtiene a tra-
vés de la sociologia de las emergencias. La sociologia de las emergencias
CénSiste en sustituir el vacio del futuro segin el tiempo lineal (un
vacio que tanto es todo como es nada) por un futuro de posibilidades
p]urales y concretas, simultineamente, utopicas y realistas, que se va
construyendo en el presente a partir de las actividades de cuidado.
Llamar la atencién acerca de las emergencias es, por naturaleza,
algo especulativo y requiere alguna elaboracion filosofica. El signi-
ficado profundo de las emergencias puede ser detectado en las mas
diferentes tradiciones culturales y filosoficas. En lo que respecta a la
filosofia occidental, las emergencias son un tema marginal y quien,
entre los autores contemporaneos mejor lo trato fue Ernst Bloch. El
concepto que preside la sociologia de las emergencias es el concep-
to de “Todavia-No” (Noch Nicht) propuesto por Ernst Bloch (1995
[1947]). Bloch se rebela contra el hecho de la dominacién de la fi-
losofia occidental por los conceptos de Todo (Alles) y Nada (Nichi),
en los cuales todo parece estar contenido como latencia, pero don-
de nada nuevo puede surgir. De ahi que la filosofia occidental sea
un pensamiento estatico. Para Bloch, lo posible es lo mas incierto, el
concepto mas ignorado de la filosofia occidental (1995: 241). Y, sin
embargo, solo lo posible permite revelar la totalidad inagotable del
mundo. Bloch introduce, asi, dos nuevos conceptos, el No (NVicht), y
el Todavia-No (Noch Nicht). El No es la falta de algo y la expresion de
la voluntad para superar esa falta. Por eso, el No se distingue de la
Nada (1995: 306). Decir no es decir si a algo diferente. Lo Todavia-No
es la categoria mas compleja, porque extrae lo que existe solo como
latencia, un movimiento latente en el proceso de manifestarse. Lo
Todavia-No es el modo en que el futuro se inscribe en el presente y lo

- dilata. No es un futuro indeterminado ni infinito. Es una posibilidad y
“una capacidad concretas que ni existen en el vacio, ni estan completa-

mente determinadas. De hecho, ellas redeterminan activamente todo
aquello que tocan vy, de ese modo, cuestionan las determinaciones que

©-se presentan como constitutivas de un momento dado o condicion.

Subjetivamente, lo Todavia-No es la conciencia anticipadora, una con-
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ciencia que, a pesar de ser tan importante en la vida de las personas,
fue, por ejemplo, totalmente olvidada por Freud (Bloch, 1995: 286.
315). Objetivamente, lo Todavia-No es, por un lado, capacidad (po-
tencia) y, por otro, posibilidad (potencialidad). Esta posibilidad tiene
un componente de oscuridad u opacidad que reside en el origen de
esa posibilidad en el momento vivido, que nunca es enteramente visi-
ble para si mismo, y tiene también un componente de incertidumbre
que resulta de una doble carencia: el conocimiento apenas parcial de
las condiciones que pueden concretar la posibilidad; el hecho de que
esas condiciones s6lo existan parcialmente. Para Bloch (1995: 241),
es fundamental distinguir entre estas dos carencias, dado que son au-
tc")nomas: €s posible tener un conocimiento poco parcial de las condi-
ciones, que son muy parcialmente existentes y viceversa.

Lo TodaviaNo inscribe en el presente una posibilidad incierta, mas
hunca neutra; puede ser la posibilidad de la utopia o de la salvacién
(Heil) o 1a posibilidad del desastre o la perdicion (Unheil). Esta incerti-
dumbre hace que todo cambio tenga un elemento de azar, de peligro.
Es esta incertidumbre la que, a mi entender, al mismo tiempo que dilata
el presente, contrae el futuro, tornandolo escaso y objeto de cuidado. En
f:ada momento hay un horizonte limitado de posibilidades y por ello es
importante no desperdiciar la oportunidad tinica de una transformacién
especifica que el presente ofrece: carpe diem. Fiel al marxismo que, ade-
mas, interpret6 de modo muy creativo, Bloch entiende que la sucesion de
los horizontes conduce o tiende a conducir hacia un estadio final. Pienso,
con todo, que no concordar con Bloch en este punto no es algo impor-
tante. El énfasis de Bloch esta, por un lado, en la critica de la concepcion

mecanica de materia, y, por otro, en la afirmacién de nuestra capacidad ~
para pensar y actuar productivamente sobre el mundo. De las tres cate-

gorias modales de la existencia —la realidad, la necesidad y la posibilidad
(Bloch, 1995: 244, 245)— la razén indolente se centré en las dos primeras
y descuidé completamente la tercera. Para Bloch, Hegel es el gran res
ponsable del descuido filoséfico de lo posible. Para Hegel, lo posible o
70 existe 0 no es diferente de lo que existe dado que esta contenido en
lo real y, por ello, en cualquiera de los casos, no merece ser pensado. La
realidad y Ia necesidad no precisan de la posibilidad para dar cuenta del
presente o del futuro. La ciencia moderna fue el vehiculo privilegiado de
esta concepcion y, por eso, Bloch nos invita a centrarnos en la categoria
modal mas olvidada por Ia ciencia moderna, la posibilidad. Ser humano
es tener mucho delante de si (Bloch, 1995: 246).

HACIA UNA SOCIOLOGIA DE LAS AUSENCIAS 129

La posibilidad es el movimiento del mundo. Los momentos de esa
posibilidad son la carencia (manifestacién de algo que falta), 1a tenden-
cia (proceso y sentido) y la latencia (lo que esta al frente de ese proce-
so). La carencia es el dominio de lo No, la tendencia es el campo de
jo Todavia-No y la latencia de la Nada y del Todo, dado que la misma
puede redundar en frustracién o en esperanza.

La sociologia de las emergencias consiste en la investigacion de las
aiternativas que caben en el horizonte de las posibilidades concretas.
En tanto que la sociologia de las ausencias amplia el presente, unien-
do a lo real existente lo que de €l fue sustraido por la razéon metoni-
mica, la sociologia de las emergencias amplia el presente, uniendo a
lo real amplio las posibilidades y expectativas futuras que conlleva. En
este ultimo caso, la ampHhacion del presente implica la contraccién
del futuro, en la medida en que lo Todavia-No, lejos de ser un futuro
vacio e infinito, es un futuro concreto, siempre incierto y siempre
en peligro. Como dijo Bloch, junto a cada esperanza hay un cajon a
la espera (1995: 311). Cuidar del futuro es un imperativo porque es
imposible blindar la esperanza contra la frustracién, lo porvenir con-
tra el nihilismo, la redencién contra el desastre, en suma, porque es
imposible la esperanza sin la eventualidad del cajon.

La sociologia de las emergencias consiste en proceder a una am-
pliacion simbdlica de los saberes, practicas y agentes de modo que se
identifiquen en ellos las tendencias de futuro (lo Todavia-No) sobre
las cuales es posible actuar para maximizar la probabilidad de la espe-
ranza con relacién a la probabilidad de la frustracién. Tal ampliacién
simbélica es, en el fondo, una forma de imaginacién sociolégica que
se enfrenta a un doble objetivo: por un lado, conocer mejor las condi-
ciones de posibilidad de la esperanza; por otro, definir principios de
accién que promuevan la realizacién de esas condiciones.

- Lasociologia de las emergencias actia tanto sobre las posibilidades
(potencialidad) como sobre las capacidades (potencia). Lo Todavia-
No tiene sentido (en cuanto posibilidad), pero no tiene direccién, ya
que tanto puede acabar en esperanza como en desastre. Por eso, 1a so-

_ciologia de las emergencias sustituye la idea mecanica de determina-

" cién por la idea axiolégica del cuidado. La mecanica del progreso es,

.de este modo, sustituida por la axiologia del cuidado. Mientras que

enla sociologia de las ausencias la axiologia del cuidado es puesta en

_practica en relacién con las alternativas disponibles, en la sociologia

-de las emergencias se lleva a cabo en relacién con las aiternativas po-
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sibles. Esta dimensién ética hace que ni la sociologia de las ausencias
ni la sociologia de las emergencias sean sociologias convencionales,
Hay, sin embargo, otra razén para su no convencionalidad: su objeti-
vidad depende de la calidad de su dimensién subjetiva. El elementg
subjetivo de la sociologia de las ausencias es la conciencia cosmopo-

lita y el inconformismo ante el desperdicio de la experiencia. El ele.

mento subjetivo de la sociologia de las emergencias es la conciencia
anticipadora y el inconformismo ante una carencia cuya satisfaccién
esta en el horizonte de posibilidades. Como dijo Bloch, los concep-
tos fundamentales no son accesibles sin una teoria de las emociones
(1995: 306). Lo No, la Nada y el Todo iluminan emociones bisicas
como hambre o carencia, desesperacion o aniquilacién, confianza
o rescate. De una forma o de otra, estas emociones estan presentes
en el inconformismo que mueve tanto la sociologia de las ausencias
como la sociologia de las emergencias. Una y otra buscan alimentar
acciones colectivas de transformacién social que exigen siempre una
cobertura emocional, sea el entusiasmo o la indignacién. En su ép-

timo, lo emocional realiza el equilibrio entre las dos corrientes de

la personalidad, la corriente fria y la corriente calida. La corriente
fria es la corriente del conocimiento de los obstiaculos y de las condi-
ciones de la transformacién. La corriente calida es la corriente de la

voluntad de accién, de transformacidén, de vencer los obstaculos. La~

corriente fria nos impide ser enganados; conociendo las condiciones

es mas dificil dejarnos condicionar. La corriente calida, a su vez, nos :
impide desilusionarnos facilmente; la voluntad de desafio sustenta el -
desafio de la voluntad. El equilibrio entre ambas corrientes es dificil -

y €l desequilibrio, mas alla de cierto limite, es un factor de perver

si6n. El miedo exagerado de que seamos enganados acarrea el riesgo -

de transformar las condiciones en obstaculos incontrovertibles y, con
eso, conducir a la quietud y el conformismo. A su vez, el miedo exa-

gerado de desilusionarnos crea una aversion total a todo lo que no es

visible ni palpable y, por esa otra via, conduce igualmente a la quietud
y el conformismo.

Mientras que la sociologia de las ausencias se mueve en el campo
de las experiencias sociales, la sociologia de las emergencias se mueve
en el campo de las expectativas sociales. La discrepancia entre expe-
riencias y expectativas es constitutiva de la modernidad occidental.
A través del concepto de progreso, la razén proléptica polarizé esta
discrepancia de tal modo que hizo desaparecer toda la relacién efec
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tiva entre las experiencias y las expectativas: por mas miserables que
puedan ser las experiencias presentes, eso no impide la ilusién de
expectativas luminosas. La sociologia de las emergencias mantiene
esta discrepancia, pero la piensa independientemente de la idea del
progreso, viéndola antes como algo concreto y moderado. Asi, mien-
tras la razén proléptica amplié enormemente las expectativas y con
ello redujo el campo de las experiencias y, por consiguiente, contrajo
el presente, la sociologia de las emergencias busca una relacion mas
equilibrada entre experiencia y expectativa, lo que, en las actuales
circunstancias, implica dilatar el presente y recortar el futuro. No se
trata de minimizar las expectativas, se trata mas bien de radicalizar
Jas expectativas asentadas en posibilidades y capacidades reales, aqui
y ahora.

Las expectativas modernas eran grandiosas en abstracto, falsa-
mente infinitas y universales. Justificaron, y continiian haciéndolo,
la muerte, la destruccion y el desastre en nombre de una redencién
venidera. Contra ese nihilismo, que es tan vacio como el triunfalismo
de las fuerzas hegemonicas, la sociologia de las emergencias propone
una nueva semantica de las expectativas. Las expectativas legitimadas
por la sociologia de las emergencias son contextuales en cuanto son
medidas por posibilidades y capacidades concretas y radicales, y por-
que, en el ambito de esas posibilidades y capacidades, reivindican una

" realizacion fuerte que las defienda de la frustracién. Esas expectativas

apuntan para nuevos caminos de emancipacién social, o mejor aun,
de emancipaciones sociales.

Como veremos mas adelante, al dilatar el presente y contraer el
futuro, la sociologia de las ausencias y la sociologia de las emergen-
cias, cada una a su manera, contribuyen a desacelerar el presente,

- otorgandole un contenido mas denso y sustantivo que el instante fu-

gaz entre pasado y futuro al que la razén proléptica lo condené. En
vez de estadio final, proponen una vigilancia ética constante sobre el
despliegue de las posibilidades, servida por emociones basicas como
el espanto negativo que suscita la ansiedad y el espanto positivo que
alimenta la esperanza.

La ampliacién simbélica operada por la sociologia de las emergen-
cias tiende a analizar en una practica dada, experiencia o forma de
saber lo que en ella existe apenas como tendencia o posibilidad fu-
tura. Actda tanto sobre las posibilidades como sobre las capacidades.
Identifica senales, pistas o trazos de posibilidades futuras en todo lo
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que existe. También se trata aqui de investigar una ausencia, pero,
mientras que en la sociologia de las ausencias lo que es activamente
producido como no existente esta disponible aqui y ahora, aunque
silenciado, marginado o descalificado, en la sociologia de las emer-
gencias la ausencia es de una posibilidad futura atn por identificar y
una capacidad aiin no plenamente formada para llevarla a cabo. Para
combatir la negligencia que han sufrido las dimensiones de la socie-
dad vistas como sefiales o pistas, la sociologia de las emergencias les
presta una atencién “excesiva”. Es en ese exceso de atencién donde
reside la ampliacién simbdlica. Se trata de una investigacién prospec-
tiva que opera a través de dos procedimientos: tornar menos parcial
nuestro conocimiento de las condiciones de lo posible; tornar menos
parciales las condiciones de lo posible. Con el primer procedimiento
se intenta conocer mejor lo que en las realidades investigadas hace de
ellas pistas o sefales; mientras que con el segundo se trata de fortale-
cer tales pistas o senales. Tal y como ocurre con el conocimiento que
subyace a la sociologia de las ausencias, se trata de un conocimiento
argumentativo que, en vez de demostrar, convence, Y que en vez de
quererse racional, se quiere razonable. Es un conocimiento que avan-
za en la medida en que identifica creiblemente saberes emergentes o
practicas emergentes.

LOS CAMPOS SOCIALES DE LA SOCIOLOGIA DE LAS AUSENCIAS
Y DE LA SOCIOLOGIA DE LAS EMERGENCIAS

Mientras que la sociologia de las ausencias expande el campo de las
experiencias sociales ya disponibles, la sociologia de las emergencias
expande el campo de las experiencias sociales posibles. Las dos socio-
logias estin estrechamente asociadas, visto que cuanto més experien-
cias estuvieren hoy disponibles en el mundo mas experiencias serian
posibles en el futuro. Cuanto mas amplia fuera la realidad creible,
mas vasto seria el campo de las sehales o pistas creibles y de los fu-
turos posibles y concretos. Cuanto mayor fuese la multiplicidad y la
diversidad de las experiencias disponibles y posibles (conocimientos
y agentes), mayor seria la expansién del presente y la contraccién del
futuro. En la sociologia de las ausencias, esa multiplicacién y diversifi-
cacién ocurre por la via de la ecologia de los saberes, de los tiempos,
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de las diferencias, de las escalas y de las producciones, mientras que
la sociologia de las emergencias se revela a través de la ampliaciéon
simbdlica de las pistas o senales. Los campos sociales mas importantes
donde la multiplicidad y la diversidad se revelarin con mayor proba-
bilidad son los siguientes:

Experiencias de conocimientos. Se trata de conflictos y didlogos po-
sibles entre diferentes formas de conocimiento. Las experiencias
mas ricas en este dominio se dan en la biodiversidad (entre la bio-
tecnologia y los conocimientos indigenas o tradicionales), en la
medicina (entre medicina moderna y medicina tradicional), én la
justicia (entre jurisdicciones indigenas o autoridades tradicionales
y jurisdicciones modernas, nacionales), en la agricultura (entre la
agricultura industriaky la agricultura campesina o sustentable), en
los estudios de impacto ambiental y tecnolégico (entre el conoci-
miento técnico y los conocimientos legos, entre peritos y ciudada-
nos comunes).?*

Experiencias de desarrollo, trabajo y produccion. Se trata de didlogos y
conflictos posibles entre formas y modos de produccién diferentes. En
los margenes o en los subterraneos de las formas y modos dominantes
-el modo de produccién capitalista y el modelo de desarrollo como
crecimiento infinito— existen, como disponibles o como posibles, for-
mas y modos de economia solidaria o alternativa, propuestas y practi-
cas de desarrollo alternativo o de alternativas al desarrollo: formas de
produccién ecofeministas o gandhianas (swadeshi) ; organizaciones eco-
noémicas populares (cooperativas, mutualidades, empresas autogestio-
nadas, asociaciones de microcrédito);2® formas de redistribucién social

" basadas en la ciudadania y no en la productividad;? experiencias de

24 La literatura sobre todos estos tépicos es inmensa. Véase, por ejemplo, Brush e
Stabinsky, 1996; Shiva, 1997; Visvanathan, 1997; Stengers, 1997; Bennett, 1998; Schie-
binger, 1999; Gieryn, 1999; Battiste y Youngblood Henderson, 2000; Gardey y Lowy,
2000; Kleinman, 2000; Fischer, 2000; Barry, 2001; Bensaude-Vincent, 2003; Escobar,
2003; Harding, 2003; Irwin y Michael, 2003; Gunew, 2004. En el proyecto “La reinven-
cién de la emancipacién social”, arriba mencionado, pueden leerse varios estudios de
caso sobre conflictos y didlogos posibles entre saberes en todas estas areas. Estos estu-
dios pueden consultarse en Santos (org.), 2003 y 2005a.

% Sobre las organizaciones economicas populares y los sisternas alternativos de pro-
duccién, véanse los estudios de caso incluidos en el proyecto de investigacién “La rein-
vencién de la emancipacién social”, Santos (org.), 2002b.

% Sobre la renta minima garantizada, véanse, sobre todo, Van Parijs (1992) y Purdy
(1994).
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comercio justo contrapuestas al comercio libre;?” las campanas de Ia
Organizacién Internacional del Trabajo, de las redes internacionaleg
de sindicatos y de las organizaciones de derechos humanos por los pa-
rametros minimos de trabajo decente (labour standards);28 el movimien-
to anti-sweatshop;?® y el nuevo internacionalismo obrero.?

Experiencias de reconocimiento. Se trata de dialogos y conflictos posi-
bles entre sistemas de clasificacién social. En los margenes o en los
subterraneos de los sistemas dominantes —explotacidn, naturaleza

capitalista, racismo, sexismo y xenofobia— existen experiencias de -

naturaleza anticapitalista: ecologia anticapitalista, interculturalidad
progresista, constitucionalismo multicultural, discriminacién positiva
bajo la forma de derechos colectivos y ciudadania posnacional y cul-
tural 3!

Experiencias de democracia. Se trata de didlogos y conflictos posibles
entre el modelo hegemédnico de democracia (democracia represen-
tativa liberal) y la democracia participativa.3? Buenos ejemplos son
el presupuesto participativo hoy en vigor, bajo diferentes formas, en
muchas ciudades brasilefias, latinoamericanas y en varias ciudades eu-
ropeas;®® los panchayats elegidos en Kerala o Bengala Occidental, en
la India, y las formas de planificacién participativa y descentralizada
a que han conducido;?* formas de deliberacién comunitaria en las
comunidades rurales en general, sobre todo en América Latina y en

Africa;® la participacién ciudadana en las decisiones sobre impactos

cientificos o tecnolégicos.?®

%7 Cf., sobre todo, Blowfield, 1999; Renard, 1999; Simpson y Rapone, 2000.

* Cf., Compa y Diamond, 1996; Trubek et al.,, 2000; Ansley, 2005.

2 Cf., Ross, 1997; Schoenberger, 2000; Bonacich y Appelbaum, 2000; Rodriguez-
Garavito, 2005.

% Cf., el tema del nuevo internacionalismo obrero en el proyecto de investigacién
“La reinvencién de la emancipacién social”. Véase Santos, 2005b.

31 Sobre la politica de reconocimiento, cf., la nota 9.

%2 Los estudios sobre la democracia participativa incluidos en el proyecto “La rein-
vencién de la emancipacidn social” pueden leerse en Santos, 2002a. Para una discusién
mas amplia de los sentidos de ensanchamiento del canon democratico, véase Santos y
Arvitzer, 2005.

33 Cf., Fedozzi, 1997; Santos, 1998a, 2002c; Abers, 1998; Baiocchi, 2001; Baierle,
2001.

34 Cf., Heller, 2000; Desai, 2001.

% Cf.,, Ayittey, 1991; Ake, 1996; Stavenhagen, 1996; Van Cott, 1996, 2000; Gentili,
2005. »

36 Cf., Gongalves, 2000; Fischer, 2000; Kleinman, 2000; Callon et al., 2001.
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Experiencias de comunicacion e informacién. Se trata de dialogos y
conflictos derivados de la revolucién de las tecnologias de comuni-
cacion y de informacién, entre los flujos globales de informacién y
los medios de comunicacién social globales, por un lado y, por otro,
tas redes de comunicacién independiente transnacionales y los media
independientes alternativos.3”

DE LAS AUSENCIAS Y DE LAS EMERGENCIAS
AL TRABAJO DE TRADUCCION

La multiplicacién y diversificacién de las experiencias disponibles y
posibles plantean dos problemas complejos: el problema de la extre-
ma fragmentacién o atomizacién de lo real y el problema, derivado
del primero, de la imposibilidad de conferir sentido a la transforma-
cién social. Estos problemas fueron resueltos, como vimos, por la ra-
z6n metonimica y por la razén proléptica a través del concepto de
totalidad y de la concepcién de que la historia tiene un sentido y una
direccion. Estas soluciones, como también vimos, condujeron a un ex-
cesivo desperdicio de la experiencia y estan, por eso mismo, desacre-
ditadas en la actualidad. El descrédito de las soluciones no trae con-
sigo descrédito de los problemas, por lo que hay que dar respuestas a
los mismos. Es cierto que, para ciertas corrientes, que designo como
posmodernismo celebratorio (Santos, 1998b), son los problemas en si
los que estan desacreditados.3® Para estas corrientes, la fragmentacion
y atomizacion sociales no son un problema, son mas bien una solu-
cién, y el propio concepto de sociedad, susceptible de proporcionar
el cimiento capaz de dar coherencia a esa fragmentacién, es de poca
utilidad. Por otro lado, segtin las mismas corrientes, la transforma-

«€i6n social no tiene ni sentido ni direccién, una vez que o bien ocu-

rre cadticamente, o bien lo que se transforma no es la sociedad, sino
nuestro discurso sobre ella.
Pienso que estas posiciones estan mas vinculadas a la razén meto-

¥ Cf., Ryan, 1991; Bagdikian, 1992; Hamelink, 1994; Herman vy McChesney, 1997;

' McChesney et al., 1998; McChesney, 1999; Shaw, 2001.

* Véase, en este mismo volumen, “De lo posmoderno a lo poscolonial. Y mis alld

- deunovy de otro.”




136 HACIA UNA SOCIOLOGIA DE LAS AUSENCIAS

nimica y a la razén proléptica de lo que se imaginan, dado que com-
parten con ellas la idea de que proporcionan respuestas universales g
cuestiones universales. Desde el punto de vista de la razén cosmopo-
lita que aqui propongo, la tarea que tenemos delante no es tanto la
de identificar nuevas totalidades, o la de adoptar otros sentidos gene-
rales para la transformacién social, sino proponer nuevas formas de
pensar esas totalidades y esos sentidos y nuevos procesos de realizar
convergencias éticas y politicas.

Se trata de una tarea que contiene dos tareas autébnomas, mas in-
trinsecamente ligadas. La primera consiste en responder a la siguien-
te cuestion. ;Como dar cuenta tedricamente de la diversidad inagota-
ble del mundo? Si el mundo es una totalidad inagotable,®® caben en
€l muchas totalidades, todas necesariamente parciales, lo que signifi-
ca que todas las totalidades pueden ser vistas como partes y todas las
partes como totalidades. Esto significa que los términos de cualquier
dicotomia tienen una vida (por lo menos) mas alla de la vida dicoté-
mica. Desde el punto de vista de esta concepcién del mundo, tiene
poco sentido intentar captarlo por una gran teoria, una teoria gene-
ral, ya que ésta presupone siempre la monocultura de una totalidad
dada y la homogeneidad de sus partes. La pregunta es, pues, ;cual es
la alternativa a la teoria general?

La segunda tarea consiste en responder a la siguiente cuestién. Si
el sentido y la direccién de la transformacién social no estin prede-
finidos, si, en otras palabras, no sabemos con certeza si un mundo
mejor es posible, ¢qué es lo que nos legitima y motiva a actuar como
si lo supiésemos? Y si estamos legitimados o motivados, sc6mo definir
ese mundo mejor y cémo luchar por €I? En otras palabras, scual es el
sentido de las luchas por la emancipacién social?

Comienzo respondiendo a la primera cuestién. En mi opinién, la :

alternativa a la teoria general es el trabajo de traduccién. La traduc-

cién es el procedimiento que permite crear inteligibilidad reciproca

entre las experiencias del mundo, tanto las disponibles como las posi-
bles, reveladas por la sociologia de las ausencias y la sociologia de las
emergencias. Se trata de un procedimiento que no atribuye a ningin
conjunto de experiencias ni el estatuto de totalidad exclusiva ni el es-

¥ La idea de una totalidad inagotable es obviamente una contradictio in abjecto para
la raz6n indolente ya que la totalidad, segiin ésta, achica todo lo que comporta y nada
existe mas alla de ella.
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tatuto de parte homogénea. Las experiencias del mundo son tratadas
en momentos diferentes del trabajo de traduccién como totalidades
o partes y como realidades que no se agotan en esas totalidades o
partes. Por ejemplo, ver lo subalterno tanto dentro como fuera de la
relacion de subalternidad.

Como afirma Banuri (1990), lo que afecté mas negativamente al
Sur a partir del inicio del colonialismo fue haber concentrado sus
energias en la adaptacion y resistencias a las imposiciones del Nor-
te.? Partiendo de la misma preocupacioén, Serequeberham (1991: 22)
identifica los dos desafios hoy propuestos a la filosofia africana. El pri-
mero, un desafio deconstructivo. Este consiste en identificar los resi-
duos eurocéntricos heredados del colonialismo y presentes en los mas
diverses sectores de la vida colectiva, de la educacion a la politica, del
derecho a las culturas. El segundo desafio, un desafio reconstructivo.
El cual consiste en revitalizar las posibilidades histérico-culturales de
la herencia africana interrumpida por el colonialismo y el neocolonia-
lismo. El trabajo de traduccién procura captar estos dos momentos:
la relaciéon hegemonica entre las experiencias y lo que en éstas hay
mas alla de dicha relacion. En este doble movimiento las experiencias
sociales, reveladas por la sociologia de las ausencias y la sociologia de
las emergencias, se plantean relaciones de inteligibilidad reciproca
que no redunden en la canibalizacién de unas por otras.

El trabajo de traduccidn incide tanto sobre los saberes como sobre
las practicas (y sus agentes). La traduccion entre saberes asume la forma de
una hermenéutica diatépica. Esta consiste en un trabajo de interpretacion
entre dos o0 mas culturas con el objetivo de identificar preocupaciones
isomoérficas entre ellas y las diferentes respuestas que proporcionan.
He propuesto un ejercicio de hermenéutica diatépica a propésito de
la preocupacion isomorfica con respecto a la dignidad humana entre
el concepto occidental de derechos humanos, el concepto islamico de
umma y el concepto hindi de dharma (Santos, 1995: 333-347; 2003b:

0 Banuri argumenta que el proyecto capitalista y colonial de desarrollo del “Sur”
fue negativo para éste, “no a causa de malos consejos o de una intencién malévola de
los consejeros o consultores del desarrollo ... sino porque el proyecto forzé continua-
mente a las poblaciones coloniales a separar sus energias de busqueda positiva de una
transformacién social definida por ellas mismas, y el concentrarse en €l objetivo nega-
tivo de resistir al dominio cultural, politico y econémico de Occidente” (cursivas en el
original) (Banuri, 1990: 66).
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444-445) ' Otros dos ejercicios de hermenéutica diatépica me parecen
importantes: El primero consiste en la traduccién entre diferentes con.
cepciones de la vida productiva entre las concepciones de desarrollo

capitalista y, por ejemplo, la concepcién de swadeshi propuesta por Gan- . -

dhi*? Las concepciones de desarrollo capitalistas han sido reproduci-
das por la ciencia econémica convencional y por las subyacentes razén
metonimicay razén proléptica. Esas concepciones se basan en la idea
de crecimiento infinito obtenido a partir de la sujecién progresiva de
las practicas y saberes a la 16gica mercantil. A su vez, el swadeshi se asien-
ta en la idea de sustentabilidad y de reciprocidad que Gandhi defini
en 1916 del siguiente modo:

Swadeshi es aquel espiritu en nosotros que nos restringe al uso y servicio de
lo que nos rodea directamente, con exclusi(’)n de lo que estd mis alejado.
Asi, en lo que toca a la religién, para satisfacer los requisitos de la definicién
debo limitarme a mi religién ancestral. Si le encuentro imperfecciones, debo
servirla expurgandole sus defectos. En el dominio de la politica, debo hacer
uso de las instituciones indigenas y servirlas rescatandolas de sus defectos pa-
tentes. En el de la economia, debo usar sélo cosas producidas por mis vecinos
directos y servir a esas industrias tornandolas mas eficientes y completas en
aquello en que puedan revelarse en falta {(Gandhi, 1941: 4-5).

El segundo ejercicio de hermenéutica diatdpica consiste en la tra-
duccidn entre varias concepciones de sabiduria y diferentes visiones
del mundo. Tiene lugar, por ejemplo, entre la filosofia occidental y
el concepto africano de sagacidad filoséfica. Este tltimo es una con-
tribucién innovadora de la filosofia africana propuesta por Odera
Oruka (1990; 1998), entre otros.®? Se basa en una reflexién critica
sobre el mundo protagonizada por los que Odera Oruka Hama sabios,
sean poetas, médicos tradicionales, contadores de historias, misicos

o autoridades tradicionales. Segiin Odera Oruka, la filosofia de la sa-

gacidad

Consiste en los pensamientos expresados por hombres y mujeres de sabidu-
1ia en una comunidad determinada y es un modo de pensar y de explicar

! Sobre el concepto de umma, cf., especialmente, Faruki, 1979; An Na’im, 1995, 2000;
Hassan, 1996; sobre el concepto de dharma, cf., Gandhi, 1929/1932; Zaehner, 1982.

#2 Cf., Gandhi, 1941, 1967. Sobre el swadeshi, cf., también y entre otros, Bipinchan-
dra, 1954; Nandy, 1987; Krishna, 1994.

4 Sobre la filosofia de la sagacidad, cf., asimismo, Oseghare, 1992; Presbey, 1997.
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el mundo que oscila entre la sabiduria popular (méaximas corrientes en la
comunidad, aforismos y verdades generales de sentido comun) y la sabiduria
didactica, una sabiduria y un pensamiento racional explicados por determi-
nados individuos dentro de una comunidad. Mientras que la sabiduria popu-
lar es frecuentemente conformista, la sabiduria didactica es, a veces, critica
en relacidon con el contexto colectivo y con la sabiduria popular. Los pensa-
mientos pueden expresarse a través de la escritura o de la oralidad, o como
dichos, proverbios, maximas y argumentos asociados a ciertos individuos. En
el Africa tradicional, mucho de lo que podria considerarse filosofia de la sa-
gacidad no esta escrito, por razones que deben realmente ser obvias para
todos. Algunas de estas personas, tal vez, hayan sido influidas en parte por la
inevitable cultura moral y tecnolégica de occidente, aunque, su aparif:ncia
externa y su forma cultural de estar pertenecen basicamente a las del Africa
rural tradicional. Exceptuando un puiiado de ellas, la mayoria es “analfabeta”
o “semi-analfabeta” (Oruka, 1990: 28).

La hermenéutica diatépica parte de la idea de que todas las cultu-
ras son incompletas y, por lo tanto, pueden ser enriquecidas por el
didlogo y por la confrontaciéon con otras culturas. Admitir la relati-
vidad de las culturas no implica adoptar sin mas el relativismo como
actitud filosofica. Implica, si, concebir el universalismo como una
particularidad occidental cuya supremacia como idea no reside en st
misma, sino mas bien en la supremacia de los intereses que la susten-
tan. La critica del universalismo se sigue de la critica de la posibilidad
de la teoria general. La hermenéutica diatépica presupone, por el
contrario, lo que designo como universalismo negativo, la idea de la
imposibilidad de completud cultural. En el periodo de transiciéon que
atravesamos, ain dominado por la razén metonimica y por la razén
proléptica, la mejor formulacién para el universalismo negativo tal
vez sea designarlo como una teoria general residual: una teoria gene-
ral sobre la imposibilidad de una teoria general.

Laidea y sensacién de carencia y de incompletud crean la motiva-
cion para el trabajo de traduccién, el cual, para fructificar, tiene que
ser el cruce de motivaciones convergentes originadas en diferentes
culturas. El sociélogo hinda Shiv Vishvanathan formulé de una mane-
ra incisiva la nocién de carencia y la motivacién que yo aqui denomi-
no como motivacion para el trabajo de traduccién: “Mi problema es
ir a buscar lo mejor que tiene la civilizacién india y, al mismo tiempo,

.Inantener viva mi imaginacién moderna y democratica (Vishvana-
.than, 2000: 12). Si, imaginariamente, un ejercicio de hermenéutica
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diatépica fuese realizado entre Vishvanathan y un cientifico euro-
peo o norteamericano es posible imaginar que la motivacién para el
didlogo, por parte de este ultimo, se formularia del siguiente modo:
“¢Coémo puedo mantener vivo en mi lo mejor de la cultura occidental
moderna y democratica y, al mismo tiempo, reconocer el valor de
la diversidad del mundo que ésa designé autoritariamente como no-
civilizado, ignorante, residual, inferior o improductivo?”, ;y cé6mo se
realizaria la hermenéutica diatopica entre cualquiera de ellos y una
cientifica (blanca, negra, indigena) de la América Latina?

El trabajo de traduccion puede darse tanto entre saberes hegemé-
nicos y saberes no-hegemoénicos, como puede ocurrir entre diferentes
saberes no-hegemonicos. La importancia de este ultimo trabajo de
traduccion reside en que sélo a través de la inteligibilidad reciproca
y consecuente posibilidad de agregacién entre saberes no-hegeméni-
cos es posible construir la contra-hegemonia.

El segundo tipo de trabajo de traduccion tiene lugar entre prdcticas socia-
les y sus agentes. Es evidente que todas las practicas sociales se basan
en conocimientos y, en ese sentido, son también practicas de saber.
Sin embargo, al incidir sobre las practicas, el trabajo de traduccién
intenta crear inteligibilidad reciproca entre formas de organizacién
y entre objetivos de accion. En otras palabras, en este caso, el trabajo
de traduccién incide sobre los saberes en tanto que saberes aplicados,
transformados en practicas y materialidades. El trabajo de traduccién
entre la biomedicina moderna y la medicina tradicional ilustra bien
el modo a partir del cual la traduccién debe incidir simultineamente
sobre los saberes y sobre las practicas en que se traducen. Los dos
tipos de trabajo de traduccién se distinguen, en el fondo, por la pers-
pectiva que los informa. La especificidad del trabajo de traduccién
entre practicas y sus agentes se hace mas evidente en situaciones en
que los saberes que informan diferentes practicas son menos distintos
que las practicas en si mismas. Es, sobre todo, lo que sucede cuando
las practicas se dan en el interior del mismo universo cultural, como
cuando se intenta traducir las formas de organizacién y los objetivos
de accidén de dos movimientos sociales, por ejemplo el movimiento
feminista y el movimiento obrero en un pais europeo, latinoamerica-
no o africano.

La importancia del trabajo de traduccién entre practicas surge de
una doble circunstancia. Por un lado, la sociologia de las ausencias y
la sociologia de las emergencias permiten aumentar enormemente
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el stock disponible y el stock posible de experiencias sociales. Por otro
lado, como no hay un principio Gnico de transformacién social, no es
posible determinar en abstracto articulaciones y jerarquias entre las
diferentes experiencias sociales y sus concepciones de transformacién
social y sus opciones estratégicas a ser llevadas a la practica. Solo a tra-
vés de la inteligibilidad reciproca de las practicas es posible evaluarlas
y definir posibles alianzas entre ellas. Tal como sucede con el trabajo
de traduccién de saberes, el trabajo de traduccioén de las practicas
es particularmente importante entre practicas no-hegemonicas, dado
que la inte%igibilidad entre ellas es una condicién de su articulacién
reciproca. Esta es, a su vez, una condicion de la conversion de las prac-
ticas no-hegemonicas en practicas contrahegemonicas. El potencial
arftisistémico o contrahegemoénico de cualquier movimiento social
reside en su capacidad de articulacién con otros movimientos, con
sus formas de organizacion y sus objetivos. Para que esa articulacion
sea posible, es necesario que los movimientos sean reciprocamente
inteligibles.

El trabajo de traduccién tiende a esclarecer lo que une y lo que
separa los diferentes movimientos y las diferentes practicas, de modo
que determine las posibilidades y los limites de la articulacion o agre-
gacion entre los mismos. Dado que no hay una practica social o un
sujeto colectivo privilegiado en abstracto para conferir sentido y di-
reccion a la historia, el trabajo de traduccién es decisivo para definir,
en concreto, en cada momento y contexto histérico, qué constelacio-
nes de practicas tienen un mayor potencial contrahegemonico. Para
dar un ejemplo, en marzo de 2001, el movimiento indigena zapatista,
al dirigirse a la ciudad de México con fuerte apoyo de la poblacién,
fue protagonista de una practica contrahegemonica privilegiada; y lo
fue tanto mas cuanto supo realizar trabajo de traduccién entre sus
objetivos y practicas y los objetivos y practicas de otros movimientos
sociales mexicanos, como, por ejemplo, de los movimientos civicos,
del movimiento obrero auténomo y del movimiento feminista. De
ese trabajo de traduccién resultd, por ejemplo, que el comandante
zapatista elegido para dirigirse al Congreso mexicano haya sido la co-
mandante Esther. Los zapatistas pretendieron con esa eleccién signi-

ficar la articulacién entre el movimiento indigena y el movimiento

de liberacién de las mujeres y, por esa via, profundizar el potencial

;. contrahegemdnico de ambos.

El trabajo de traduccion se ha vuelto, en los tiempos recientes, atn
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mas importante a medida que se fue configurando un nuevo movi-
miento contrahegemdénico o antisistémico. Este movimiento havenido
a proponer una globalizacién alternativa a la globalizacién neoliberal
a partir de redes transnacionales de movimientos locales. Ha llamado
la atencién de los media en noviembre de 1999 en Seattle, y adquirié
su primera forma organizativa global en el Forum Social Mundial,
realizado en Porto Alegre en enero de 2001.%* El movimiento de la
globalizacion contrahegemoénica revela cada vez mayor visibilidad y
diversidad de las practicas sociales que, en las diversas esquinas del
globo, resisten a la globalizacién neoliberal. Es una constelacién de
movimientos muy diversificados. Se trata, por un lado, de movimien-
tos y organizaciones locales, no sé6lo muy diversos en sus practicas y
objetivos, sino, mas alla de eso, anclados en diferentes culturas. Se tra-
ta, por otro, de organizaciones transnacionales, unas originarias del
Sur, otras del Norte, igualmente muy diversas entre si. La articulacién
y agregacion entre estos diferentes movimientos y organizaciones y la
creacion de redes transfronterizas exigen un gigantesco esfuerzo de
traduccién. ¢Qué hay de comiin entre el presupuesto participativo,
hoy en prictica en numerosas cindades latinoamericanas y europeas,
la planificacién democratica participativa de los panchayats en Kerala
y Bengala Occidental en la India y las formas de auto-gobierno de los
pueblos indigenas de la América Latina y de las poblaciones rurales
de Africa? ¢Qué pueden aprender uno de otro? ¢En qué tipo de ac-
tividades globales contrahegeménicas pueden cooperar? Las mismas
cuestiones pueden hacerse del movimiento pacifista y el movimiento
anarquista, o del movimiento indigena y el movimiento gay, o del mo-
vimiento zapatista y el de la organizacién ATTAC,* del Movimiento de
los Sin Tierra en Brasil y el movimiento del rio Narmada, en la India,
y asi sucesivamerite.

Estas son las cuestiones que el trabajo de traduccién pretende res-
ponder. Se trata de un trabajo muy complejo, no sélo por el namero

y diversidad de movimientos y organizaciones implicados, sino, sobre
todo, por el hecho de que unos y otros estén anclados en culturas y.
saberes muy diversos. O sea, es éste un campo donde el trabajo de-

# Sobre la globalizacién contra-hegeménica existe una bibliografia en aumento.
g

Cf., entre otros: Santos, 1995: 250-377; 2002a; 2005; Keck y Sikkink, 1998; Evans, 1999;
Brecher et al., 2000; Cohen y Rai, 2000.

% Acrénimo de Association pour la Taxation des Transactions Financiéres pour UAide aux

Citoyens.
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traduccién incide simultaneamente sobre los saberes y las culturas,
por un lado, y sobre las practicas y los agentes, por otro. Mas alla de
esto, ese trabajo tiende a identificar lo que los une y lo que los separa.
Los puntos en comun representan la posibilidad de una agregacion
o combinacién a partir de abajo, la tnica alternativa posible a una
agregacion desde arriba impuesta por una teoria general o por un
actor social privilegiado.

CONDICIONES Y PROCEDIMIENTOS DE TRADUGCION

Fl trabajo de traduccién es complementario de la sociologia de las au-
sencias y de‘la sociologia de las emergencias. Si estas ultimas aumen-
tan enormemente el namero y diversidad de las experiencias disponi-
bles y posibles, el trabajo de traduccién tiende a crear inteligibilidad,
coherencia y articulacién en un mundo enriquecido por tal multi-
plicidad y diversidad. La traduccion no se reduce a los componentes
técnicos que obviamente tiene, una vez que estos componentes y €l
modo en que son aplicados a lo largo del proceso de traduccién tie-
nen que ser objeto de deliberacién democratica. La traduccion es, si-
multineamente, un trabajo intelectual y un trabajo politico. Y es tam-
bién un trabajo emocional porque presupone inconformismo ante
una carencia que surge del caracter incompleto o deficiente de un co-
nocimiento dado o de una practica dada. Por estas razones, esta claro
que las ciencias sociales convencionales son de poca utilidad para el
trabajo de traduccion.*® Mas alld de eso, el cierre disciplinar significé
¢l enclaustramiento de la inteligibilidad de la realidad investigada y

‘ese acotamiento fue responsable de la reducciéon de la realidad a las

realidades hegemoénicas o canénicas. Por ejemplo, analizar o evaluar
el swadeshi a partir de la economia convencional implicaria tornarlo
ininteligible, por lo tanto intraducible, dado que se perderian en tal

-analisis y evaluacion las dimensiones religiosa y politica que el swade-

% Es importante tener en mente que el trabajo de traduccién aqui propuesto es
reciproco o de dos sentidos. De otro modo, se le transforma en un instrumento de

- apropiacion y de canibalizacién. Por eso, el acervo teérico y metodolégico de la tra-

duccién lingtistica debe ser usado con cautela dado que ésta ha sido tradicionalmente
unilateral en la medida en que ha estado al servicio de las lenguas e intereses de difu-
sién cultural hegemonicos.
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shi tiene y que quedan bien patentes en la cita que mis arriba vimog
de Gandhi. Tal y como sucede con la sociologia de las ausencias yla
sociologia de las emergencias, el trabajo de traduccién es un trabajo
transgresivo que, como nos ensené el poeta, va haciendo su caming
al andar.

Ya me referi a que el trabajo de traduccién se basa en un presy.
puesto sobre el cual debe ser creado el consenso transcultural: [y
teoria general de la imposibilidad de una teoria general. Sin este
universalismo negativo, la traduccién es un trabajo colonial, por mas
poscolonial que se afirme. Una vez garantizado ese presupuesto, las

condiciones y procedimientos del trabajo de traduccién pueden ser -

elucidados a partir de las respuestas a las siguientes cuestiones; :Qué
traducir? ;Entre qué? ;Quién traduce? s;Cuando traducir? ;Con qué
objetivos traducir?

§Qué traducir? El concepto eje sobre el que se sustenta la respuesta a
esta cuestion es el concepto de zona de contacto.*’ Zonas de contacto son
campos sociales donde diferentes mundos de vida normativos, pricti-
cas y conocimientos se encuentran, chocan e interactiian. Las dos zo-
nas de contacto constitutivas de la modernidad occidental son la zona
epistemoldgica, donde se confrontaron la ciencia moderna y los sabe-
res legos, tradicionales, de los campesinos, y la zona colonial, donde se
opusieron el colonizador y el colonizado. Son dos zonas caracterizadas
por la extrema disparidad entre las realidades en contacto y por la ex-
trema desigualdad de las relaciones de poder entre ellas.

Es a partir de estas dos zonas y por contraposicién con ellas como -

se deben construir las zonas de contacto reclamadas por la razén cos-
mopolita. La zona de contacto cosmopolita parte del principio de que

*" El concepto de zona de contacto ha sido usado por diferentes autores en sentidos
distintos. Por ejemplo, Mary Louise Pratt define las zonas de contacto como “espacios

sociales en que culturas distintas se encuentran, chocan entre siy se implican unas en ~

otras, muchas veces en relaciones de dominacioén y subordinacién altamente asimé-
tricas —tales como el colonialismo, la esclavitud o sus secuelas que sobreviven hoy por

todo el mundo” (1992: 4). En esta formulacion, las zonas de contacto parecen implicar

encuentros entre totalidades culturales. Este no tiene por qué ser el caso. La zona de

contacto puede implicar diferencias culturales selectas y parciales, las diferencias que,
€n un espacio-tiempo determinado, se encuentran en concurrencia para dar sentido a ..
una determinada linea de accién. Mas alli de eso, los intercambios desiguales van hoy
mucho maés alla del colonialismo y de sus secuelas, aunque el colonialismo continte

desempefiando un papel mucho mas importante de lo que las ciencias sociales conven-
cionales estin dispuestas a admitir,
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cabe a cada saber o practica decidir qué es puesto en contacto y con
quién es puesto en contacto. Las zonas de contacto son siempre se-
Jectivas, porque los saberes y las practicas exceden lo que de unos'y
otras €s puesto en contacto. Lo que es puesto en contacto no es ne-
cesariamente lo que sea mas relevante o central. Por el contrario, las
zonas de contacto son zonas de frontera, tierras de nadie donde las
periferias o margenes de los saberes y de las practicas son, en general,
las primeras en emerger. S6lo la profundizacion del trabajo de tra-
duccién permite ir trayendo para la zona de contacto los aspectos que
cada saber o cada practica consideran mas centrales o relevantes.

En las zonas de contacto interculturales, cabe a cada practica cul-
tural decidir los aspectos que deben ser seleccionados para la con-
frontacién multichltural. En cada cultura hay aspectos considerados
demasiado centrales para poder ser puestos en peligro por la con-
frontacién que la zona de contacto puede representar o aspectos que
se considera que son inherentemente intraducibles en otra cultura.
Estas decisiones forman parte de la propia dinamica del trabajo de
traduccién y estan sujetas a revisién a medida que el trabajo avanza. Si
el trabajo de traduccién avanza, es de esperar que mas y mas aspectos
puedan ser traidos a la zona de contacto, lo que, a su vez, contribuira
para nuevos avances de la traducciéon. En muchos paises de América
Latina, sobre todo en aquellos en que esta consagrado el constitucio-
nalismo multicultural, los pueblos indigenas han trabado una lucha

. en el sentido de controlar la decisién sobre cudles de sus saberes y

practicas deben ser objeto del trabajo de traducciéon con relacion a los
saberes y practicas de la “sociedad mayor”.
La cuestion de lo que es traducible no se limita al criterio de se-

lectividad que cada practica o saber decide adoptar en la zona de

contacto. Mas alla de la selectividad activa, hay lo que podriamos de-

_signar como selectividad pasiva. Esta consiste en aquello que en una

cultura dada se torn6 impronunciable debido a la opresion extrema

‘de que fue victima durante largos periodos. Se trata de ausencias
= profundas, de vacios sin posibilidad de relleno, vacios que dan forma

alaidentidad inescrutable de los saberes y practicas en cuestion. En
el caso de las ausencias de larga duracion, es probable que ni la so-
ciologia de las ausencias las pueda hacer presentes. Los silencios que

producen son demasiado insondables para ser objeto del trabajo de

traduccién.
El problema de qué traducir suscita ain otra cuestién, que es im-
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portante, sobre todo, en zonas de contacto entre diferentes universeg
culturales. Las culturas s6lo son monoliticas cuando se ven de fuera ¢
a distancia. Cuando las vemos de dentro o de cerca es facil ver que es.
tan constituidas por varias y a veces conflictivas versiones de la mismg
cultura. En el ejemplo a que me referi de un posible didlogo multicy]-
tural sobre concepciones de dignidad humana, es facil ver que en I
cultura occidental no existe s6lo una concepcién de derechos huma.
nos. Podemos distinguir por lo menos dos: una, de origen liberal, que
privilegia los derechos civicos y politicos en relacidn con los derechog
econdmicos y sociales, y otra, de origen marxista o socialista, que pri-
vilegia los derechos sociales y econémicos como condicién necesaria
para todos los demas. Del mismo modo, en el Islam, es posible distin
guir varias concepciones de umma, unas mas inclusivas, reconducibles
al periodo en que el profeta vivié en La Meca, ¥ otras, menos inclusi-
vas, desarrolladas a partir de la construcciéon del Estado islamico en
Medina. Y, de un modo semejante, son muchas las concepciones de
dharma en el hinduismo (Santos, 2008b: 445-446). ‘

Las versiones mas inclusivas, aquellas que contienen un circulo
mas amplio de reciprocidad, son las que generan las zonas de contac-
to mas prometedoras, las mas adecuadas para profundizar el trabajo -
de traduccién y la hermenéutica diatépica.

¢Entre qué traducir? La seleccién de los saberes y practicas entre
los cuales se realiza el trabajo de traduccién es siempre resultado d
una convergencia o conjugacion de sensaciones de experiencias de’
carencia, de inconformismo, y de motivacioén para superarlas de una:
forma especifica. Puede surgir como reaccién a una zona de contact
colonial o imperial. Por ejemplo, la biodiversidad es hoy una zon
de contacto imperial entre el cornocimiento biotecnolégico y el co-
nocimiento de los chamanes, médicos tradicionales o curanderos en
comunidades indigenas o rurales de América Latina, Africa, Asia €
incluso, Europa.*® Los movimientos indigenas y los movimientos so-
ciales transnacionales aliados han criticado esta zona de contacto}
los poderes que la constituyen y estan luchando por la construccion
de otras zonas de contacto no imperiales donde las relaciones entré
los diferentes saberes y practicas sean mas horizontales. Esta lucha h:
dado lugar a una traduccién entre saberes biomédicosy saberes médi
cos tradicionales hasta ahora desconocida. Para dar un ejemplo de un

8 Sobre este tema véanse, por ejemplo, Xaba, 2005 y Meneses, 2005.
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campoO social totalmente distinto, el movimiento obrero, enfrentado
4 UNAa Crisis sin precedentes, ha tenido que abrirse a zonas de contac-
to con otros movimientos sociales, especialmente con movimientos
civicos, feministas, ecologistas, de inmigrantes y de desempleados. En
esa zona de contacto, se ha realizado un trabajo de traduccion entre
Jas practicas, reivindicaciones y aspiraciones obreras y los objetivos de
la ciudadania, de proteccién del medio ambiente y de antidiscrimina-
cién contra mujeres, minorias étnicas o inmigrantes. Tales traduccio-
nes han transformado lentamente el movimiento obrero y los otros
movimientos sociales al mismo tiempo que han hecho posibles cons-
telaciones de luchas que hace unos anos hubieran sido impensables.
; Cudndo traducir? También aqui la zona de contacto cosmopolita
tiene que ser el resultado de una conjugacion de tiempos, ritmos y
oportunidades. Sin tal conjugacion, la zona de contecto se vuelve im-
perial y el trabajo de traduccién se convierte en una forma de ca-
nibalizacion. En las dos ltimas décadas, la modernidad occidental
descubrié las posibilidades y las virtudes del multiculturalismo. Habi-
tuada a la rutina de su hegemonia, presupuso que, estando la cultura
occidental dispuesta a dialogar con las culturas que antes oprimiera,
estas ultimas estarian naturalmente dispuestas y disponibles para ese

“dialogo y, de hecho, ansiosas por conseguirlo. Este presupuesto ha re-

dundado en nuevas formas de imperialismo cultural, incluso cuando

“asume la forma de multiculturalismo (es lo que lamo multiculturalis-

mo reaccionario).
En el terreno de las zonas de contacto multiculturales, debemos

“tener presentes las diferentes temporalidades que en ellas intervie-

nen. Como afirmé con anterioridad, uno de los procedimientos de
a sociologia de las ausencias consiste en contraponer 2 la légica de
amonocultura del tiempo lineal una constelacion pluralista de tiem-
pos y duraciones de modo que liberen las practicas y los saberes del
statuto residual que les impuso el tiempo lineal. El objetivo es, tanto
cuanto sea posible, convertir en contemporaneidad la simultaneidad
e la zona de contacto proporciona. Esto no significa que la con-
mporaneidad anule la historia. Esta consideraciéon es importante,
obre todo en las zonas de contacto entre saberes y practicas en que
relaciones de poder, al ser extremadamente desiguales, conduje-
n a la produccién masiva de ausencias. En estas situaciones, una vez
hechos presentes un saber o una practica concretos antes ausentes,
12y el peligro de pensar que la historia de ese saber o de esa practica
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comienza con su presencia en la zona de contacto. Este peligro hy
estado presente en muchos didlogos multiculturales, sobre todo ey
aquellos en que han intervenido los pueblos indigenas después de Iag
politicas de reconocimiento que desarrollaron a partir de la década
de los ochenta del siglo pasado. La zona de contacto tiene que ser vj.
gilada para que la simultaneidad del contacto no signifique el colapsg
de la historia. :

¢ Quién traduce? Los saberes y las practicas s6lo existen en la medida
en que son usados o ejercidos por grupos sociales. Por ello, el trabajo
de traduccion se realiza siempre entre representantes de tales grupos
sociales. El trabajo de traduccién, como trabajo argumentativo, exig
capacidad intelectual. Los intelectuales cosmopolitas tendran que asy-
mir un perfil semejante al del sabio filésofo identificado por Odera
Oruka en busca de la sagacidad africana. Se trata de intelectuales fuer
temente enraizados en las practicas y saberes que representan, tenien-.
do de ellos una comprensién profunday critica. Esta dimension critica,
que Oruka denomina como “sabiduria didactica”, funda la carencia, e :
sentimiento de incompletud y la motivacién para buscar en otros sabe--
resy en otras practicas las respuestas que no se encuentran dentro d
los limites de un saber o una practica dadas. Los traductores de culturas.
deben ser intelectuales cosmopolitas. Pueden encontrarse tanto entr
los dirigentes de movimientos sociales como entre los activistas de base
En el futuro préximo, la decisién de quién traduce se convertira, pr
bablemente, en una de las deliberaciones democriticas mas decisivas.
en la construccién de la globalizacion contrahegemonica. :

¢ Como traducir? El trabajo de traduccion es, basicamente, un traba
Jo argumentativo, basado en la emocién cosmopolita de compartir e
mundo con quien no comparte nuestro saber o nuestra experiencia
Las dificultades del trabajo de traduccién son multiples. La primer.
dificultad consiste en las premisas de la argumentacion. Toda argu
mentacion se basa en postulados, axiomas, reglas, ideas que no sor
objeto de argumentacion porque son aceptadas como evidentes po
todos los que participan en el circulo argumentativo. Se trata, en ge-
neral, de los topoi o lugares comunes y constituyen el consenso basic
que hace posible el disenso argumentativo.* El trabajo de traduccior
no dispone de partida de topoi, ya que los topoi que estan disponible
son los que son propios de un saber o de una cultura dada y, como tal

* Sobre los topoiy la retérica en general, cf., Santos, 1995: 7-55.
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no son aceptados como evidentes por otro saber o por otra cultura.
En otras palabras, los fopoi que cada saber o cada practica aportan a
Ja zona de contacto dejan de ser premisas de la argumentacién y se
gransforman en argumentos. A medida que el trabajo de traduccién
avanza, s€ van construyendo los topoi que son adecuados para la zona
de contacto y para la situacién de traduccién. Es un trabajo exigente,
sin seguros contra riesgos y siempre cerca del colapso. La capacidad
de construir fopoi es una de las marcas mas distintivas de la calidad del
intelectual o sabio cosmopolita.

La segunda dificultad nos remite a la lengua en que se pone en
prictica la argumentacion. Es poco corriente que los saberes y prac-
ticas presentes en las zonas de contacto compartan una lengua co-
min o dominen del mismo modo lalengua comun. Es frecuente que,
cuando la zona de contacto cosmopolita es multicultural, una de las
Jenguas en presencia sea la que domina la zona de contacto imperial
o colonial. La sustitucién de ésta por una zona de contacto cosmo-
polita puede, de ese modo, ser boicoteada por el uso de la lengua
anteriormente dominante. No se trata Unicamente de que los dife-
rentes participantes en el discurso argumentativo puedan tener un

dominio desigual de dicha lengua. Se trata del hecho de que la len-

gua en cuestion sea responsable de la impronunciabilidad de algunas
aspiraciones centrales de los saberes y practicas que fueron oprimidos
en la zona colonial.

La tercera dificultad reside en los silencios. En este caso, no se tra-

ta de lo impronunciable, sino de los diferentes ritmos con que los

liferentes saberes y practicas sociales articulan las palabras con los
ilencios y de la diferente elocuencia (o significado) que es atribuido
silencio por parte de las diferentes culturas. La gestion del silencio
la traduccion del silencio son las tareas mas exigentes del trabajo de
aduccidén.

INCLUSION: PARA QUE TRADUCIR

ta Gltima pregunta comprende todas las demas. Tiene sentido, pues,
ponderla en la forma de conclusion de la argumentacién desplegada
N este trabajo. Muy sucintamente, esa argumentacién consiste en que
sociologia de las ausencias y la sociologia de las emergencias, junto
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con el trabajo de traduccién, nos permiten desarrollar una alternag.
va a la raz6n indolente, bajo la forma de aquello que designo comg
razon cosmopolita. Esta alternativa se basa en la idea base de que I
Justicia social global no es posible sin una justicia cognitiva global,

El trabajo de traduccién es el procedimiento que nos queda para
dar sentido al mundo después de haber perdido el sentido y la direc-
cion automaticos que la modernidad occidental pretendié conferirleg
al planificar la historia, la sociedad y la naturaleza. La respuesta a I .
pregunta ¢para qué traducir? se enfrenta a la segunda cuestioén que -
mas arriba dejé formulada: si no sabemos que un mundo mejor es po- .
sible cqué nos legitima a actuar como si lo supiésemos? La necesidag -
de la traduccién reside en que los problemas que el paradigma de I3 -
modernidad occidental procuré solucionar continGan por resolverse
siendo esta resolucién algo que se ve cada dia como mas urgente
No disponemos, sin embargo, de las soluciones que ese paradigma
propone, y ésa es, ademas, la razon de la profunda crisis en que se..
encuentra. En otras palabras, en la fase de transicién en que nos en
contramos, nos enfrentamos a problemas modernos para los cuales
no tenemos soluciones modernas.

El trabajo de traduccién hecho con base en la sociologia de lag
ausencias y en la sociologia de las emergencias es un trabajo de imagi-
nacioén epistemolégica y de imaginacién democritica con el objetivo
de construir nuevas y plurales concepciones de emancipacién social
sobre las ruinas de la emancipacién social automatica del proyects
moderno. No hay garantia alguna de que un mundo mejor sea po
ble y mucho menos de que todos los que no desistan de luchar por:
€l lo conciban del mismo modo. La oscilacién entre banalidad y h
Iror, que tanto angustié a Adorno (1985) y Horkheimer (1972),
ha transformado hoy en la banalidad del horror. La posibilidad d
desastre comienza hoy a ser tan evidente que paradéjicamente se “n
turaliza” y banaliza.

La situacién de bifurcacion de que hablan Prigogine y Wallerstein
la situaciéon estructural en que se da el trabajo de traduccién. El obj
tivo del trabajo de traduccion es el de crear constelaciones de saber,
y practicas suficientemente fuertes para proporcionar alternativas cre
bles a lo que hoy se designa como globalizacién neoliberal y que no ¢
mas que un nuevo paso del capitalismo global para sujetar la totalida
inagotable del mundo a la 16gica mercantil. Sabemos que nunca cons
guird cumplir integralmente ese objetivo y ésa es, tal vez, la inica ce
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teza que sacamos del colapso del proyecto de la modernidad. Eso, sin
embargo, nada nos dice sobre si un mundo mejor es posible y qué per-
fil tendra. De ahi que la razén cosmopolita prefiera imaginar el mundo
mejor a partir del presente. Por eso propone la dilatacién del presente
yla contraccion del futuro. Aumentando el campo de las experiencias,
es posible evaluar mejor las alternativas que son hoy posibles y estan
disponibles. Esta diversificacion de las experiencias tiende a recrear la
tension entre experiencias y expectativas, mas de tal modo que unas y
otras se den en el presente. El nuevo inconformismo es el que resulta
de la verificacion de que hoy, y no manana, serd posible vivir en un
mundo mucho mejor. Al final, como se pregunta Bloch, si sélo vivimos
en el presente, no se comprende que-sea tan pasajero.

Las expectativas son las posibilidades de reinventar nuestra expe-
riencia, confrontando las experiencias hegemonicas, que nos son im-
puestas, con la inmensa variedad de experiencias cuya ausencia es
producida activamente por la razén metonimica o cuya emergencia
es reprimida por la razén proléptica. La posibilidad de un futuro me-
jor no esta, de este modo, situada en un futuro distante, sino en la re-
invencion del presente, ampliado por la sociologia de las ausencias y
por la sociologia de las emergencias y hecho coherente por el trabajo
de traduccién.

El trabajo de traduccion permite crear sentidos y direcciones pre-

carios pero concretos, de corto alcance, pero radicales en sus objeti-
vos, inciertos, pero compartidos. El objetivo de la traduccién entre
saberes es crear justicia cognitiva a partir de la imaginacién episte-
mologica. El objetivo de la traduccién entre practicas y sus agentes
implica crear las condiciones para una justicia global a partir de la
imaginacion democratica. '
El trabajo de traduccién crea las condiciones para emancipacio-
nes sociales concretas de grupos sociales concretos en un presente
cuya injusticia es legitimada con base en un masivo desperdicio de la
xperiencia. El trabajo de traduccién, basado en la sociologia de las
ausenciasy en la sociologia de las emergencias, s6lo permite revelar o
enunciar la dimensién de ese desperdicio. El tipo de transformacién
ocial que a partir de él puede construirse, exige que las constelacio-
es de sentido creadas por.el trabajo de traduccién se transformen en
racticas transformadoras y en nuevos manifiestos.
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4. MAS ALLA DEL PENSAMIENTO ABISMAL: DE LAS LINEAS

presencia de los dos lados de la linea. Este lado de la linea prevalece
GLOBALES A UNA ECOLOGIA DE SABERES*

en la medida en que angosta el campo de la realidad relevante. Mas
: alla de esto, s6lo esta la no-existencia, la invisibilidad, la ausencia no-
dialéctica.

Para ofrecer un ejemplo basado en mi propio trabajo, he caracte-
rizado la modernidad occidental como un paradigma sociopolitico
- fundado en la tension entre regulacién social y emancipacion so-
cial.? Esta es la distincién visible que fundamenta todos los conflictos
modernos, en términos de problemas sustantivos y en términos de
procedimientos. Pero por debajo de esta distincién existe otra, una
distincidén invisible, sobre la cual se funda la anterior. Esa distincion -
invisible es la distincién entre sociedades metropolitanas y territorios
colohiales. En efecto, la dicotomia regulacién / emancipacién sé6lo
se aplica a las sociedades metropolitanas. Seria impensable aplicarla
a los territorios coloniales. La dicotomia regulacién / emancipacion
no tuvo un lugar concebible en estos territorios. Alli, otra dicotomia
fuela aplicada, la dicotomia entre apropiacion / violencia, la cual, por
‘el contrario, seria inconcebible si se aplicase de este lado de la linea.
Porque los territorios coloniales fueron impensables como lugares
para el desarrollo del paradigma de la regulacién / emancipacion, el
hecho de que esto altimo no se aplicase a ellos no comprometié al
paradigma de la universalidad.
El pensamiento abismal moderno sobresale en la construcciéon de
_distinciones y en la radicalizacién de las mismas. Sin embargo, no
mporta cdmo de radicales sean esas distinciones ni c6émo de drama-
icas puedan ser las consecuencias del estar en cualquier lado de esas
istinciones, lo que tienen en comun es el hecho de que pertene-
en a este lado de la linea y se combinan para hacer invisible la linea
bismal sobre la cual se fundan. Las intensas distinciones visibles que
structuran la realidad social en este lado de la linea estan erguidas
sobre la invisibilidad de la distincién entre este lado de la linea y el
tro lado de la linea.

Elpensamiento occidental moderno es un pensamiento abismal.! Este
consiste en un sistema de distinciones visibles e invisibles, las invisibles
constituyen el fundamento de las visibles. Las distinciones invisibleg
son establecidas a través de lineas radicales que dividen la realidad
social en dos universos, el universo de “este lado de la linea” y el uni-
verso del “otro lado de 1a linea”. La division es tal que “el otro lado
de la linea” desaparece como realidad, se convierte en no existente, y
de hecho es producido como no-existente. No-existente significa ng
existir en ninguna forma relevante o comprensible de ser.? Lo quev
es producido como no-existente es radicalmente excluido porque s
encuentra mas alla del universo de lo que la concepcién aceptad
de inclusion considera es su otro. Fundamentalmente lo que mas ca
racteriza al pensamiento abismal es, pues, la imposibilidad de la ¢

* Este texto fue originariamente presentado en el Centro Fernand Braudel, de 1
Universidad de Nueva York en Binghamton, el 24 de octubre de 2006. Posteriorment
fue presentado bajo versiones renovadas en la Universidad de Glasgow, la Universida
de Victoria y la Universidad de Wisconsin-Madison. Quisiera dar las gracias a Gavi
Anderson, Alison Phipps, Emilios Christodoulidis, David Schneiderman, Claire Cutle
Upendra Baxi, Len Kaplan, Marc Galanter, Neil Komesar, Joseph Thome, Javier Couso
Jeremy Webber, Rebecca Johnson, James Tully y John Harrington, por sus comentario:
Maria Paula Meneses, ademis de comentar el texto, me asistié en las investigacione
por lo cual le estoy muy agradecido. Este trabajo no seria posible sin la inspiracién de
rivada de las interminables conversaciones sobre el pensamiento occidental con Mari;
Irene Ramalho, quien también preparé la versién inglesa del texto. :

! No sostengo que el pensamiento occidental moderno sea la Ginica forma histéric
de pensamiento abismal. Por el contrario, es altamente probable que existan, o hayal
existido, formas de pensamiento abismal fuera de Occidente. Este texto no busca un;
caracterizacién de lo dltimo; simplemente mantiene que, sea abismal o no, las for
de pensamiento no-occidental han sido tratadas de un modo abismal por el pensamien
to moderno occidental. Lo que implica que no enlazo aqui ni con el pensamiento ocd
dental premoderno, ni con las versiones marginadas o subordinadas del pensamient
occidental moderno que se han opuesto a la version hegemoénica, ésta es la tinica d
la que me ocupo.

2 Sobre la sociologia de las ausencias como una critica de la produccién de la real:
dad no-existente por el pensamiento hegemonico, véanse Santos 2004, 2006b y 200

® Esta tensién es el otro lado de la discrepancia moderna entre experiencias pre-
tes y expectativas acerca del futuro, también expresada en el lema positivista de
orden y progreso”. El pilar de la regulacion social esta constituido por el principio del
stado, el principio del mercado y el principio de la comunidad, mientras que el pilar
e la emancipacion consiste en tres légicas de la racionalidad: la racionalidad estética-
Xpresiva de las artes y la literatura, la racionalidad cognitiva-instrumental de la ciencia
‘tecnologia y la racionalidad moral-prictica de la ética y la ley del derecho (Santos,
995:2). Véase también Santos 2002a.
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El conocimiento moderno y el derecho moderno representan lag
mas consumadas manifestaciones del pensamiento abismal. Ambgg
dan cuenta de las dos mayores lineas globales del tiempo moderno,
las cuales, aunque sean diferentes y operen diferenciadamente, soy -
mutuamente interdependientes. Cada una de ellas crea un subsiste-
ma de distinciones visibles e invisibles de tal modo que las invisibles ge
convierten en el fundamento de las visibles. En el campo del conoci-
miento, el pensamiento abismal consiste en conceder a la ciencia mo-
derna el monopolio de la distincién universal entre lo verdadero y lo
falso, en detrimento de dos cuerpos alternativos de conocimiento: Ia
filosofia y la teologia. El caracter exclusivista de este monopolio se en-
cuentra en el centro de las disputas epistemolégicas modernas entre
formas de verdad cientificas y no cientificas. Puesto que la validez uni-
versal de una verdad cientifica es dbviamente siempre muy relativa;
dado que puede ser comprobada solamente en lo referente a ciertas
clases de objetos bajo determinadas circunstancias y establecida por
ciertos métodos, ;co6mo se relaciona esto con otras posibles verdades
que puedan demandar un estatus mayor pero que no se puedan es-
tablecer segin métodos cientificos, tales como la razon y la verdad
filosofica, o como la fe y la verdad religiosa??

Estas tensiones entre ciencia, filosofia y teologia han llegado a ser -
altamente visibles pero, como afirmo, todas ellas tienen lugar en este -
lado de la linea. Su visibilidad se erige sobre la invisibilidad de formas -
de conocimiento que no pueden ser adaptadas a ninguna de esas for
mas de conocimiento. Me refiero a conocimientos populares, laicos
plebeyos, campesinos o indigenas al otro lado de la linea. Desaparecen
como conocimientos relevantes o conmensurables porque se encuentran
mas alla de la verdad y de la falsedad. Es inimaginable aplicarles no sdlo
la distincién cientifica verdadero / falso, sino también las verdades cien
tificas inaveriguables de la filosofia y la teologia que constituyen todos
los conocimientos aceptables en este lado de la linea.® Al otro lado de
la linea no hay un conocimiento real; hay creencias, opiniones, magia
idolatria, comprensiones intuitivas o subjetivas, las cuales, en la mayoria

*+ Aunque de modos muy distintos, Pascal, Kierkegaard y Nietzsche fueron los filé:
sofos que mas profundamente analizaron, y vivieron, las antinomias contenidas en esta
cuestién. Mis recientemente, se debe mencionar a Karl Jaspers (1952, 1986, 1995)-
Stephen Toulmin (2001).

5 Para una descripcién de los debates recientes sobre las relaciones entre cienct
y otros conocimientos, véase Santos, Nunes y Meneses, 2007. Véase también Santos
1995; 7-55.
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de los casos, podrian convertirse en objetos o materias primas para las
investigaciones cientificas. Asi, la linea visible que separa la ciencia de sus
otros modernos crece sobre una linea invisible abismal que coloca, de un
lado, la ciencia, la filosofia y 1a teologia y, del otro, conocimientos hechos
inconmensurables e incomprensibles, por no obedecer ni a los métodos
cientificos de la verdad ni a los de los conocimientos, reconocidos como
alternativos, en el reino de la filosofia y la teologia.

En el campo del derecho moderno, este lado de 1a linea esta de-
terminado por lo que se considera legal o ilegal de acuerdo con el
estado oficial o con el derecho internacional. Lo legal y lo ilegal son
las tinicas dos formas relevantes de existir ante el derecho y, por esa
razbn, la distincién entre los dos esuna distincién universal. Esta di-
cotomia central abandona todo el territorio social donde la dicoto-
mia podria ser impensable como un principio organizativo, ése es,
el territorio sin ley, lo a-legal, lo no-legal e incluso lo legal o lo ilegal
de acuerdo con el derecho no reconocido oficialmente.® Asi, 1a linea
abismal invisible que separa el reino del derecho del reino del no
derecho fundamenta la dicotomia visible entre lo legal y lo ilegal que
organiza, en este lado de la linea, el reino del derecho.

En cada uno de los dos grandes dominios —ciencia y derecho- las
divisiones llevadas a cabo por las lineas globales son abismales hasta el
extremo de que efectivamente eliminan cualquier realidad que esté
al otro lado de la linea. Esta negacién radical de la co-presencia fun-
damenta la afirmacién de la diferencia radical que, en este lado de la
linea, separa lo verdadero y lo falso, lo legal y lo ilegal. El otro lado de
la linea comprende una vasta cantidad de experiencias desechadas,
hechas invisibles tanto en las agencias como en los agentes, y sin una
localizacién territorial fija. Realmente, como he sugerido, hubo
originariamente una localizacién territorial e histéricamente ésta
coincidié con un especifico territorio social: la zona colonial.” Aque-
llo que no podria ser pensado ni como verdadero ni como falso, ni

“como legal o como ilegal estaba ocurriendo mas distintivamente en

la zona colonial. A este respecto, el derecho moderno parece tener

% En Santos 2002a, analizo con gran detalle la naturaleza del derecho moderno y
1 topico del pluralismo legal (la coexistencia de mas de un sistema legal en el mismo
espacio geopolitico).

7 En este texto, doy por sentado el intimo vinculo entre capitalismo y colonialis-
10. Véanse, entre otros, Williams, 1994 (originariamente publicado en 1944); Arendt,
951; Fanon, 1967; Horkheimer y Adorno, 1972; Wallerstein, 1974; Dussel, 1992; Mig-
olo 1995; Quijano, 2000,
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algiin precedente histérico sobre la ciencia en la creacién del pen-
samiento abismal. De hecho, contrariamente a la convencional sabi-
duria legal, fue la linea global separando el Viejo Mundo del Nuevo
Mundo la que hizo posible la emergencia del derecho modernoy, en
particular, del derecho internacional moderno en el Viejo Mundo, a
este lado de la linea.? La primera linea global moderna fue probable-
mente el Tratado de Tordesillas entre Portugal y Espana (1494),° pero
las verdaderas lineas abismales emergieron a mediados del siglo xvi
con las lineas de amistad.!? El caracter abismal de las lineas se mani-

8 El imperialismo es por lo tanto constitutivo del Estado moderno. A diferencia de
lo que afirman las teorfas convencionales del derecho internacional, éste no es produc-
to del Estado moderno pre-existente. El Estado moderno, €l derecho internacional, el
constitucionalismo nacional y el constitucionalismo global son productos del mismo
proceso histérico imperialista. Véase Koskenniemi, 2002; Anghie, 2005; Tully, proxi
mamente. .

9 La definicién de lineas abismales ocurre gradualmente. De acuerdo con Carl Sch-
mitt (2003: 91), las lineas cartograficas del siglo xv (las rayas, Tordesillas) todavia pre-
supusieron un orden espiritual global vigente a ambos lados de la divisién —la medieval
Republica Christiana, simbolizada por el Papa-. Esto explica las dificultades que en
frenta Francisco de Vitoria, el gran teélogo y jurista espafiol del siglo xv1, en justificar la
ocupacién de la tierra en las Américas. Vitoria se pregunta si el descubrimiento es titulo
suficiente para la posesion de la tierra. Su respuesta es muy compleja, no sélo porque -
es formulada en un estilo aristotélico antiguo, sino principalmente porque Vitoria no -
ve alguna respuesta convincente que no presuponga la superioridad de los europeos
Este hecho, sin embargo, no confiere un derecho moral o estatutario sobre la tierra -
ocupada. Seguin Vitoria, incluso 1a civilizacion superior de los europeos no es suficiente
como base fundamental de un derecho moral. Para Vitoria, la conquista s6lo podria ser ;
suficiente base para un derecho reversible a la tierra, un jura contraria, como dijo. Esto
es, la cuestién de la relacién entre conquista y derecho a la tierra debe ser preguntada
en su reverso: si los indios hubiesen descubierto y conquistado a los europeos, ;también
habrian tenido derecho a ocupar la tierra? La justificacion de Vitoria de la ocupacién
de la tierra estd todavia imbuida en el orden cristiano medieval, en la misién adscrita a
los reyes espanoles y portugueses por el papa, y en el concepto de guerra justa. Véase
Carl Schmitt, 2003: 101-125. Véase también Anghie, 2005: 13-31. La laboriosa argume
tacion de Vitoria refleja hasta qué punto la Corona estuvo por entonces mucho m
preocupada en legitimar los derechos de propiedad que en la soberania sobre el Nuevo
Mundo. Véase también Pagden, 1990: 15.

10 Desde el siglo XvI en adelante, las lineas cartogrificas, las llamadas lneas de amis
tad -1a primera de las cuales ha emergido probablemente como resultado del Tratadd
Cateau-Cambresis de 1559 entre Espana y Francia— rompen la idea de un orden globa
comin y establecen una dualidad abismal entre los territorios a este lado de la linea
los territorios al otro lado de la linea. A este lado de la linea se aplican la tregua, la paz
la amistad, al otro lado de la linea, la ley del mas fuerte, la violencia y el saqueo. Lo que
sucede al otro lado de la linea no esta sujeto a los mismos principios éticos o juridicos
aplicados en este lado de la linea. No puede, por lo tanto, dar lugar a conflictos origi
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fiesta por si mismo en el elaborado trabajo cartografico invertido para
su definicién, en la precisién extrema demandada por los cartégrafos,
los fabricantes de globos terriaqueos y los pilotos, y en su vigilancia
y el castigo duro de las violaciones. En su constitucién moderna, lo
colonial representa, no lo legal o lo ilegal, sino lo sin ley. La maxima
entonces se convierte en popular ~”Mis alla del ecuador no hay peca-
dos™ recogida en el famoso pasaje de Penseés de Pascal escrito a me-
diados del siglo xvir: “Tres grados de latitud trastocan la jurisprudencia por
completo y un meridiano determina lo que es verdadero. .. Este es un gracioso
tipo de Justicia cuyos limites estdn marcados por un rio; verdadero en este lado
de los Pirineos, falso en el otro” (1966: 46).

Desde mediados del siglo xv1 en adelante, el debate legal y politico
entre los estados europeos concerniente al Nuevo Mundo esta centra-
do en la linea legal global, esto es, en la determinacién de lo colonial,

_no en el orden interno de lo colonial. Por el contrario, lo colonial es

el estado de naturaleza donde las instituciones de la sociedad civil no
tienen lugar. Hobbes se refiere explicitamente a la “poblacién salvaje
en muchos lugares de América” como ejemplos del estado de natu-

- raleza (1985 [1651]: 187), y asimismo Locke piensa cuando escribe
-Del gobierno civil: “En el principio todo el mundo era América” (1946

[1690]: §49). Lo colonial es asi el punto oculto sobre el cual las con-
cepciones modernas de conocimiento y derecho son construidas. Las

- teorias del contrato social de los siglos XVII y XVIII son tan importan-

tes por lo que sostienen como por lo que silencian. Lo que dicen es
que los individuos modernos, los hombres metropolitanos, entran en
el contrato social para abandonar el estado de naturaleza y formar
la sociedad civil."! Lo que no dicen es que de este modo esti siendo
creada una masiva regién mundial de estado de naturaleza, un estado
de naturaleza al cual millones de seres humanos son condenados y

dejados sin alguna posibilidad de escapar via la creacién de una so-
ciedad civil.

La modernidad occidental, mas alla de significar el abandono del

estado de naturaleza y el paso a la sociedad civil, significa la coexis-

ncia de ambos, sociedad civil y estado de naturaleza, separados por

nados por la violacién de esos principios. Esta dualidad permitié, por ejemplo, que el

y catolico de Francia tuviese una alianza con el rey catdlico de Espafa en este lado de

lalinea, y, al mismo tiempo tener una alianza con los piratas que estaban atacando los
barcos espafioles en el otro lado de la linea.

I ! - . sy s
Sobre las diferentes concepciones de contrato social, véase Santos, 2002a: 30-39.




166 MAS ALLA DEL PENSAMIENTO ABISMAL ' MAS ALLA DEL PENSAMIENTO ABISMAL 1647

desde el uso de los nativos como guias!3y el uso de mitos y ceremonias
locales como instrumentos de conversién, hasta la expropiacién del
conocimiento indigena de la biodiversidad, mientras la violencia se
extiende desde la prohibicién del uso de lenguas nativas en espacios
publicos y la adopcion forzada de nombres cristianos, la conversién y
destruccion de lugares ceremoniales y simbolos, y a todas las formas
de discriminacion racial y cultural. Como mantiene la ley, la tensién
_entre apropiacion y violencia es particularmente compleja a causa de
su relacion directa con la extraccién de valor: comercio de esclavos
y trabajo forzado, uso instrumental del derecho de costumbres y la
autoridad en el gobierno indirecto, expropiacién de recursos natu-
rales, desplazamientos masivos de poblaciones, guerras y tratados
desiguales, diferentes formas de apartheid y asimilacion forzada, etc.
Mientras la 16gica regulacion / emancipacién es impensable sin la dis-
tincion matriz entre el derecho de las personas y el derecho de las
"cosas, la logica de apropiacién / violencia sélo reconoce el derecho
“de las cosas, de ambas cosas, humanas y no humanas. La tipica versiéon
“casi ideal de este derecho es la ley del “Estado Libre del Congo” bajo
el rey Leopoldo 1I de Bélgica.

Existe, por lo tanto, una cartografia moderna dual: una cartografia
egal y una cartografia epistemolégica. El otro lado de la linea abismal
s el reino de mas alla de la legalidad y la ilegalidad (sin ley), de mas
114 de la verdad y la falsedad (creencias, idolatria y magia incompren-
ible).15 Juntas, estas formas de negacién radical resultan en una au-
encia radical, la ausencia de humanidad, la subhumanidad moderna.
a exclusion es asi radical y no-existente, como subhumanos no son
candidatos concebibles para la inclusién social.!® La humanidad mo-

una linea abismal donde el ojo hegemonico, localizado en la sociedaq
civil, cesa de mirar y de hecho, declara como no-existente el estado de
naturaleza. Fl presente que va siendo creado al otro lado de la liney :
se hace invisible al ser reconceptualizado como el pasado irreversible
de este lado de la linea. El contacto hegeménico se convierte simuyl
tineamente en no-contemporaneidad. Esto disfraza el pasado para:
hacer espacio a un tnico y homogéneo futuro. Por lo tanto, el hechg
de que los principios legales vigentes en la sociedad civil, en este lado
de la linea, no se apliquen al otro lado de la linea no compromete de |
modo alguno su universalidad.

La misma cartografia abismal es constitutiva del conocimiento mo
derno. De nuevo, la zona colonial es, par excellence, €l reino de la
creencias y comportamientos incomprensibles, los cuales de ningan
modo pueden ser considerados conocimientos, sean verdaderos o fal.
sos. El otro lado de la linea alberga s6lo pricticas magicas o id6latrag
incomprensibles. La extrafieza completa de dichas practicas llev
la negacién de la naturaleza humana de los agentes de las mismas
En la base de sus refinadas concepciones de humanidad o dignidad
humana, los humanistas alcanzaron la conclusién de que los salvaje:
eran subhumanos. ;Tienen alma los Indios? —era la cuestion. Cuando
el papa Pablo III respondié afirmativamente en su bula Sublimis Deu;
de 1587, lo hizo por convencimiento de que la poblacién indigena
tenia alma como un receptaculo vacio, un anima nullius, muy similar"a
la terra nullius.'? 1 concepto de vacio juridico que justificé la invasiér
y ocupacién de los territorios indigenas.

Con base en estas concepciones abismales legales y epistemol6
cas, la universalidad de la tensiéon entre regulacién y emancipacié
aplicindola a este lado de la linea, no se contradice con la tension
entre apropiacién y violencia aplicada al otro lado de la linea. Apr
piacién y violencia toman diferentes formas en la linea legal abism
y en la linea epistemoldgica abismal. Pero, en general, apropiacios
implica incorporacién, cooptacién y asimilaciéon, mientras que vio;
lencia implica destruccién fisica, material, cultural y humana. Estg
avanza sin decir que apropiacién y violencia estan profundamente e
trelazadas. En el reino del conocimiento, la apropiacién se extien:

B3 Como en el famoso caso de Ibn Majid, un experimentado piloto que mostré a
asco de Gama la ruta maritima desde Mombasa hasta la India (Ahmad, 1971). Otros
jemplos se pueden encontrar en Burnett, 2002.

Diferentes visiones de esta “colonia privada” y del rey Leopoldo pueden ser leidas
Emerson, 1979; Hochschild, 1999; Dumoulin, 2005; Hasian, 2002: 89-112.

15 La profunda dualidad del pensamiento abismal y la inconmesurabilidad entre los
¢rminos de la dualidad se hizo cumplir por monopolios bien controlados del conoci-
nto y del derecho con una poderosa base institucional —universidades, centros de
tigacion, comunidades cientificas, colegios de abogados y letrados—y la sofisticada
nologia lingiistica de la ciencia y Ia jurisprudencia.

1% La supuesta exterioridad del otro lado de Ia linea es, en efecto, la consecuencia
su doble pertenencia al pensamiento abismal: como fundamento y como negacién
fundamento.

12 De acuerdo con la bula “los Indios son verdaderamente hombres y... no sélo sof
capaces de entender la Fé Catélica, segiin nuestra informacién, ellos desean extrem
mente recibirla”. “Sublimis Deus” esti en http:// www.papalencyclicals.net/Paul0
p3subli.htm, y a ella se accedid el 22 de septiembre de 2006.
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derna no es concebible sin la subhumanidad moderna.!” La negacién
de una parte de la humanidad es un sacrificio, ahi se encuentra I3 .
condicién de la afirmacién de esa otra parte de la humanidad la cua]
se considera a si misma como universal.!8
Mi argumento en este texto es que esto es tan verdadero hoy en
dia como en el periodo colonial. El pensamiento moderno occidenta}
avanza operando sobre lineas abismales que dividen lo humano de .
lo subhumano de tal modo que los principios humanos no quedan
comprometidos por practicas inhumanas. Las colonias proveyeron un
modelo de exclusién radical que prevalece hoy en dia en el pensa- -
miento y practica occidental moderna como lo hicieron durante e}
ciclo colonial. Hoy como entonces, la creacién y la negacion del otro
lado de la linea son constitutivas de los principios y practicas hegemé- -
nicas. Hoy como entonces, la imposibilidad de la copresencia entre
los dos lados de la linea se convierte en suprema. Hoy como entonces, '
la civilidad legal y politica en este lado de la linea se presupone sobre
la existencia de una completa incivilidad en el otro lado de la linea.
Guantanamo es hoy una de las mas grotescas manifestaciones de pen-
samiento legal abismal, la creacién del otro lado de la linea como una
no-area en términos politicos y legales, como una base impensable
para el gobierno de la ley, los derechos humanos, y la democracia.!®
Pero seria un error considerar esto excepcional. Existen otros mu-
chos Guantanamos, desde Iraq hasta Palestina y Darfur. Mas que eso,
existen millones de Guantanamos en las discriminaciones sexuales y,
raciales, en la esfera publica y privada, en las zonas salvajes de las
megaciudades, en los guetos, en las fabricas de explotacién, en las
prisiones, en las nuevas formas de esclavitud, en el mercado negro de
6rganos humanos, en el trabajo infantil y la prostitucién.

7 Fanon denunci6 esta negacién de la humanidad con una sorprendente lucid
(Fanon, 1963, 1967). El radicalismo de la negacién fundamenta la defensa fanoniana de
la violencia como una dimensién intrinseca de la revuelta anticolonial. El contraste entre
Fanon y Gandhi al respecto, incluso pensando que ambos comparten la misma luchz;
debe ser objeto de cuidadosa reflexién, particularmente porque ellos son dos de los
importantes pensadores-activistas del siglo pasado. Véase Federici, 1994 y Kebede, 200

18 Esta negacion fundamental permite, por un lado, que todo lo que es posible se
transforme en posibilidad de todo, y por el otro, que la creatividad exaltadora del pen;
miento abismal trivialice el precio de su destructividad.

19 Sobre Guantinamo y cuestiones relacionadas, véase entre muchos otros, McCor
mak, 2004; Amann, 2004a, 2004b; Human Rights Watch, 2004; Sadat, 2005; Steyn, 200
Borelli, 2005; Dickinson, 2005; Van Bergen y Valentine, 2006.
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Sostengo, primero, que la tensién entre regulacién y emancipacion
continda coexistiendo con la tension entre apropiaciéon y violencia de
tal modo que la universalidad de la primera tensioén no se contradice
con la existencia de la segunda; segundo, que lineas abismales conti-
naan estructurando el conocimiento modernoy el derecho moderno;
y, tercero, que esas dos lineas abismales son constitutivas de las relacio-
nes politicas y culturales basadas en Occidente, y de las interacciones
en el sistema mundo moderno. En suma, sostengo que la cartografia

" metaférica de las lineas globales ha sobrevivido a la cartografia literal

de las lineas de amistad que separaron el Viejo del Nuevo Mundo. La
injusticia social global est4, por lo tanto, intimamente unida a la injus-
ticia cognitiva global. La batalla por la justicia social global debe, por
lo tanto, ser también una batalla por la justicia cognitiva global. Para
alcanzar el éxito, esta batalla requiere un nuevo tipo de pensamiento,
un pensamiento postabismal.

LA DIVISION ABISMAL ENTRE REGULACION / EMANCIPACION
¥ APROPIACION / VIOLENCIA

La permanencia de lineas globales abismales a través del periodo mo-
derno no significa que éstas hayan permanecido fijas. Histéricamente,
las lineas globales dividiendo los dos lados han sido cambiantes. Pero
en un momento histérico dado, se establecieron fijas y su posicion es
fuertemente examinada y guardada, muy similar a las lineas de amis-
tad. En los Gltimos sesenta anos, las lineas globales sufrieron dos sacu-
didas tecténicas. La primera tuvo lugar con las luchas anticoloniales
y los procesos de independencia.? El otro lado de la linea se irguid

* contra la exclusién radical, las poblaciones que habian sido sometidas

al paradigma de la apropiacion / violencia se organizaron y clamaron
el derecho de ser incluidas en el paradigma de la regulacién / eman-
éipacién (Fanon, 1963, 1967; Nkrumah, 1965; Cabral, 1979; Gandhi,
1951, 1956). Por un tiempo, el paradigma de la apropiacién / violen-
cia parecia tener su fin, y asi hizo la divisién abismal entre este lado de
la linea y el otro lado de la linea. Cada una de las dos lineas globales

20 En la vispera de la segunda guerra mundial, las colonias y las excolonias consti-
tufan cerca del 85% de la superficie terrestre del globo.
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(la epistemoldgica y la juridica) parecian estar moviéndose de acuer-
do con su propia l6gica, pero ambas en la misma direccién: sus mo-
vimientos parecian converger en la contraccién y en ultima instancjg
en la eliminacién del otro lado de la linea. Sin embargo, esto no fye
lo que ocurrid, como mostraron la teoria de la dependencia, la teoﬁé‘
del sistema-mundo, y los estudios poscoloniales.2!
En este texto, me centro en el anilisis de la segunda sacudida tec- ‘
tonica de las lineas globales abismales. Esta ha estado en curso desde
las décadas de los setenta y los ochenta, y avanza en direccién opuesta,
Estavez, las lineas globales se estin moviendo de nuevo, pero lo hacey '
de tal modo que el otro lado de la linea parece estar expandiéndose,
mientras que este lado de la linea esta contrayéndose. La 16gica de Ia
apropiacion / violencia ha ido ganando fuerza en detrimento de la 16-
- gica de regulacién / emancipacién. Hasta tal punto que el dominio de
la regulacién / emancipacion esti no sélo contrayéndose sino conta
minandose internamente por la l6gica de la apropiacién / violencia,
La complejidad de este movimiento es dificil de desvelar tal y como
S€ presenta ante nuestros 0jos, y nuestros 0jos no pueden ayudar es
tando en este lado de la linea y mirando desde dentro hacia fuera,
Para captar la dimensién completa de lo que esta aconteciendo uno
requiere un enorme esfuerzo de descentramiento. Ningin estudioso |
puede realizarlo él solo, como un individuo. Incitando a un esfuerzo .
colectivo para desarrollar una epistemologia del Sur,22 conjeturo que
€ste movimiento esta hecho de un movimiento principal y un con-
tra-movimiento subalterno. Al movimiento principal lo denomino el
retorno de lo colonial y el retorno del colonizador, y al contra-movi-
miento lo llamo cosmopolitismo subalterno.
Primero, el retorno de lo colonial y el retorno del colonizador. Lo
colonial es aqui una metafora para aquellos que perciben que sus

experiencias vitales tienen lugar al.otro lado de la linea‘l, y se relbelan
contra ello. El retorno de lo colonial es la respuesta ab15ma¥ alo q;le
es percibido como una intrusién amenazante de lo Colomal.en' as
sociedades metropolitanas. Ese retorno adopFa tres formas pr121;1c1}l)a—
les: la terrorista,? los trabajadores migrantes indocumentados 12' 0s
refugiados.?® De diferentes modos, cada una Heva con ella ?a mela
lobal abismal que define la exclusién radical y la no-existencia legal.
Por ejemplo, en muchas de sus previsi(?nes, la nueva ola de leye‘s an-
titerroristas y migratorias siguen la l6gica reguladora d.el parad1grfla
de 1a apropiacién / violencia.®® El retorno de lo c'olomal no requie-
re necesariamente la presencia de éste en las socu.eflades metropoli-
tanas. Es suficiente con que mantenga una conexion relevante con
ellas. En el caso de los terroristas, esa conexion pued(? ser establ.eglda
a través de los servicios secretos. En el caso de trabajadorgs migran-
k tes indocumentados, sera suficiente con ser empleado en una ge los
centenares de miles de fabricas de explotacién del Sur glo_bal, sub-
contratados por corporaciones multinacionales metropol%tanas. En
el caso de los refugiados, la conexioén relevante es est.ableada por su
demanda de obtener estatus de refugiado en una sociedad metropo-
litana dada. ' ‘
" El colonial que retorna es de hecho un nuevo Folomal ?blsmal.
FEsta vez, el colonial retorna no sélo en los territorios coloniales an-

23 Entre otros véase Harris, 2003; Kanstroom, 2003; Sekhon, 2003; C. Graham, 2005,
% 2 ; Gui 2005.

N. Graham 2005; Scheppele, 2004a, 2004b, 2006; Guiora, .

24Véase Miller, 2002; De Genova, 2002; Kanstroom, 2004; Hansen y Stepputat, 2004,

Wishnie, 2004; Taylor, 2004; Silverstein, 2005; Passel, 2005; Sassen, 1999. Para la vision

de la extrema derecha, véase Buchanan, 2006. . )
‘ 2 Basandose en Orientalismo de Edward Said (1978), Akram (2000) identifica xfu:xa
nueva forma de estereotipar, que llama neo-orientalismo, que afect.a a la evaluacion
metropolitana de asilo y refugio solicitada por las poblaciones que vienen del n_lun(.io
S¥abe o musulman. Véanse también Akram, 1999. Menefee, 2004; Bauer, 2004; Ciancia-
ruto, 2005; Akram y Karmely, 2005. 3 3 ' . - .
% Sobre las implicaciones de la nueva ola de legislacion antiterrorista y migratoria,
véanse los articulos citados en las notas a pie de pégina 23, 24 y 25, e Immlgranf
Rights Clinic, 2001; Chang, 2001; Whitehead y Aden, 2002; Zelman, 2002; Lobel, 2002;
oach, 2002 (centrado en el caso canadiense); Van de Linde et ol., 2002 (c§ntrado en
aigunos paises europeos); Miller, 2002; Emerton, 2004 (centrado en .Austraha); Boyne,
2004 (centrado en Alemania); Krishnan, 2004 (centrado en la India); Barr, 2004; N.
aham, 2005. o o _
. %7 Aqui me refiero a las regiones y paises periféricos y semiperiféricos del sistema
undo moderno, los cuales, tras la segunda guerra mundial, solian ser llamados el
Tercer Mundo (Santos, 1995: 506-519).

?! Los multiples origenes y las posteriores variaciones de estos debates pueden ser.
examinados en Memmi, 1965; Dos Santos, 1971; Cardoso y Faletto, 1969; Frank, 1969;
Rodney, 1972; Wallerstein, 1974, 2004; Bambirra, 1978; Dussell, 1995; Escobar, 199
Chewy Denemark, 1996; Spivak, 1999; Césaire, 2000; Mignolo, 2000; Grosfoguel, 2001
Afzal-Khan y Sheshadri-Crooks, 2000; Mbembe, 2001; Dean y Levi, 2003.

* Entre 1999 y 2002 dirigi un proyecto de Investigacién titulado “Reinventando
emancipacién social: hacia nuevos manifiestos”, en el cual participaron sesenta cientil
cos sociales en seis paises (Brasil, Colombia, India, Mozambique, Portugal y Sudafrica)
Los resultados principales seran publicados en cinco volimenes, de los cuales tres
estan disponibles: Santos, 2005, 2006a y 2007. Para las implicaciones epistemolégicas;
de este proyecto véase Santos, 2003 y Santos, 2004. Sobre las conexiones de este proye:
to con el Foro Social Mundial, véase Santos, 2006e.
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teriores sino también en las sociedades metropolitanas. Aqui reside
la gran transgresion, pues lo colonial del periodo colonial clasice
en caso alguno podia entrar en las sociedades metropolitanas a ng
ser por iniciativa del colonizador (como esclavo, por ejemplo). §
esta ahora entrometiendo y penetrando en los espacios metropo:
litanos que fueron demarcados desde el comienzo de la moderni-
dad occidental a este lado de la linea y, ademas, muestra un nive]
de movilidad inmensamente superior a la movilidad de los esclavog
fugitivos.?® Bajo estas circunstancias, el metropolitano abismal se ve
a si mismo atrapado en un espacio contraido y reacciona redibujan-
do la linea abismal. Desde su perspectiva, la nueva intromisién d
lo colonial no puede sino ser conocida con la 16gica ordenante de
apropiacién / violencia. La época de la pulcra divisién entre el Viejo{
y €l Nuevo Mundo, entre lo metropolitano y lo colonial, ha termina-.
do. La linea debe ser dibujada tan cerca al rango como sea necesarig
para garantizar la seguridad. Lo que solia ser inequivoco para este
lado de la linea es ahora un territorio sucio atravesado por una linea
abismal serpenteante. El muro israeli de segregacién en Palestina
y la categoria de “combatiente enemigo ilegal”®® son probablemen
las metaforas mas adecuadas de las nuevas lineas abismales y la suci
cartografia a la que conduce.

Una cartografia sucia no puede sino conllevar practicas sucias. La |
regulacion / emancipacién estd siendo cada vez mas desfigurada por
la presién creciente y la presencia en su medio de la apropiacién / vio:
lencia. Sin embargo, ni la presion ni la desfiguracién pueden sei
completamente comprendidas, precisamente porque el otro lado de
la linea fue desde el principio incomprensible como un territori
subhumano.?! De modos muy diferentes, el terrorista y el trabajado
migrante indocumentado ilustran la presién de la l6gica de aprop
cién /violencia y la inhabilidad del pensamiento abismal para com
prender dicha presién como algo externo a la regulacién / emanci

pacién. Es cada vez mas evidente que la legislacién antiterrorista
mencionada, ahora promulgada en varios paises siguiendo la Reso-
jucién del Consejo de Seguridad de Naciones Unidas®? y bajo una
fuerte presion de la diplomacia estadounidense, vacia el contenido
civil v politico de los derechos y garantias constitucionales basicas.
Como todo esto sucede sin una suspension formal de tales derechos
y garantias, estamos siendo testigos de la emergencia de una nueva
forma de estado, el estado de excepcion, el cual, contrariamente a
las viejas formas de estado de sitio o estado de emergencia, restringe

derechos democraticos bajo la premisa de salvaguardarlos o incluso

expandirlos.?®

Mas en general, parece que la modernidad occidental s6lo puede
expandirse globalmente en la medida en que viola todos los principios
sobre los cuales histéricamente se ha fundamentado la legitimidad del
paradigma regulacion / emancipacién a este lado de la linea. Los de-
rechos humanos son asi violados con objeto de ser defendidos, la de-
mocracia es destruida para salvaguardar la democracia, la vida es elimi-
nada para preservar la vida. Lineas abismales estan siendo trazadas en
“un sentido literal y metaférico. En el sentido literal, éstas son las lineas
que definen las fronteras como cercas® y campos de asesinato, que
dividen las ciudades entre zonas civilizadas (mas y mas, comunidades
bloqueadas)® y zonas salvajes, y las prisiones entre lugares de confina-
miento legal y lugares de destruccién brutal e ilegal de la vida.?®

32 Resoluci6én del Consejo de Seguridad de Naciones Unidas 1566. Esta resolucion
antiterrorista fue adoptada el 8 de octubre de 2004, siguiendo la Resolucién 1373 tam-
ién del Consejo de Seguridad de Naciones Unidas, la cual fue adoptada como respues-
2 a los ataques del 11 de septiembre en Estados Unidos. Para un analisis detallado del
roceso de adopcidén de la resolucién 1566, véase Saul, 2005.

% Utilizo el concepto de estado de excepcion para expresar la condicién politico-
'egél en la cual la erosién de los derechos civiles y politicos ocurre bajo el amparo de la
nstitucion, esto es, sin suspensién formal de esos derechos, como ocurre cuando el
tado de emergencia esta declarado. Véanse Scheppele, 2004b; Agamben, 2004.

3 Un buen ejemplo de la 16gica legal abismal subrayando la defensa de la construc-
n de un cerco separando la frontera sur estadounidense de México se encuenira en
on, 2005. :

% Véanse Blakely y Snyder, 1999; Low, 2003; Atkinson y Blandy, 2005; Coy, 2006.

%6 YVéanse Amann, 2004a, 2004b; Brown, 2005. Un nuevo informe del Comité Tem-
ral del Parlamento Europeo sobre la actividad ilegal de la c1a en Europa (noviembre
2006) muestra cémo gobiernos europeos actuaron dispuestos a facilitar los abusos
de la c14, tales como detenciones secretas y rendicion a la tortura. Este campo dispues-
investigar involucrd a 1 245 sobrevuelos y paradas de aviones de la c1a en Europa
lounos de ellos implicaron transferencia de prisioneros) y la creacién de centros de

28 Véanse, por ejemplo, David, 1924; Tushnet, 1981: 169-188.

2 Véase Corte Internacional de Justicia, 2005.

80 Véanse Dérmann, 2003; Harris, 2003; Kanstroom, 2003; Human Rights Watch
2004; Gill y Sliedregt, 2005.

31 Como una ilustracién, los letrados son llamados a atemperar la presién media
€l mantenimiento de la doctrina convencional, cambiando las reglas de interpreta
redefiniendo el alcance de los principios y las jerarquias entre ellos. Un ejemplo dado €
el debate sobre la constitucionalidad de la tortura entre Alan Dershowitz y sus critic
Véanse Dershowitz, 2002, 200%a, 2003b; Posner 2002; Kreimer, 2003; Strauss, 2004.
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La tercera forma de fascismo social es el fascismo territorial. Tiene Iy
gar siempre que actores sociales con un fuerte capital patrimonial ¢
militar disputan el control del Estado sobre los territorios donde ellog.
actiian, o neutralizan ese control cooptando o coercionando a las ins;,
tuciones estatales y ejerciendo una regulacién social sobre los habitay

gunda gran transformacion de la propiedad y el derecho de propiedad
en la era moderna. La propiedad, y especificamente la propiedad de
los territorios del Nuevo Mundo, fue, como mencioné al comienzo, el
asunto clave que sostiene al establecimiento de lineas modernas, abis-
males y globales. La primera transformacién tuvo lugar cuando la pro-
piedad sobre las cosas fue extendida, con el capitalismo, a la propiedad
sobre los medios de produccién. Como Karl Renner (1965) describe
tan bien, el propietario de las maquinas se convierte en propietario de
la fuerza de trabajo de los trabajadores que operan con las maquinas.
Fl control sobre las cosas se convierte en control sobre la gente. Por su-
puesto, Renner paso por alto el hecho de que en las colonias esta trans-
formacién no sucedio6, toda vez que el control sobre las personas fue la
/ forma original de control sobre las cosas, lo tltimo incluyendo ambas
cosas, humanas y no humanas. La segunda gran transformacion de la
propiedad tiene lugar, més alla de la produccién, cuando la propiedad
de los servicios se convierte en una forma de control de las personas
que los necesitan para sobrevivir. La nueva forma de gobierno indirec-
to da lugar a una forma de despotismo descentralizado, para usar la
caracterizacién de Mamdani del gobierno colonial africano (Mamdani,
1996: ch.2). El despotismo descentralizado no choca con la democracia
beral, si no que la hace cada vez mas irrelevante para la calidad de vida
de poblaciones cada vez mas grandes.

~Bajo las condiciones del nuevo gobierno indirecto, mas que regu-
Jar el conflicto social entre los ciudadanos, el pensamiento abismal
ioderno esta llamado a suprimir el conflicto social y a ratificar el
tado sin ley a este lado de la linea, como siempre habia sucedido al
tro lado de la linea. Bajo la presion de la l6gica de apropiaciéon / vio-
ncia, el concepto exacto de derecho moderno —la norma univer-
Imente vilida que emana del Estado y que es impuesta coercitiva-
ente por éste si es necesario— esta por lo tanto mutando. Como una
ustracion de los cambios conceptuales en camino, un nuevo tipo de
echo estd emergiendo al cual se le denomina eufemisticamente
cho suave.*? Presentada como la manifestacién mas benevolente

tes del territorio, sin su participacion y en contra de sus intereses, Ep -
muchos casos éstos son los nuevos territorios coloniales dentro de log
estados que en la mayoria de los casos fueron alguna vez sometidos g}
colonialismo europeo. Bajo diferentes formas, la tierra originaria toma:
da como prerrogativa de conquista y la subsecuente “privatizacion” de
las colonias se encuentran presentes en la reproduccion del fascism,
territorial y, mas generalmente, en la relacién entre terratenientes
campesinos sin tierra. Al fascismo territorial también estan sometidag
poblaciones civiles que viven en zonas de conflicto armado.*?

El fascismo social es una nueva forma de estado de naturaleza
prolifera a la sombra del contrato social de dos modos: poscontrac
tualismo y precontractualismo. Poscontractualismo es €l proceso po
medio del cual grupos sociales e intereses sociales que hasta ahora
fueron incluidos en el contrato social son excluidos de éste sin algun
perspectiva de retorno: trabajadores y clases populares estin siend
expelidos del contrato social a través de la eliminacion de derecho
sociales y econdmicos, por lo tanto se convierten en poblaciones des
cartables. El precontractualismo consiste en bloquear el acceso al
ciudadania a grupos sociales que antes se consideraban a si mismc
candidatos de ciudadania y que tenian la razonable expectativa d
acceder a ella: por ejemplo, la juventud urbana que vive en los gueto,
de megaciudades en el Norte Global y el Sur Global.# :

Como régimen social, el fascismo social puede coexistir con la demo-
cracia politica liberal. Mas alla de sacrificar la democracia a las demandas
del capitalismo global, esto trivializa la democracia hasta tal grado que ya
no es necesaria, o incluso ya no es conveniente, sacrificar la democraci:
para promover el capitalismo. Esto es, por lo tanto, un fascismo pluralista;
es decir, una forma de fascismo que nunca existié. De hecho, ésta es i
conviccion, podemos estar entrando en un periodo en el cual las socieda
des son politicamente democraticas y socialmente fascistas.

Las nuevas formas de gobierno indirecto también comprenden la

2En los dltimos diez afios se ha desarrollado una vasta literatura que teoriza y estu-
empiricamente formas noveles de gobernar la economia que confia en la colabora-
entre actores no estatales (firmas, organizaciones civicas, ONGs, uniones y demas)
que en el arriba y abajo de la regulacidn estatal. A pesar de la variedad de etiquetas
las cuales cientificos sociales y estudiosos del derecho han nombrado a este enfo-
1 énfasis reside en la suavidad més que en la dureza, en la conformidad voluntaria
que en la imposicién: “responsive regulation” (Ayres y Braithwaite, 1992), “post-

% Para el caso de Colombia, véase Santos y Garcia Villegas, 2001.
4 Un anilisis inicial y elocuente de este fenémeno puede ser leido en Wils
1987.
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de un ordenamiento de regulacién/emancipacion, conlleva consig
la 16gica de apropiacién/violencia siempre que relaciones de pode
muy desiguales estin involucradas. Consiste en la conformidad volup
taria con el derecho. No sorprende que est€ siendo usado, entre otro;
dominios sociales, en el campo de las relaciones capital/trabajo, y-qu
su version mas realizada sean los c6digos de conducta cuya adopcién
estd siendo recomendada a las multinacionales metropolitanas qué
establecen contratos de externalizacidén con “sus” fabricas de explo.
tacion a lo largo del mundo.*® La plasticidad del derecho suave con
tiene intrigantes semejanzas con el derecho colonial, cuya aplicacién
depende de los caprichos del colonizador mas que de otra cosa.* L5
relaciones sociales que ellos regulan son, si no un nuevo estado d
naturaleza, una zona crepuscular entre el estado de naturaleza y Iz
sociedad civil, donde el fascismo social prolifera y florece.

En suma, el pensamiento abismal moderno, el cual, a este lado d¢
la linea, ha sido llamado a ordenar la relacion entre los ciudadanog
y entre ellos y el estado, es ahora, en los dominios sociales con mayo
presién de la légica de apropiacion /violencia, llamado a lidiar con
ciudadanos como no ciudadanos, y con no ciudadanos como peli
grosos salvajes coloniales. Como el fascismo social coexiste con la de;
mocracia liberal, el Estado de excepcién coexiste con la normalid
constitucional, la sociedad civil coexiste con el estado de naturalez
el gobierno indirecto coexiste con el gobierno de la ley. Lejos de se
una perversién de alguna legislacién normal original, éste es el di
no original de la epistemologia moderna y la legalidad, incluso si
linea abismal que desde muy temprano ha diferenciado lo metrop
litano de lo colonial ha sido desplazada, convirtiendo lo colonial
una dimensién interna de lo metropolitano.

cOSMOPOLITISMO SUBALTERNO

A la luz de lo que acabo de decir, parece que, si no es activamente
~ resistido, el pensamiento abismal avanzara reproduciéndose a si mis-
mo, no importa como de exclusivistas y destructivas sean las practicas
a las que éste dé lugar. La resistencia politica de este modo necesita
tener como postulado la resistencia epistemoldgica. Como sostuve al
comienzo, no es posible una justicia social global sin una justicia cog-
nitiva global. Esto significa que la tarea critica que se avisora no puede
estar limitada a la generacién de alternativas. De hecho, requieré un
pensamiento alternativo de alternativas. Asi, un nuevo pensamiento
postabismal es reclamado. ¢Es posible? ;Se dan algunas condiciones
que, si son evaluadas adecuadamente, pueden ofrecer un cambio?
Fsta pregunta explica el porqué presto especial atencién al contra-
. movimiento que mencioné anteriormente como resultado del cho-
que de las lineas abismales globales desde la década de los setenta y
ochenta: lo cual he denominado cosmopolitismo subalterno.*s

4 No me preocupan aqui los debates actuales sobre cosmopolitismo. En su larga
historia el cosmopolitismo ha significado universalismo, tolerancia, patriotismo, ciu-
dadania mundial, comunidad mundial de seres humanos, cultura global, etc. Muy a
menudo, cuando este concepto ha sido usado —tanto como una herramienta cientifica
para describir la realidad como un instrumento en las luchas politicas— la inclusién
incondicional de su formulacién abstracta ha sido usada para perseguir intereses exclu-
sivos de un grupo social particular. En un sentido, cosmopolitismo ha sido el privilegio
“de aquellos que pueden permitirselo. El modo en que yo revisito este concepto exige
2 identificacion de los grupos cuyas aspiraciones son negadas o hechas invisibles por
] uso hegeménico del concepto, pero que pueden ser fitiles para un uso alternativo
del mismo. Parafraseando a Stuart Hall, quien llegd a una cuestién similar en relacion
con ¢l concepto de identidad (1996), pregunto: ¢quién necesita el cosmopolitismo? La
spuesta es simple: cualquiera que sea una victima de la intolerancia y la discrimina-
6n necesita tolerancia; cualquiera cuya dignidad humana bisica es negada necesita
una comunidad de seres humanos; cualquiera que es un no ciudadano necesita una
udadania mundial en alguna comunidad o nacién dada. En suma, aquellos excluidos
cialmente, victimas de la concepcién hegemoénica del cosmopolitismo, necesitan un
po diferente de cosmopolitismo. El cosmopolitismo subalterno es por lo tanto una
edad oposicional. Asi como la globalizacién neoliberal no reconoce una forma al-
Jerpativa de globalizacion, tampoco el cosmopolitismo sin adjetivos niega su propia
particularidad. El cosmopolitismo oposicional, subalterno es la forma cultural y politica
¢la globalizacién contrahegemoénica. Este es el nombre de los proyectos emancipa-
os cuyas demandas y criterios de inclusién social van mas alla de los horizontes del
pitalismo global. Otros, con similares preocupaciones, también han adjetivado el cos-
opolitismo: rooted cosmopolitanism (Cohen, 1992), cosmopolitan patriotism (Appiah, 1998),
acular cosmopolitanism (Bhabha, 1996; Diouf, 2000), cosmopolitan ethnicity (Werbner,

regulatory law” (Teubner, 1986), “soft law” (Snyder, 1993, 2002; Trubek y Mosher, 20
Trubek y Trubek, 2005; Morth, 2004), “democratic experimentalism” (Dorf y Sa}
1998; Unger, 1996), “collaborative governance” (Freeman, 1997), “outsourced regu
tion” (O’Rourke, 2003) o simplemente “governance” (Mac Neil, Sargent y Swan, 20
Nye y Donahue, 2000). Para una critica, véanse Santosy Rodriguez-Garavito, 2005: 1
Santos, 2005: 29-63; Rodriguez-Garavito, 2005: 64-91.

43 Véanse Rodriguez-Garavito 2005 y la bibliografia ahi citada.

# Este tipo de derecho es llamado eufemisticamente suave porque es suave para aque
llos cuyo comportamiento emprendedor quieren supuestamente regular (patrones
duro para aquellos que sufren las consecuencias de la no-complacencia (trabajadores)
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Esto conlleva una promesa real a pesar de su caracter bastante em-
brionario en el momento actual. De hecho, para captarlo es necesarig
embarcarse en lo que yo llamo sociologia de las emergencias (Santos,
2004). Esta consiste en la amplificacién simbélica de muestras, de pis-
tas, y de tendencias latentes que, a pesar de incoadas y fragmentadas;
dan lugar a nuevas constelaciones de significado en lo que concier-
ne al entendimiento y a la transformacion del mundo. El cosmopo-
litismo subalterno se manifiesta a través de iniciativas y movimientos
que constituyen la globalizacién contrahegeménica. Consiste en el-
conjunto extenso de redes, iniciativas, organizaciones y movimientos
que luchan contra la exclusién econémica, social, politica y cultural.
generada por la encarnacién mas reciente del capitalismo global, co-:
nocida como globalizacién neoliberal (Santos, 2006b, 2006e). Toda:
vez que la exclusion social es siempre producto de relaciones de po-
der desiguales, estas iniciativas, movimientos y luchas son animadas
por un ethos redistributivo en su sentido méis amplio, implicando la-
redistribucidon de los recursos materiales, sociales, politicos, culturales’
y simbolicos y como tal, esta basado en el principio de la igualdad y',»
el principio del reconocimiento de la diferencia. Desde el comien-:
zo del nuevo siglo, el Foro Social Mundial ha sido la expresién ma
realizada de globalizacién contrahegeménica y de cosmopolitism
subalterno.*® Y entre los movimientos que han sido participes en el
Foro Social Mundial, los movimientos indigenas son, bajo mi punt
de vista, aquellos cuyas concepciones y practicas representan la ma
convincente emergencia de pensamiento postabismal. Este hecho e
el mas propicio para la posibilidad de un pensamiento postabismal
siendo que las poblaciones indigenas son los habitantes paradigmati
cos del otro lado de la linea, el campo historico del paradigma de |
apropiacién y la violencia.

La novedad del cosmopolitismo subalterno radica, sobre todo, €
su profundo sentido de incompletud sin tener, sin embargo, animo d
ser completo. Por un lado defiende que el entendimiento del mund
en gran medida excede al entendimiento occidental del mundo y po:
lo tanto nuestro conocimiento de la globalizacién es mucho meno

2002), o working-class cosmopolitanism (Wrebner, 1999). Sobre las diferentes concepcio
nes de cosmopolitismo véase Breckeridge ¢ al. (eds.), 2002.

46 Sobre la dimensién cosmopolita del Foro Social Mundial véanse Nisula y Sehm
Patomaiki, 2002; Fisher y Ponniah, 2003; Sen, Anand, Escobar y Waterman, 2004; Polef
2004; Santos, 2006¢; Teivainen, proximamente.
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global que la globalizacién en si misma. Por otro lado, defiende que
cuantos mas entendimientos no occidentales fueran identificados
mas evidente se tornara el hecho de que muchos otros esperan ser
identificados y que las comprensiones hibridas, mezclando elementos
occidentales y no-occidentales, son virtualmente infinitas. El pensa-
miento postabismal proviene asi de la idea de que la diversidad del
mundo es inagotable y que esa diversidad todavia carece de una ade-
éuada epistemologia. En otras palabras, la diversidad epistemolégica
del mundo todavia esta por construir.

A continuacién presentaré un esquema general del pensamiento
postabismal, centrado en sus dimensiones epistemologicas, dejando a
un lado sus dimensiones legales.*’

EL PENSAMIENTO POSTABISMAL COMO PENSAMIENTO ECOLOGICO

El pensamiento postabismal comienza desde el reconocimiento de

que la exclusion social en su sentido mas amplio adopta diferentes
formas segln si ésta es determinada por una linea abismal o no-abis-
mal, y que mientras persista la exclusién abismalmente definida no

es posible una alternativa poscapitalista realmente progresiva. Du-

- rante probablemente un largo periodo de transicion, confrontar la
- exclusién abismal serd una precondicién para localizar de un modo

efectivo las muchas formas de exclusién no-abismal que han dividido
el mundo moderno a este lado de la linea. Una concepcién postabis-
mal del marxismo (en si mismo, un buen ejemplo de pensamiento
abismal) reclamara que la emancipacion de los trabajadores se debe
luchar conjuntamente con la emancipacién de todas las poblaciones
descartables del Sur Global, las cuales son oprimidas pero no directa-

‘mente explotadas por el capitalismo global. También reclamara que

los derechos de los ciudadanos no estarin asegurados mientras que
los no ciudadanos contintien siendo tratados como subhumanos.*

47 Sobre mis criticas previas a la epistemologia moderna véanse Santos, 1992; 1995:
755; 2001 a; 2003; 2004, Véase también Santos, Nunes y Meneses, 2007.

*® Gandhi es probablemente el intelectual-activista de los tiempos modernos que
pensoy actud mds consistentemente en términos no-abismales. Habiendo vivido y expe-

Timentado con extrema intensidad la exclusién radical tipica del pensamiento abismal,

andhi no se aleja de su objetivo de construir una nueva forma de universalidad capaz
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El reconocimiento de la persistencia del pensamiento abismal eg
asi la conditio sine qua non para comenzar a pensar y actuar mis allj
de él. Sin ese reconocimiento, el pensamiento critico permanecer;
como un pensamiento derivado que avanzara reproduciendo las li-
neas abismales, sin importar como de antiabismal se proclame a g
mismo. El pensamiento postabismal, por el contrario, no es un pen-
samiento derivado; implica una ruptura radical con los modos occi-
dentales modernos de pensar y actuar. En nuestro tiempo, pensar en
términos no-derivados significa pensar desde la perspectiva del otro
lado de la linea, precisamente porque el otro lado de la linea ha sido
el reino de lo impensable en la modernidad occidental. El ascenso
del orden de la apropiacion / violencia dentro del orden de la regula-
cién / emancipacién tan sélo puede ser abordado si situamos nuestra '
perspectiva epistemologica en la experiencia social del otro lado de Ia
linea, esto es, el Sur Global no-imperial, concebido como la metifora
del sufrimiento humano sistémico e injusto causado por el capitalis-
mo global y el colonialismo (Santos, 1995: 506-519). El pensamiento
postabismal puede asi ser resumido como un aprendizaje desde el
Sur a través de una epistemologia del Sur. Esto confronta la mono-
cultura de la ciencia moderna con la ecologia de los saberes.*® Es una’
ecologia porque esta basado en el reconocimiento de la pluralidad de
conocimientos heterogéneos (uno de ellos es la ciencia moderna) y.
en las interconexiones continuas y dinamicas entre ellos sin compro-
meter su autonomia. La ecologia de saberes se fundamenta en la idea
de que el conocimiento es interconocimiento.

iguales. Una copresencia radical implica concebir simultaneidad como
contemporaneidad, la cual solo puede ser realizada si la concepcion
lineal de tiempo es abandonada.®® Sélo en este sentido sera posible ir
mas alla de Hegel (1970), para quien ser miembro de la humanidad
historica —eso €s, estar en este lado de la linea— significo ser un griego
yno un barbaro en el siglo v a.C., un ciudadano romano y no un grie-
go en el siglo 1 de nuestra era, un cristiano y no un judio en la Edad
Media, un europeo y no un salvaje del Nuevo Mundo en el siglo xv1,y
en el siglo XIX, un europeo (incluyendo a los europeos desplazados de
Norteamérica) y no un asiatico, congelado en la historia, o un africano,
que ni siquiera es parte de la historia. Sin embargo, la copresencia ra-
dical también presupone la abolicién de la guerra, la cual, préxima a la
intolerancia, es la negacién mas radical de la copresencia.

- 2. La ecologia de saberes y la diversidad inagotable de la experiencia
del mundo

~Como una ecologia de saberes, el pensamiento postabismal se pre-
- supone sobre la idea de una diversidad epistemolégica del mundo,
el reconocimiento de la existencia de una pluralidad de conoci-
mientos mas alla del conocimiento cientifico.’! Esto implica renun-

© 50 Si, hipotéticamente, un campesino africano y un oficinista del Banco Mundial
realizando una expedicién rural rapida se encuentran en el campo africano, de acuer-
do con el pensamiento abismal, ellos se encuentran simultineamente (el uso del pleo-
asmo es intencional) pero ellos son no-contemporaneos; por el contrario, de acuerdo
con el pensamiento post-abismal, el encuentro es simultaneo y tiene lugar entre dos
ndividuos contemporaneos.

©-51 Este reconocimiento de la diversidad y la diferencia es uno de los principales
mponentes del Weltanschauung a través del cual imaginamos el siglo xx1. Este Wel-
schauung es radicalmente diferente de aquél adoptado por los paises del centro al
o del siglo anterior. La imaginacidn epistemoldgica al comienzo del siglo xx1 fue
minada por la idea de unidad. Este fue el contexto cultural que influy6 en las op-
ynes teéricas de A. Einstein (Holton, 1998). La premisa de la unidad del mundo yla
plicacién ofrecida por ésta presidi6 todas las asunciones en las que estaba basada su
stigacién —simplicidad, simetria, casualidad newtoniana, completud y continuum-
n parte explica su rechazo a aceptar la mecanica cudntica. Segiin Holton, la idea
unidad prevalecié dentro del contexto cultural de entonces, particularmente en
emania. Esta fue una idea que alcanz6 su mads brillante expresién en el concepto de
ethe de la unidad organica de la humanidad y la naturaleza y la articulacién comple-
todos los elementos de 1a naturaleza. Esta fue la misma idea que en 1912 permitid
ntificos y fildsofos producir un manifiesto para la creacién de una nueva sociedad

1. Pensamiento postabismal y copresencia

La primera condicién para un pensamiento postabismal es una copreé
sencia radical. Una copresencia radical significa que las practicas y lo
agentes de ambos lados de la linea son contemporaneos en término

de liberar al opresor y a la victima. Como Ashis Nandy insiste correctamente: “La visi
de Gandhi desafia la tentacién de igualar al opresor en la violencia y de recuperar 1
estima de uno mismo como competidor dentro del mismo sistema. La visién se con
truye en la identificacién con el oprimido que excluye la fantasia de la superioridad de
estilo de vida del opresor, profundamente imbuido en la conciencia de aquellos qu
reclaman hablar en nombre de las victimas de la historia” (1987: 35).
49 Sobre la ecologia de los saberes véase Santos, 2006b: 127-153.
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ciar a cualquier epistemologia general. A lo largo del mundo, nq
s6lo hay muy diversas formas de conocimiento de la materia, 1a sq.
ciedad, la vida y el espiritu, sino también muchos y muy diversog;
conceptos de lo que cuenta como conocimiento y de los CTiterios
que pueden ser usados para validarlo. En el periodo de transiciéy
en que estamos entrando, en el cual las versiones abismales de to.
talidad y unidad de conocimiento todavia resisten, probablemen
te necesitemos un requisito epistemoldgico general residual para
avanzar: una epistemologia general de la imposibilidad de una epis
temologia general.

3. Saberes ¢ ignorancias

El contexto cultural dentro del cual la ecologia de los saberes estj
emergiendo es ambiguo. Por un lado, la idea de la diversidad socio-
cultural del mundo ha ido ganando aceptacién en las dltimas tre
décadas, y eso deberia favorecer el reconocimiento de la diversidad
epistemoldgicay la pluralidad como una de sus dimensiones. Por otro
lado, si todas las epistemologias comparten las premisas culturales de
su tiempo, quizas una de las premisas del pensamiento abismal mejo
establecidas todavia hoy en dia es la creencia en la ciencia como la
Unica forma valida y exacta de conocimiento. Ortega y Gasset (1942)
propone una distincién radical entre creencias e ideas, tomando las
altimas para referirse a la ciencia o la filosofia. La distincién descansa
en el hecho de que las creencias son una parte integral de nuestia
identidad y subjetividad, mientras que las ideas son exteriores a nos
tros. Mientras que nuestras ideas se originan desde las incertidumbre
y permanecen ligadas a ellas, las creencias se originan en la ausencia
de duda. Esencialmente, ésta es una distincidn entre ser y tener: n
sotros somos lo que creemos, pero tenemos ideas. Un rasgo cara
teristico de nuestro tiempo es el hecho de que la ciencia moderna
pertenece a ambos reinos, el de las ideas y el de las creencias.
creencia en la ciencia excede ampliamente a cualquier cosa que las
ideas cientificas nos permitan realizar. Por lo tanto, la relativa pérdi
de confianza epistémica en la ciencia que impregné toda la segun

la cual apunté a desarrollar un conjunto de ideas unificadas y conceptos unitarios p
ser aplicados a todas las ramificaciones del conocimiento (Holton, 1998: 26).
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mitad del siglo xx fue paralela a un auge de la creencia popular en la
ciencia. La relacion entre creencias e ideas con respecto a la ciencia,
yano €s una relacién entre dos entidades distintas sino que es una re-
Jacién entre dos modos de experimentar socialmente la ciencia. Esta
dualidad significa que el reconocimiento de la diversidad cultural en
el mundo no necesariamente significa el reconocimiento de la diver-
sidad epistemologica en el mundo.

" En este contexto, la ecologia de los saberes es basicamente una con-
tra-epistemologia. El impetu basico tras su emergencia es el resultado
de dos factores. El primero de éstos es la nueva emergencia politica
de gentesy visiones del mundo al otro lado de la linea como compa-
fieros de la resistencia global al capitalismo: es decir, la globalizacion
contrahegemonica. En términos geopoliticos éstas son sociedades en
la periferia del sistema mundo moderno donde la creencia en la cien-
cia moderna es mas tenue, donde los enlaces entre la ciencia moder-
nay los disenos de la dominacién imperial y colonial son mas visibles,
y donde otras formas de conocimiento no-cientifico y no-occidental
prevalecen en las practicas diarias. El segundo factor es la prolifera-
cién sin precedentes de alternativas las cuales, sin embargo, no son
ofrecidas conjuntamente bajo el paraguas de una tunica alternativa
global. La globalizacién contrahegeménica sobresale en la ausencia
de una tal alternativa no singular. La ecologia de los saberes persigue
proveer una consistencia epistemol6gica para un pensamiento propo-

sitivo y pluralista.

En la ecologia de los saberes, los conocimientos interactian, se entre-

‘cruzan v, por tanto, también lo hacen las ignorancias. Tal y como alli no
‘hay unidad de conocimientos, tampoco hay unidad de ignorancia. Las

formas de ignorancia son tan heterogéneas e interdependientes como
las formas de conocimiento. Dada esta interdependencia, €l aprender
determinadas formas de conocimiento puede implicar olvidar otras y,
en Gltima instancia, convertirse en ignorantes de las mismas. En otras
palabras, en la ecologia de saberes la ignorancia no es necesariamente
el estado original o el punto de partida. Este podria ser un punto de
llegada. Podria ser el resultado del olvido o del olvidar implicito en el
proceso de aprendizaje reciproco. Asi, en un proceso de aprendizaje
obernado por la ecologia de saberes, es crucial comparar el conoci-
iento que esta siendo aprendido con el conocimiento que por lo tan-
esta siendo olvidado o desaprendido. La ignorancia es s6lo una con-
cién descalificadora cuando lo que esta siendo aprendido tiene mas
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valor que lo que esta siendo olvidado. La utopia del interconocimientg
es aprender otros conocimientos sin olvidar lo de uno mismo. Esta es la
idea de prudencia que subsiste bajo la ecologia de los saberes.

Esto invita a una reflexién mas profunda sobre la diferencia entre
ciencia como un conocimiento monopolistico y ciencia como parte
de una ecologia de saberes.

LA CIENCIA MODERNA COMO PARTE DE UNA ECOLOGIA DE SABERES

Como un producto del pensamiento abismal, el conocimiento cienti-
fico no es socialmente distribuido de un modo equitativo, no podria
serlo, fue disenado originariathente para convertir este lado de la linea
en un sujeto de conocimiento, y el otro lado en un objeto de conoci-
miento. Las intervenciones del mundo real que favorece tienden a ser
aquellas que abastecen a los grupos sociales que tienen mayor acceso al

conocimiento cientifico. Mientras las lineas abismales avancen, la lucha”

por la justicia cognitiva global no sera exitosa si solamente esta basada
en la idea de una distribucién mas igualitaria del conocimiento cienti-
fico. Aparte del hecho de que una distribucién equitativa es imposible
bajo las condiciones del capitalismo y el colonialismo, el conocimiento
cientifico tiene limites intrinsecos en relacién con los tipos de interven-
cion del mundo real que hace posible.

Como una epistemologia postabismal, la ecologia de saberes, mien-
tras fuerza la credibilidad para un conocimiento no-cientifico, no im
plica desacreditar el conocimiento cientifico. Simplemente implica

su uso contrahegemonico. Ese uso consiste, por un lado, en explorar:

la pluralidad interna de la ciencia, eso es, practicas cientificas alter-
nativas que han sido hechas visibles por epistemologias feministas®y

poscoloniales® y, por otro lado, en promover la interaccién e interde-

pendencia entre conocimientos cientificos y no-cientificos.

%2 Las epistemologias feministas han sido centrales en la critica de los dualismo

“clasicos” de la modernidad, tales como naturaleza/ cultura, sujeto/ objeto, hum: ’

no / no-humano, y la naturalizacién de las jerarquias de clase, sexo / género, y raz

Sobre algunas contribuciones relevantes de las criticas feministas de la ciencia, véanse:

Keller, 1985; Harding, 1986, 1998, 2003; Schiebinger, 1989, 1999; Haraway, 1992, 1997;

Soper, 1995; Fausto-Sterling, 2000; Gardey y Lowy, 2000. Creager, Lunbeck y Schiebin-

ger, 2001, ofrecen una mirada 1til, incluso si se centran en el Norte Global.
53 Entre otros muchos véanse Alvares, 1992; Dussel, 1995; Santos, 1995, 2003 y 200
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Una de las premisas basicas de la ecologia de saberes es que todos
los conocimientos tienen limites internos y externos. Los limites in-
ternos estan relacionados con las restricciones en las intervenciones
del mundo real impuestas por cada forma de conocimiento, mientras
que los limites externos resultan del reconocimiento de intervencio-
nes alternativas posibilitadas por otras formas de conocimiento. Por
definicion, las formas de conocimiento hegemonicas sélo reconocen
lfmites internos; por lo tanto, la exploracién de ambos, de los limites
internos y externos de la ciencia moderna tan s6lo puede ser alcanza-
da como parte de una concepcién contrahegemonica de la ciencia.
Esto es por lo que el uso contrahegemoénico de la ciencia no puede
ser restringido s6lo a la ciencia. Sélo tiene sentido dentro de una eco-
logia de saberes.

Para una ecologia de saberes, el conocimiento-como-intervencién-
en-larealidad es la medida de realismo, no el conocimiento-como-
una-representacion-de-la-realidad. La credibilidad de una construc-
cién cognitiva es medida por el tipo de intervencién en el mundo
que ésta permite o previene. Puesto que cualquier gravamen de esta
intervencidén combina siempre lo cognitivo con lo ético-politico, la
ecologia de saberes hace una distincién entre objetividad analitica y
neutralidad ético-politica. Hoy en dia, nadie pregunta el valor total
de las intervenciones del mundo real posibilitadas por la productivi-
dad tecnolégica de la ciencia moderna. Pero esto no deberia evitar
que reconozcamos el valor de otras intervenciones del mundo real
posibilitadas por otras formas de conocimiento. En muchas ireas de

‘la vida social, la ciencia moderna ha demostrado una superioridad

ncuestionable con relacién a otras formas de conocimiento. Hay, sin
mbargo, otras intervenciones en el mundo real que hoy en dia son

_valiosas para nosotros y en las cuales la ciencia moderna no ha sido

parte. Estd, por ejemplo, la preservacion ‘de la biodiversidad posibi-
litada por las formas de conocimiento rurales e indigenas las cuales,
paradgjicamente, se encuentran bajo amenaza desde el incremento
de las intervenciones cientificas (Santos, Nunes y Meneses, 2007).
¢Yno deberiamos ser sorprendidos por la abundancia de los conoci-
ientos, los modos de vida, los universos simbolicos y las sabidurias
que han sido preservados para sobrevivir en condiciones hostiles y

Guha y Martinez-Alier, 1997; Visvanathan, 1997; Ela, 1998; Prakash, 1999; Quijano,
000; Mignolo, 2000; Mbembe, 2001 y Masolo, 2003.
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ansiéon del marco temporal. Mientras las tecnologias modernas han
tendido a favorecer el marco temporal y la duracion de la accién es-
tatal, en tanto que administracién publica y entidad politica (el ciclo
" electoral, por ejemplo), las experiencias subalternas del Sur Global
han sido forzadas a responder tanto a la mas corta duracion de las
necesidades inmediatas de supervivencia como a la larga duracién
del capitalismo y el colonialismo. Pero incluso en las luchas subal-
ternas duraciones muy diferentes pueden estar presentes. Como por
ejemp10, la misma lucha de campesinos empobrecidos por la tierra
en América Latina puede incluir tanto la duracién del Estado moder-
no, por ejemplo, en Brasil, con las luchas por la reforma agraria del
Movimiento de los Sin Tierra (MsT), .como la duracién del comercio
de esclavos, cuando poblaciones afrodescendientes luchan para recu-
perar los Quilombos, 1a tierra de los esclavos fugitivos, de sus antece-
“sores, o todavia una duracién mas larga, la del colonialismo, cuando
poblaciones indigenas luchan para recuperar sus territorios histéricos

que estan basados enteramente en la tradicién oral? El hecho de que
nada de esto habria sido posible a través de la ciencia ¢no nos dice
algo sobre la misma?

En esto radica el impulso para una copresencia igualitaria (comg
simultaneidad y contemporaneidad) y para la incompletud. Puestq
que ningun tipo de conocimiento puede dar explicaciéon a todas lag
intervenciones posibles en el mundo, todos ellos son incompletos ep
diferentes modos. Lo incompleto no puede ser erradicado porque
cualquier descripcién completa de las variedades de conocimiento ng
incluiria necesariamente el tipo de conocimiento responsable parala -
descripcion. No hay conocimiento que no sea conocido por alguien
para algin propésito. Todas las formas de conocimiento mantienen
practicas y constituyen sujetos. Todos los conocimientos son testimo™
nios desde que lo que conocen como realidad (su dimensién acti-
va) esta siempre reflejado hacia atras en lo que revelan acerca dej
sujeto de este conocimiento (su dimensién subjetiva). Cuestionando
la distincién sujeto / objeto, las ciencias de la complejidad toman en
consideracion este fenémeno, pero sélo con relacién a las practicas
cientificas. La ecologia de saberes expande el caricter testimonial de
los saberes para abrazar también las relaciones entre conocimiento
cientifico y no-cientifico, por lo tanto expandir el rango de la inte
subjetividad como interconocimiento es el correlato de la intersub;
tividad y viceversa.

En un régimen de ecologia de saberes, la bisqueda de la inter:
subjetividad es tan importante como compleja. Desde que diferentes:
practicas de conocimiento tienen lugar en diferentes escalas espaci
les y de acuerdo con diferentes duraciones y ritmos, la intersubjeti-
vidad también exige la disposicidon para saber y actuar en diferentes’
escalas (interescalaridad) y articulando diferentes duraciones (inter:
temporalidad). Muchas de las experiencias subalternas de resistenci
son locales o han sido hechas locales y por lo tanto irrelevantes o no:
existentes por el conocimiento abismal moderno, el Gnico generador,
de experiencias globales. Sin embargo, desde que la resistencia contr;
las lineas abismales debe acontecer en una escala global, es imperati
vo desarrollar algun tipo de articulacién entre las experiencias suba
ternas a través de enlaces locales-globales. En orden a tener éxito, 1
ecologia de los saberes debe ser transescalar (Santos, 2001a).

Por otra parte, la coexistencia de diferentes temporalidades o du
raciones en diferentes practicas de conocimiento demanda una ex

usurpados por los conquistadores.

ECOLOGIA DE SABERES, JERARQUIA Y PRAGMATICA

La ecologia de saberes no concibe los conocimientos en abstraccion;
los concibe como practicas de saberes que permiten o impiden ciertas
intervenciones en el mudo real. Una pragmadtica epistemologica esta
sobre todo justificada porque las experiencias vitales de los oprimidos
son primariamente hechas inteligibles para ellos como una epistemo-
logia de las consecuencias. En su mundo vital, las consecuencias son
mero, las causas después.
= La ecologia de saberes esta basada en la idea pragmatica de que es
ecesario revalorizar las intervenciones concretas en la sociedad y en
la naturaleza que los diferentes conocimientos pueden ofrecer. Esta
= centra en las relaciones entre conocimientos y en las jerarquias que
n generadas entre ellos, desde el punto en que las practicas concre-
s no serian posibles sin tales jerarquias. Sin embargo, mas que suscri-
irse a una jerarquia Gnica, universal y abstracta entre conocimientos,
ecologia de saberes favorece jerarquias dependientes del contexto,
a luz de los resultados concretos pretendidos o alcanzados por di-
rentes practicas de conocimiento. Las jerarquias concretas emer-
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tracta del conocimiento cientifico. Treinta anos después de la desas-

trosa intervencion técnico-cientifica, modelos elaborados por compu-
. tadora —un drea de las nuevas ciencias— mostraron que las secuencias
_del mantenimiento del agua usadas por los sacerdotes de la divinidad
- Dewi-Danu fueron mas eficientes que cualquier otro sistema concebi-
‘ble, sea cientifico o de otro tipo (Lansing y Kremer, 1993).

gen desde el valor relativo de intervenciones alternativas en el mundg
real. Complementariedades o contradicciones pueden existir entre
los diferentes tipos de intervencién.’* Siempre que existan intervep,
ciones del mundo real que puedan, en teoria, ser implementadas por
diferentes sistemas de conocimiento, la eleccién concreta de la formg
del conocimiento debe ser informada por el principio de precaucién;
el cual en el contexto de la ecologia de saberes, debe ser formuladg
como sigue: la preferencia debe ser dada a la forma de conocimientg
que garantice el mayor nivel de participacién a los grupos socialeg
involucrados en su diseno, ejecucién y control, y en los beneficios de
la intervencién.

Un ejemplo ilustrara los peligros de remplazar un tipo de conocj
miento por otro basado en jerarquias abstractas. En la década de log
sesenta, los sistemas de irrigacion de los campos de arroz de Bali de
mil anos de antigiiedad, fueron remplazados por sistemas cientificos
de irrigacién promovidos por los partidarios de la Revolucién Verd
Los sistemas de irrigacion tradicionales estaban basados en cono
mientos ancestrales y religiosos, y fueron utilizados por los sacerdo-
tes de un templo Hinda-Budista dedicado a Dewi-Danu, la divinidad
del lago. Estos sistemas fueron remplazados precisamente porque
se consideraban basados en la magia y la supersticion, el “culto del
arroz”, como fueron despectivamente llamados. Sucedié que su rem-
plazo tuvo resultados desastrosos en los campos de arroz, las cosech
declinaron mads del 50%. Los resultados fueron tremendamente de:
sastrosos, hasta el punto de que los sistemas cientificos de irrigac
tuvieron que ser abandonados y ser restablecido el sistema tradicional
(Lansing, 1987; Lansing, 1991; Lansing y Kremer, 1993). :

Este caso también ilustra la importancia del principio de preca
cién en lidiar con la cuestién de una posible complementariedad
contradiccion entre diferentes tipos de conocimientos. En el caso d
los sistemas de irrigacién de Bali, la presupuesta incompatibilidad e
tre dos sistemas de conocimiento (el religioso y el cientifico), ambg:
concernientes a la misma intervencién (irrigar los campos de arroz
resultan de una evaluacién incorrecta basada en la superioridad ab

-ECOLOGIA DE SABERES, INCONMENSURABILIDAD Y TRADUCCION

-Desde la perspectiva de las epistemologias abismales del Norte global,
/vigilar las fronteras de los saberes relevantes es mucho mas decisivo
ue argumentar sobre las diferencias internas. Como consecuencia,
e ha realizado un epistemicidio masivo en los Gltimos cinco siglos,
_por el que una inmensa riqueza de experiencias cognitivas ha sido
.perdida. Para recuperar algunas de estas experiencias, la ecologia de
saberes recurre a una traduccién intercultural, su rasgo postabismal
‘mas caracteristico. Imbuidas en diferentes culturas occidentales y no-
ccidentales, esas experiencias usan no soélo diferentes lenguas sino
también diferentes categorias, universos simbolicos y aspiraciones
_para una vida mejor.

. Las profundas diferencias entre conocimientos nos brindan la
uestién de la inconmensurabilidad, una cuestién usada por la episte-
mologia abismal para desacreditar la posibilidad misma de la ecologia
e saberes. Una ilustracién ayudara. ¢Es posible establecer un didlogo
ntre la filosofia occidental y la filosofia africana? Asi planteada, la
espuesta no puede ser sino una respuesta positiva; tienen en coman
1 hecho de que ambas son filosofias.’® Sin embargo, para muchos
l6sofos occidentales y africanos, no es posible referirse a una filo-
ofia africana porque hay sé6lo una filosofia, cuya universalidad no
s puesta en cuestion por el hecho de que hasta ahora ha sido prin-
palmente desarrollada en Occidente. En Africa, ésta es la posicién
doptada por los filésofos modernistas, como asi son llamados. Para
tros filésofos africanos, los filésofos tradicionalistas, existe una filo-
ofia africana, la cual, desde que estd imbuida en la cultura africana,

54 El predominio de juicios cognitivos en realizar cualquier prictica de conocimiens
to dada no choca con el predominio de juicios ético-politicos a la hora de decidir a
vor del tipo de intervenciones reales que conocimientos especificos posibilitan para
detrimento de intervenciones alternativas realizadas por conocimientos alternativos:

% Y el mismo argumento puede ser utilizado con relacién a un didlogo entre reli-
nes.
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es inconmensurable con la filosofia occidental, y deberia por lo tantg
seguir su linea auténoma de desarrollo.®®

Entre estas dos posiciones estan aquellas que defienden que ng
existe una sino muchas filosofias y creen que el didlogo mutuo y el
enriquecimiento es posible. Estas posiciones son las que a menudg
tienen que afrontar los problemas de inconmensurabilidad, Incompa:
tibilidad o la no inteligibilidad reciproca. Consideran, sin embargo,
que la inconmensurabilidad no impide necesariamente la comunica-
ciéon y que incluso puede permitir insospechadas formas de comple-
mentariedad. Todo ello depende del uso de procedimientos adecua-
dos de traduccién intercultural. A través de la traduccién, llega a ser
posible identificar preocupaciones comunes, enfoques complementa-
rios y, por supuesto, también contradicciones intratables. %

Un ejemplo ilustrara lo que estd en juego. El filésofo ghanés Kwas
Wiredu clama que en la cultura y el lenguaje de los Akan, el grupo.
étnico al cual pertenece, no es posible traducir el precepto cartesiano
cogito ergo sum (1990, 1996). Esto es porque no existen palabras que .
puedan expresar esta idea. “Pensar”, en Akan, significa “medir algo”,
lo cual no tiene sentido aparejado con la idea de ser. Mis ann, &l
“ser” de “sum” resulta también muy dificultoso de explicar porque
el equivalente mas préximo es algo como “estoy ahi”. De acuerdo
con Wiredu, el locativo “ahi” “seria suicida desde el punto de vista
de la epistemologia y la metafisica del cogito”. En otras palabras, el
lenguaje permite que ciertas ideas sean explicadas, y otras no. Esto
no significa, sin embargo, que la relacién entre la filosofia africana
y la occidental tenga que terminar ahi. Como Wiredu ha tratado dé
demostrar, es posible desarrollar argumentos auténomos con base en
la filosofia africana, no sélo sobre o por qué ésta no puede explicar el
“cogito ergo sum”, sino también muchas ideas alternativas que ella pu
de expresar y que la filosofia occidental no puede hacerlo.5

EGOLOGiA DE SABERES, MITOS Y CLINAMEN

La ecologia de saberes no s6lo acontece a nivel del logos, sino también
en el nivel del mythos. La idea de emergencia o el “Todavia no” de
Ernst Bloch es aqui esencial (Bloch, 1995: 241).%? La intensificacion
de la voluntad es resultado de una lectura potenciadora de tendencia}s
objetivas, que otorgan fuerza a una posibilidad aus.pi.c.ladora, pero fra-
gﬂ, desde un entendimiento profundo de las posibilidades humanas
pasadas en conocimientos que, distintos al conocimiento cientifico,
favorecen una fuerza interior mas que exterior, o la natura naturans
méas que la natura naturata.?® A través de estos conqcimientos €s posi-
" ple consolidar un valor mayor o un concepto de compromiso que es
incomprehensible para los mecanismos positivistas y funcionalistas de
la ciencia moderna. De tal consolidacién se desarrollard una nueva
capacidad para la maravilla y la indignacion, capaz de fundamentar
una nueva teoria y practica, no-conformista, desestabilizadora, y de
‘hecho rebelde.

Lo que estd en juego es la creacién de un prondstico activo ba-
sado en la riqueza de la diversidad no candnica del mundo y de un
grado de espontaneidad basado en el rechazo a deducir lo potencial
‘desde lo dado. En este sentido, los poderes constituidos cesan de ser
un destino y pueden ser confrontados de forma realista con poderes
constituyentes. El asunto es, entonces, desfamiliarizar la tradicién ca-
‘nénica de las monoculturas del conocimiento, politicas y derecho, sin
ararse ahi, como si esa desfamiliarizacién fuese la inica familiaridad
osible. La ecologia de saberes es una epistemologia desestabilizado-
hasta el punto que se compromete en una critica radical de las
oliticas de lo posible sin el rendimiento a una politica imposible.
ara la ecologia de saberes no es central la distincion entre estructura
agencia, como es €l caso de las ciencias sociales, sino la distincion
ntre accién conformista y lo que yo he propuesto llamar accion-con-
linamen.%! Accién conformista es la practica rutinaria, reproductiva y

56 Sobre esta cuestién, véanse Eze, 1997; Karp y Masolo, 2000; Hountondji, 200
Coetzee y Roux, 2002; Brown, 2004, :

57 En esta drea, los problemas son a menudo asociados con el lenguaje, y el lengua
es, de hecho, un instrumento clave en propiciar una ecologia de saberes. Como u
resultado, la traduccién debe operar en dos niveles, el nivel lingiiistico y el cultural. La
traduccion cultural serd una de las tareas mas cambiantes afrontadas por los filésofo:
cientificos sociales y activistas sociales en el siglo xx1. Abordo esta cuestién con may
detalle en Santos, 2004 y 2006b.

58 Véase Wiredu, 1997 y una discusién de su trabajo en Osha, 1999.

% Sobre la sociologia de las emergencias, véase Santos 2004 y 2006b: 87-126.

% Desde una perspectiva diferente, la ecologia de saberes busca la misma comple-
ntariedad que el Renacimiento de Paracelsus (1493-1541) identificado entre “Ar-
us”, 1a voluntad elemental en el germen y el cuerpo, y “Vulcanus”, la fuerza natural
e la materia. Véase Paracelsus, 1989: 33 y el texto completo en “microcosmos y macro-
imos” (1989: 17-67). Véase también Paracelsus,1967.

% Desarrollo este concepto en Santos, 1998.
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repetitiva que reduce el realismo a lo que existe y precisamente por
que existe. Para mi nocion de accidn-con-clinamen tomo prestado de
Epicuro y Lucrecio el concepto de clinamen, entendido como el inex:
plicable “quiddam” que altera las relaciones de causa y efecto, lo qu
es lo mismo, la capacidad de desviacién atribuida por Epicuro 3 j
atomos de Demécrito. El clinamen es lo que hace que los atomos dejen
de aparecer como inertes y sean vistos con un poder de inclinacigg:
un poder creativo, eso es, un poder de movimiento espontaneo (Ep
curus, 1926; Lucretius, 1950) .62 A diferencia de lo que sucede en ]
accién revolucionaria, la creatividad de la accién-con-clinamen no es
basada en una ruptura dramatica sino en un viraje o desviacién leve
cuyos efectos acumulativos rinden posiblemente a las combinacione
complejas y creativas entre los atomos, por lo tanto también enty
seres vivos’y grupos sociales.

El clinamen no rechaza el pasado; por el contrario, asume ¥ T
dime el pasado al tiempo que se desvia de él. Su potencial para u
pensamiento postabismal reside en su capacidad para cruzar las|
neas abismales. El acontecimiento de la accién-con-clinamen es en-
mismo inexplicable. El rol de una ecologia de saberes al respecto ser
necesariamente identificar las condiciones que maximizan la pro
bilidad de tal acontecimiento y, al mismo tiempo, definir el horizont
de posibilidades dentro de las cuales el viraje “operara”.

La ecologia de saberes esta constituida por sujetos desestabilizad
res, individuales o colectivos, y es, al mismo tiempo, constitutiva d
ellos. Esto es, una subjetividad dotada con una especial capacida
energia, y voluntad para actuar con clinamen. La construccidn soci
de tal subjetividad debe suponer experimentar con formas excéntri
cas o marginales de sociabilidad o subjetividad dentro y fuera de
modernidad occidental, esas formas que han rechazado ser definid:
segun criterios abismales.

CONCLUSION

La construccion epistemologica de una ecologia de saberes no es ta-
rea facil. Como conclusién propongo un programa de investigacion.
Podemos identificar tres grupos principales de preguntas. Estas estan
relacionadas con la identificacién de saberes, con los procedimien-
tos para relacionar unos y otros, y con la naturaleza y evaluacién de
las intervenciones del mundo real posibilitadas por ellos. La primera
pregunta da lugar a una serie de cuestiones que han sido ignoradas
_por las epistemologias modernas del Norte global. ;Desde qué pers-
pectiva pueden ser identificados los diferentes saberes? :Cémo pue-
de el conocimiento cientifico ser diferenciado del conocimiento no-
cientifico? (Cémo podemos distinguir entre los varios conocimientos
no-cientificos? ¢Cémo distinguir el conocimiento no-occidental del
conocimiento occidental? Si existen varios saberes occidentales y va-
rios saberes no-occidentales, ;como distinguimos entre ellos? ;Cual es
Ja configuracién de los conocimientos hibridos que mezclan compo-
‘nentes occidentales y no-occidentales?
La segunda dimensién para investigar da lugar a las siguientes pre-
‘guntas. ¢Qué tipos de relaciones son posibles entre los distintos sabe-
res? ;Como distinguir inconmensurabilidad, incompatibilidad, con-
‘tradicciébn y complementariedad? ¢De donde viene la voluntad para
traducir? ¢Quiénes son los traductoresr ;Como elegir los comparneros
los asuntos para la traduccién? ;Cémo formar decisiones compar-
das y distinguirlas de aquellas impuestas? ¢Cémo asegurarse que la
aduccién intercultural no se convierta en una versiéon nueva de pen-
amiento abismal, una versién suave de imperialismo y colonialismo?
La tercera linea de investigacién esta relacionada con la naturaleza
evaluacion de las intervenciones del mundo real. ;Cémo podemos
dentificar la perspectiva de los oprimidos en las intervenciones del
mundo real o en cualquier resistencia a ellas? ¢Cé6mo podemos tradu-
cir esta perspectiva en practicas de conocimiento? En la bisqueda de
ternativas a la dominacién y opresién, icomo podemos distinguir
ntre alternativas al sistema de opresién y dominacién y alternativas
entro del sisterna? o, més especificamente, ;como distinguimos en-
¢ alternativas al capitalismo y alternativas dentro del capitalismo? En
uma, scémo luchar contra las lineas abismales usando instrumentos
onceptuales y politicos que no las reproduzcan? Y finalmente, una
uestion de especial interés para los educadores: ¢cual seria el impac-

62 El concepto de clinamen se ha hecho actual en la teoria literaria por Har
Bloom. Esta es una de las ratios revisionistas que Bloom propone en The Anxiety of Ir
JSluence para explicar la creatividad poética como lo que €l llama “poetic misprision
“poetic misreading”: “Un poeta se desvia lejos de su precursor, leyendo un poema d
precursor como si se ejecutase un clinamen con relacién a ello” (Bloom, 1973: 14).

83 Como Lucrecio dijo, el viraje es per paucum nec plus quam minimum (Epicu
1926: introduccién por Frederic Manning, XXXIv).
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and the topography of Indian Ocean, and a glossary of Navigational terms by
G. R. Tibbetts, Londres, Royal Asiatic Society of Great Britain and Ireland.
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Brace.
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(2), pp. 177-186.
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385-392.

uer, Carl J. (1998), Against the Current: Privatization, Water Markets, and the
State in Chile, Londres, Kluwer Academic Publishers.

uer, Laura Isabel (2004), “They Beg Our Protection and We Refuse: U.S.

to de una concepcién postabismal del saber (como una ecologia de -
saberes) sobre nuestras instituciones educativas y centros de inves-
gacién?

Ninguna de estas cuestiones tiene respuestas definitivas. Pero el e
fuerzo por tratar de responderlas —definitivamente un esfuerzo colec.
voy civilizatorio— es probablemente el inico camino para confrontar Iy
nueva y mas insidiosa versién de pensamiento abismal identificada ep
este texto: el constante ascenso del paradigma de la apropiacién / vig.
lencia dentro del paradigma de la regulacién/emancipacién. :

Estd en la naturaleza de la ecologia de saberes establecerse a si mis.
ma a través de un cuestionamiento constante y de respuestas incom-
pletas. Esto es lo que lo hace un conocimiento prudente. La ecologi;vif
de saberes nos capacita para tener una vision mucho mas amplia de
lo que no sabemos, asi como de lo que sabemos, y también para ser
conscientes de que lo que no sabemos es nuestra propia ignorancia.
no una ignorancia general.

La vigilancia epistemolégica requerida por la ecologia de saber
transforma el pensamiento postabismal en una promesa profund
mente autorreflexiva. Esto requiere que pensadores y actores pos
bismales se vean a si mismos en un contexto similar en el cual §
Agustin se encontrd a si mismo escribiendo sus Confesiones y se e
presd elocuentemente en este sentido: quaestio mihi factus sum, “M
he convertido a mi mismo en una cuestién para mi mismo.” La dif
rencia ahora es que la confesién personal de errores pasados no es.
asunto, sino la participacién solidaria en la construccién de un futur
personal y colectivo, sin estar alguna vez seguro de que los errore

pasados no seran repetidos.
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5. EL FIN DE L.OS DESCUBRIMIENTOS IMPERIALES*

DESCUBRIMIENTO DE LUGARES

Aungue es cierto que no hay descubrimientos sin descubridores y des-
‘¢ubiertos, lo mas intrigante es que tedricamente no es posible saber
quién es quién. Esto es, el descubrimiento es necesariamente reci-
proco: quien descubre es también descubierto y viceversa (Godinho,
1988).! ;Por qué es entonces tan ficil, en la practica, saber quién es el
escubridor y quién el descubierto? Porque siendo el descubrimiento
na relacion de poder y de saber, es descubridor quien tiene mayor
oder y sabery, en consecuencia, capacidad para declarar al otro como
escubierto. Es la desigualdad del poder y del saber la que transforma
a reciprocidad del descubrimiento en apropiacién del descubierto.
:n este sentido, todo descubrimiento tiene algo de imperial, es una
ccion de control y sumisién. El segundo milenio, mucho mas que el
rimero, fue el milenio de los descubrimientos imperiales. Fueron
nuchos los descubridores pero el mas importante, indudablemente,
e Occidente, en sus miultiples encarnaciones. El otro, el descubier-
‘asumi6 tres formas principales: Orijente, el salvaje y la naturaleza.

Antes de referirnos a cada uno de los descubrimientos imperiales
‘sus vicisitudes hasta el presente, es importante tener en cuenta
caracteristicas principales. El descubrimiento imperial tiene dos
imensiones: una empirica, el acto de descubrir, y otra conceptual, la
a de lo que se descubre. Contrariamente a lo que puede pensarse,
dimension conceptual precede a la empirica: la idea sobre lo que

Traducido por Ana Esther Cecefa de su versién original (“Oriente: Entre dife-
as e desencontros”, Noticias do milénio, 1999, pp. 44-51) para su publicacién en
, 11, México, Instituto de Investigaciones Econdémicas, Universidad Nacional
ma de México, Ediciones Era, 2001, pp. 17-27.

Vitorino Magalhies Godinho, a pesar de criticar a quienes cuestionan el concepto
escubrimiento en el contexto de la expansién europea, reconoce que descubri-
to en sentido pleno sélo existié en el caso del descubrimiento de las islas desiertas
leira, Azores, Islas de Cabo Verde, Sio Tomé y Principe, Ascensao, Santa Helena,
¢ Tristao da Cunha).
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mulacion mas extrema en Hegel para quien “la historia universal va
de Oriente hacia Occidente”. Asia es el principio y Europa el fin ab-
soluto de la historia universal, es el lugar de la consumacién de la tra-
ectoria civilizatoria de la humanidad. La idea biblica y medieval de la
sucesién de los imperios (translatio imperii) se transforma, en Hegel,
en el camino triunfante de la Idea Universal desde los pueblos asia-
ticos hacia Grecia, Roma y finalmente Alemania. América del Norte
es el futuro errado P€ro, como se construye con poblacién excedente
europea, no contradice la idea de Europa como lugar de culminacién
de la historia universal. Asi, este eje Oriente-Occidente contiene, si-
multaneamente, una sucesion y una rivalidad civilizatoria y, por ello,
_es mucho mas conlflictivo que el eje Norte-Sur, que se constituye por
la relacion entre la civilizacion y su contrario, la naturaleza y el salvaje.
_Aqui no hay conflicto propiamente porque la civilizacién tiene una
primacia natural sobre lo que no es civilizado. Segtn Hegel, Africa no
“forma parte siquiera de la historia universal. Para Occidente, Oriente
“es siempre una amenaza, mientras que el Sur es apenas un recurso. La
'superioridad de Occidente reside en ser simultineamente Occidente
Norte.
Los cambios en la construccién simboélica de Oriente a lo largo del
milenio encuentran su correspondiente en las transformaciones de
a economia mundial. Hasta el siglo xv, podemos decir que Europa,
por lo tanto Occidente, es la periferia de un sistema-mundo con su
entro localizado en Asia Central y en India. S6lo a partir de la mitad
el milenio, con los descubrimientos, ese sistema-mundo es sustituido
r otro, capitalista y planetario, cuyo centro es Europa.
A inicios del milenio, las cruzadas son la primera gran confirma-
n de Oriente como amenaza. La conquista de Jerusalén por los
cos y la creciente vulnerabilidad de los cristianos de Constantino-
Lfrente al avance del Islam fueron los motivos de la guerra santa.
flada por el papa Urbano II, una oleada de celo religioso invadié
ropa, reivindicando para los cristianos el derecho inalienable a la
a prometida. Las peregrinaciones a la tierra santa y el santo sepul-
); que en ese momento movilizaban multitudes —treinta anos antes
a primera cruzada algunos obispos organizaron una peregrina-
+de siete mil personas, una jornada laboriosa de Reno a Jordan
bon, 1928: 31)—, fueron el preludio de la guerra contra el infiel.
guerra santa que recluté a sus soldados tanto con la concesién
pal de otorgar indulgencia plena (absolucién de todos los pecados

se descubre comanda el acto del descubrimiento y sus derivaciones.
La especificidad de la dimensién conceptual de los descubrimientog
imperiales es la idea de la inferioridad del otro. El descubrimientq
no se limita a establecer esa inferioridad sino que la legitima y la pro--
fundiza. Lo que se descubre esta lejos, abajo y en los margenes, y esa’
“ubicacién” es la clave para justificar las relaciones entre descubridor
y descubierto.

La produccién de la inferioridad es crucial para sustentar el descy
brimiento imperial y por eso es necesario recorrer multiples estrategia
de inferiorizacién. En este campo puede decirse que Occidente no ha
carecido de imaginacién. Entre estas estrategias podemos mencionar.
la guerra, la esclavitud, el genocidio, el racismo, la descalificacién, 1
transformacién del otro en objeto o recurso natural y una vasta suce
si6n de mecanismos de imposicion econémica (tributos, colonialismo,
neocolonialismo y por altimo globalizacién neoliberal), de imposicié
politica (cruzadas, imperio, estado colonial, dictaduray por Gltimo de.
mocracia) y de imposicién cultural (epistemicidio, misiones, asimil
cién y finalmente industrias culturales y cultura de masas).

ORIENTE

Desde la perspectiva de Occidente, Oriente es el descubrimiento p
mordial del segundo milenio. Occidente no existe sin el contras
con el no-Occidente. Oriente es el primer espejo de diferenciacid
en ese milenio. Es el lugar cuyo descubrimiento descubre el lugar
Occidente; el comienzo de la historia que empieza a ser entendi
como universal. Es un descubrimiento imperial que en tiempos
ferentes asume contenidos diferentes. Oriente es, antes que nada
civilizacién alternativa a Occidente: tal como el sol nace en Orien
alli nacieron también las civilizaciones y los imperios. Ese mito de 1
origenes tiene tantas lecturas posibles como las que Occidente tien;
de si mismo, aunque éstas, por su lado, no existan mas que en tér
nos de la confrontacién con lo no occidental. Un Occidente decade
te ve en Oriente la Edad de Oro; un Occidente boyante ve en Ori€
la infancia del progreso civilizatorio.

Las dos lecturas estan vigentes a lo largo del milenio pero, €
medida que éste avanza, la segunda toma la primacia y asume su
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y cancelacion de las penitencias acumuladas) a todos los que se alista.
ran bajo la bandera de la cruz, como con el imaginario de los parafsog
orientales, sus tesoros, minas de oro y diamantes, palacios de marmol
y cuarzo y rios de leche y miel. Como cualquier otra guerra santa, ésty
supo multiplicar a los enemigos de la fe para ejercitar su vigor y, por
eso, mucho antes de Jerusalén, en plena Alemania, la cruzada sacig sy |
sed de sangre y de pillaje, por primera vez, contra los judios.

Las sucesivas cruzadas y sus vicisitudes sellaron la concepcién d
Oriente que dominé durante todo el milenio: Oriente como civil
zacién temida y temible y como recurso para ser explotado por la-
guerray el comercio. Esa fue la concepcién que presidio los descubri

- mientos planeados en la Escuela de Sagres, aunque los portuguese
no dejaron de imprimirle su propio retoque. ‘¥Fal vez debido a su posi
ci6n geografica periférica en Occidente, vieron a Oriente con meno,
rigidez: como la civilizacidén temida y admirada a la vez. El rechaz
violento iba acompanado de veneracion, y los intereses del comerci
marcaban el predominio de una u otro. Por otro lado, el descubri
miento del camino maritimo hacia India es el mas occidental de todo
los descubrimientos, en la medida en que las costas de Africa orienta
y el océano Indico habian sido descubiertas mucho tiempo antes po
las flotas arabes e indias.

La concepcién sobre Oriente que predominé en el milenio occi
dental tuvo su consagracion cientifica en el siglo X1x con el llamad
orientalismo, concepcién que domina en las ciencias y las humanida
des europeas desde el final del siglo xvin1. Segtn Said (1979: 300), es:
concepcidn se asienta en los siguientes dogmas: una distincién to
entre “nosotros”, los occidentales, y “ellos”, los orientales; Occiden
es racional, desarrollado, humano, superior, mientras que Oriente €
aberrante, subdesarrollado e inferior; Occidente es dinamico, divers
capaz de autotransformacién y autodefinicion, mientras que Oriente
es estatico, eterno, uniforme, incapaz de autorrepresentarse; Orien
es temible (ya sea por el peligro amarillo, las hordas mongoles o |
fundamentalistas islamicos) y tiene que ser controlado por Occiden
(mediante la guerra, ocupacién, pacificacion, investigacion cientific
ayuda para el desarrollo, etcétera).

La contraparte del orientalismo fue la idea de superioridad intri
seca de Occidente, la conjuncién en esta zona del mundo de unz
serie de caracteristicas peculiares que volvieron posible, aqui y s6
aqui, un desarrollo cientifico, cultural, econémico y politico sin

cedentes. Max Weber (1988) fue uno de los grandes teorizadores del

redominio inevitable de Occidente. El hecho de que Joseph Need-
ham (1954) y otros hayan demostrado que, hasta el siglo xv, la civiliza-
. ci6én china no era en nada inferior a la occidental no repercutio, hasta
hoy, en el sentido comiin occidental sobre la superioridad genética,
pbr asi decir, de Occidente.

Llegamos al comienzo del tercer milenio prisioneros de la misma
éoncepcién sobre Oriente. Hay que destacar, ademds, que las concep-
‘ciones asentadas en contrastes dicotomicos tienen siempre un fuerte
componente de especulacién: cada uno de los términos de la distin-
cién se mira en el espejo del otro. Si es verdad que las cruzadas sella-
" ron la concepcidn sobre Oriente que prevalece hoy en Occidente, no
- es menos cierto que, para el mundo musulman, las cruzadas —ahora
: llamadas guerras o invasiones francas— conformaron una imagen de
Occidente —un mundo béarbaro, arrogante, intolerable, incumplido
en sus compromisos— que igualmente domina hasta hoy (Maalouf,
1983).

Las referencias empiricas de la concepcién que tiene Occidente
sobre Oriente cambiaron a lo largo del milenio pero la estructura
que les da sentido se mantuvo intacta. En una economia globalizada,
Oriente, en cuanto recurso, fue profundamente reelaborado. Es hoy,
sbbre todo, un inmenso mercado por explorar, y China es el cuerpo
aterial y simbdlico de ese Oriente. Por algin tiempo mas, Oriente
era todavia un recurso petrolifero, y la Guerra del Golfo es la expre-
6n del valor del petroleo en la estrategia del Occidente hegermnoni-
Pero, ademas de todo, Oriente continiia siendo una civilizacién
mida o temible. Sobre dos formas principales, una de matriz poli-
ca —el llamado “despotismo oriental”™ y otra de matriz religiosa —el
Jamado “fundamentalismo islamico™-, Oriente sigue siendo el otro
lizatorio de Occidente, una amenaza permanente contra la que se
tige una vigilancia incansable. Oriente sigue siendo un lugar peli-
050, cuya peligrosidad crece con su geometria.

La mano que traza las lineas del peligro es la del miedo y, por eso,
tamario de la fortaleza que la exorciza varia de acuerdo con la per-
pcién de la vulnerabilidad. Cuanto mayor sea la percepcién de la
nerabilidad de Occidente, mayor es el tamaiio de Oriente. :De ahi
- los defensores de la alta vulnerabilidad no se contenten con una
cepcién restringida de Oriente, tipo “fundamentalismo islamico”,
unten hacia una concepcién mucho mas amplia, la “alianza con-
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fuctonista islamica”, de la que habla Samuel Huntington? Se trata,
finalmente, de la lucha de Occidente contra el resto del mundo. Con.-
trariamente a lo que podria parecer, la percepcidn de la alta vulnera.
bilidad, lejos de ser una manifestacién de debilidad, es una manifesta
cidn de fuerza y se traduce en la potenciacién de la agresividad. Sg)
quien es fuerte puede justificar el ejercicio de la fuerza a partir de la
vulnerabilidad.

Un Occidente sitiado, altamente vulnerable, no se limita a ampliar.
el tamanio de Oriente; restringe su propio tamano. Esta restriccién:
tiene un efecto perverso: la creacién de Orientes dentro de Occiden-
te. Este es el significado de la guerra de Kosovo: un Occidente esclay, '
transformado en una forma de despotismo oriental. Por eso es que lo
kosovares, para estar del lado “correcto” de la historia, no pueden se
mslamicos. Tienen que ser, apenas, minorias étnicas.

¢l aprovechamiento de la tierra poco se podria contar con su dispersa pobla-
cion indigena, cuya cultura no sobrepasaba la edad de piedra. Era necesario
: poblarla, establecer en la tierra inculta una verdadera “colonizacién”. Muy
distinto que en el Oriente superpoblado donde India, Japén y sobre todo
China habian deslumbrado, en plena Edad Media, los ojos y la imaginacién
de Marco Polo (De Anchieta, 1984).

' Laidea del salvaje pas6 por varias metamorfosis a lo largo del mile-
" nio. Su antecedente conceptual se encuentra en la teoria de la “escla-
- vitud natural” de Aristoteles. De acuerdo con esta teoria, la naturale-
za cred dos partes, una superior, destinada a mandar, y otra inferior,
destinada a obedecer. Asi, es natural que el hombre libre mande al
esclavo, el marido a la mujer, el padre al hijo. En cualquiera de es-
tos casos quien obedece esta total o parcialmente privado de razén
y voluntad ¥, POr eso, esta interesado en ser tutelado por quien las
~ posee plenamente. En el caso del salvaje, esta dualidad alcanza una
expresion extrema en la medida en que no es siquiera plenamen-
te humano; medio animal, medio hombre, monstruo, demonio, etc.
Esta matriz conceptual varié a lo largo del milenio y, tal como sucedié
con Oriente, fue la economia politica y simbdlica de la definicion de
“nosotros” la que determind la definicién de “ellos”. Si es verdad que
dominaron las visiones negativas del salvaje, no es menos cierto que
las concepciones pesimistas de “nosotros”, de Montaigne a Rousseau,
de De las Casas a Vieira, estuvieron en la base de las visiones positivas
el salvaje en tanto que “buen salvaje”.

En el segundo milenio, América y Africa fueron el lugar por ex-
lencia del salvaje, en tanto que descubrimientos imperiales. Y tal
z América mas que Africa, considerando el modelo de conquista y
lonizacion que prevalecié en el “Nuevo Mundo”, como significati-
vamente fue designado por Américo Vespucio el continente que rom-
ala geografia del mundo antiguo confinado a Europa, Asia y Africa.
con referencia a América y a los pueblos indios sometidos al yugo
uropeo como se suscita el debate fundador sobre la concepcién del
lvaje en el segundo milenio. Este debate que, en contra de las apa-
Iiencias, esta hoy tan abierto como hace cuatrocientos afos, se inicia
on los descubrimientos de Cristébal Colén y Pedro Alvarez Cabral y
®alcanza su climax en la “Disputa de Valladolid”, convocada en 1550
or Carlos V, en la que se confrontaron dos discursos paradigmati-
s sobre los pueblos indigenas y su dominacién, protagonizados por

EL SALVAJE

Si Oriente es para Occidente un espacio de alteridad, el salvaje es e
espacio de la inferioridad. El salvaje es la diferencia incapaz de conss
tituirse en alteridad. No es el otro porque no es siquiera plenamente
humano.? Su diferencia es la medida de su inferioridad. Por eso, lejo
de constituir una amenaza civilizatoria, es tan sélo la amenaza de 1
irracional. Su valor es el de su utilidad. Sélo vale la pena confrontarlg
en la medida en que es un recurso o una via de acceso a un recurs
La incondicionalidad de los fines —la acumulacién de.metales precio:
sos, la expansion de la fe— justifica el total pragmatismo de los medios:
esclavitud, genocidio, apropiacién, conversién, asimilacién.

Los jesuitas, despachados al servicio de D. Joao III hacia Bras1l
Japon casi al mismo tiempo, fueron los primeros en testimoniar:
diferencia entre Oriente y el salvaje:

Entre Brasil y ese vasto Oriente la disparidad era inmensa. Ahi, pueblos
una civilizacién exquisita [...] Aqui selvas virgenes y salvajes desnudos. P,

2 En uno de los relatos recogidos por Ana Barradas (1992), los indios son descrita$
como “verdaderos seres inhumanos, bestias de la selva incapaces de comprender
catdlica [...], salvajes dispersos, feroces y viles, se parecen en todo a los animales sailr
jes menos en la forma humana [...]".
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se enreda en el conocimiento de las costumbres y las lenguas indi-
genas y Ve en los ataques de los indios a los portugueses un castigo
divino “por las muchas sinrazones que han hecho a esta nacién antes
auestros amigos, asaltindolos, capturandolos y matandolos, muchas
yeces con muchas mentiras y enganos”.5 Casi veinte afios después, De
Anchieta se lamentaria de que “la mayor parte de los indios, naturales
de Brasil, se ha consumido, y algunos pocos, que se han conservado
con la diligencia y trabajo de la Compania, estan tan oprimidos que
en poco tiempo se desgastaran”.®

Con matices, es el paradigma de Sepulveda el que prevalece toda-
via hoy marcando la posicién occidental sobre los pueblos amerindios
y africanos. Expulsada de las declaraciones universales y de los discur-
sos oficiales es, sin embargo, la posicién que domina las conversacio-
nes privadas de los agentes de Occidente en el Tercer Mundo, ya sean
embajadores, funcionarios de la oNv, del Banco Mundial o del Fondo
Monetario Internacional, empresarios, etc. Es ese discurso privado so-
bre negros e indios lo que moviliza subterraneamente los proyectos
de desarrollo después embellecidos piblicamente con declaraciones
de solidaridad y derechos humanos.

Juan Ginés de Sepulveda y Bartolomé de Las Casas. Para Sepﬁlveda’
sustentado en AristSteles, es justa la guerra contra los indios porque
son los “esclavos naturales”, seres inferiores, homunculos, pecadores
inveterados, que deben ser integrados en la comunidad cristiana, por
la fuerza, al grado de llegar a la eliminacién, si fuera necesario. E}
amor al préjimo, dictado por una moral superior, puede llegar asi, sip
contradiccién, a justificar la destruccién de los pueblos indios: en Iz~
medida que se resisten a la dominacion “natural y justa” de los sereg
superiores, los indios son culpables de su propia destruccién. Es por
su propio beneficio por lo que son integrados o destruidos (Sepiilve-
da, 1979).

A este paradigma del descubrimiento imperial, basado en la violen-
cia civilizatoria de Occidente, contrapone De Las Casas su lucha por.
la liberacién y la emancipacién de los pueblos indios, a quienes consi:
deraba seres racionales y libres, dotados de cultura e instituciones pro-
pias, con quienes la tinica relacion legitima era el didlogo constructive
sustentado en razones persuasivas “suavemente atractivas y exhortaﬁvasl
de la voluntad” (De Las Casas, 1992). Fustigando la hipocresia de los
conquistadores, como mas tarde hara el padre Antonio Vieira, De L
Casas denuncia la declaracién de inferioridad de los indios como un ar:
tificio para compatibilizar la mas brutal explotacion con el inmaculad
cumplimiento de los dictados de la fe y las buenas costumbres.

Pero aun con el brillo de De Las Casas fue el paradigma de Sepa
veda el que prevaleci6é porque era el Gnico compatible con las neces
dades del nuevo sistema mundial capitalista centrado en Europa.

En el terreno concreto de los misioneros dominaron casi siempr
las ambigtliedades y los compromisos entre los dos paradigmas. El p
dre José de Anchieta es tal vez uno de los primeros ejemplos. Aun co
repugnancia por la antropofagia y la concupiscencia de los brasile
“gente bestial y carnicera”, el padre De Anchieta encuentra legitimc
sujetarlos bajo el yugo de Cristo, porque “asi [...] seran obligados:
hacer, por la fuerza, aquello a lo que no es posible conducirlos po
amor”,? al tiempo que sus superiores de Roma le recomendaban e
tar fricciones con los portugueses “porque es importante mantenerlo
benévolos”.* Pero, por otro lado, igual que De Las Casas, De Anchie

NATURALEZA

.a naturaleza es el tercer gran descubrimiento del segundo milenio,
oncomitante, por cierto, al del salvaje amerindio. Si el salvaje es, por
xcelencia, el lugar de la inferioridad, la naturaleza lo es de la ex-
rioridad. Pero, como lo que es exterior no pertenece y lo que no
rtenece no es reconocido como igual, el lugar de la exterioridad
también el de la inferioridad. Igual que el salvaje, la naturaleza es
multineamente una amenazay un recurso. Es una amenaza tan irra-
onal como el salvaje pero, en el caso de la naturaleza, la irraciona-
ad deriva de la falta de conocimiento sobre Aella, un conocimiento
e permita dominarla y usarla plenamente como recurso. La violen-
 civilizatoria que, en el caso de los salvajes, se ejerce a través de la
struccién de los conocimientos nativos tradicionales y de la inculca-

(De Anchieta, 1984) Carta del 8 de enero de 1565, p. 210.
5(De Anchieta, 1984) Carta del 7 de agosto de 1583, p. 338.

3 (De Anchieta, 1984) Carta del 1 de octubre de 1554, p. 79.
* (De Anchieta, 1984) Carta del general Everardo para el padre José de Anchieta
19 de agosto de 1579, p. 299.
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del milenio buena parte de la biodiversidad del planeta se encuentre
en los territorios de los pueblos indios. Para ellos, la naturaleza nun-
ca fue un recurso natural, fue siempre parte de su propia naturaleza
como pueblos indios y, en consecuencia, la preservaron preservando-
se siempre que pudieron escapar de la destruccién occidental. Hoy,
a semejanza de lo que ocurribé en los albores del sistema capitalista
mundial, las empresas transnacionales de la farmacéutica, la biotec-
nologia y la ingenieria genética procuran transformar a los indios en
recursos pero no de trabajo sino en recursos genéticos, en instrumen-
tos de acceso no ya al oro y la plata sino, a través del conocimiento
tradicional, a la flora y la fauna bajo la forma de biodiversidad.

cion del conocimiento y la fe “verdaderos”, en el caso de la naturalezy -
se ejerce a través de la producciéon de un conocimiento que permita -
transformarla en recurso natural. En ambos casos, no obstante, Iag
estrategias de conocimiento son basicamente estrategias de podery
dominacién. El salvaje y la naturaleza son, de hecho, las dos caras de]
mismo designio: domesticar la “naturaleza salvaje”, convirtiéndola en
un recurso natural. Es esa voluntad Gnica de domesticar la que vuelve
tan ambigua y fragil la distincioén entre recursos naturales y humanos
tanto en el siglo xv1 como hoy.

De la misma manera que la construccion del salvaje, también la de
la naturaleza obedeci6 a las exigencias de la constitucién del nuevo
sistema mundial centrado en Europa. En el caso de la naturaleza, esa
construccién se sustentd en una portentosa revolucion cientifica de
donde sali6 la ciencia tal y como hoy la conocemos, la ciencia mo-
derna. De Galileo a Newton, de Descartes a Bacon, emerge un nuev
paradigma cientifico que separa la naturaleza de la cultura y de la
sociedad, y la somete a una predeterminacion bajo leyes matematica
El dios que justifica la sumisién de los indios tiene, en el caso de la
naturaleza, su equivalente funcional en las leyes que hacen coincidir-
previsiones con acontecimientos y transforman esa coincidencia en’
la prueba de sumisién de la naturaleza. Siendo una interlocutora tan
estupida e imprevisible como el salvaje, la naturaleza no puede ser
comprendida sino apenas explicada, y explicarla es la tarea de la cien
cia moderna. Para ser convincente y eficaz, este descubrimiento de |
naturaleza no puede cuestionar la naturaleza del descubrimiento.
con el tiempo, lo que no puede ser cuestionado deja de ser una cues
tion, se vuelve evidente. .

Este paradigma de construcciéon de la naturaleza, a pesar de p
sentar algunos indicios de crisis, sigue siendo el dominante. Dos d
sus consecuencias tienen una preeminencia especial al final del mi
nio: la crisis ecoldgica y la cuestién de la biodiversidad. Transformad
en recurso, la naturaleza no tiene otra légica que la de ser explo
hasta la extenuacion. Separada del hombre y de la sociedad, no
posible pensar en interacciones mutuas. Esa segregacién no perm
formular equilibrios ni limites y es por eso que la ecologia s6lo pue
afirmarse a través de la crisis ecologica.

Por otro lado, la cuestion de la biodiversidad viene a replantear e
un nuevo plano la superposicién matricial entre el descubrimient
del salvaje y el de la naturaleza. No es por casualidad que al finz

- LOS LUGARES FUERA DE LUGAR

“Identifiqué los tres grandes descubrimientos matricialées del segundo
milenio: Oriente como el lugar de la alteridad, el salvaje como el de
la inferioridad y la naturaleza como el de la exterioridad. Son descu-
‘brimientos matriciales porque acompanaron todo el milenio o buena
parte de €l, al punto que al comienzo del tercer milenio, y a pesar de
algunos cuestionamientos, permanecen intactos en su capacidad de
limentar el modo en que Occidente se ve a si mismo y a todo lo que
'no identifica consigo.

El descubrimiento imperial no reconoce igualdad, derechos o dig-
nidad en lo que descubre. Oriente es el enemigo, el salvaje es inferior
la naturaleza es un recurso a merced de los humanos. Como relacién
e poder, el descubrimiento imperial es una relacién desigual y con-
ictiva, pero es también una relaciéon dinamica. ;Por cuanto tiempo
] lugar descubierto mantiene el estatuto de descubierto? ;Por cudnto
iempo el lugar descubierto permanece en el lugar del descubrimien-
? ¢Cual es el impacto del descubierto sobre el descubridor? ;Puede
er descubierto el descubridor? ;Puede el descubridor descubrirse?
Son posibles los redescubrimientos?

El comienzo del nuevo milenio es un tiempo propicio para los
estionamientos. En el borde del tiempo, la perplejidad parece ser
aforma menos dafina de convivir con la dramatizacion de las opcio-
s 0 con la falta de ellas. El sentimiento de urgencia es el resultado
la acumulacién de multiples preguntas en la misma hora y lugar.




224 EL FIN DE LOS DESCUBRIMIENTOS IMPERIALE

6. NUESTRA AMERICA. REINVENTANDO UN PARADIGMA

Bajo el peso de la urgencia, las horas pierden mihutos y los lugares ge
SUBALTERN O DE RECONOCIMIENTO Y REDISTRIBUCION*

comprimen.

Y es bajo el efecto de esta urgencia y del desorden que provocy
que los lugares descubiertos por el milenio occidental dan signos de
inconformismo. En la intimidad, ese inconformismo coincide totg]-
mente con el autocuestionamiento y la autorreflexién de Occidente.
¢Es posible sustituir el Oriente por la convivencia multicultural? ¢Es
posible sustituir al salvaje por la igualdad en la diferencia y por I3
autodeterminaciéon? ¢Es posible sustituir la naturaleza por una huma-
nidad que la incluya? Estas son las preguntas que este tercer milenio
tratara de responder.

EL SIGLO EUROPEO-AMERICANO

Segun Hegel, la historia universal transcurre de Oriente a Occidente.

Asia es el principio, mientras Europa es el fin dltimo de la historia
- universal, el sitio donde culmina la trayectoria civilizatoria de la hu-
manidad. La idea biblica y medieval de la sucesién de los imperios
(translatio imperii), en Hegel se torna la forma triunfal de la Idea Uni-
‘versal. En cada era, un pueblo asume la responsabilidad de conducir
yla Idea Universal, convirtiéndose asi en el pueblo universal historico,
“un privilegio que por turnos ha pasado de los pueblos asiaticos a los
griegos, luego a los romanos y, finalmente, a los germanos. América,
o mas bien Norteamérica, conlleva para Hegel un futuro ambiguo, en
tanto no choque con el cumplimiento Gltimo de la historia universal
n Europa. El futuro de (Norte) América es atin un futuro europeo,
“conformado por las sobras de la poblacién europea.

Esta idea hegeliana subyace a la concepcién dominante de que
1 siglo xx fue el siglo americano: el siglo europeo-americano. Implicita
queda la nocién de que la americanizacién del mundo, empezando
or la americanizacion de Europa misma, no es sino un efecto del
ardid universal de la razon, propio de Europa, que al llegar al Ex-
tremo Occidente, y sin reconciliarse con el exilio al que Hegel lo ha
condenado, es forzado a desandar sobre sus huellas y de nuevo tra-
ar el camino de su hegemonia sobre Oriente. La americanizacion,
‘omo forma hegemonica de globalizacién, es entonces el tercer acto
del drama milenario de la supremacia occidental. El primer acto, en
an medida un acto fallido, fueron las Cruzadas, que dieron inicio
segundo milenio de la era cristiana; el segundo acto, iniciado a
itad del segundo milenio, fueron los descubrimientos y la subse-
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cuente expansioén europea. En esta concepcion milenarista, el siglo eu-
ropeo-americano conlleva poca novedad; no es sino otro siglo europeg
el daltimo del milenio. Después de todo, Europa ha contenido siem
pre muchas Europas, algunas dominantes, otras dominadas. Estadg
Unidos de América es la Gltima Europa dominante; como las previag
ejerce su poder incuestionado sobre las Europas dominadas. Los se-
nores feudales de la Europa del siglo x1 desearon y tuvieron tan poc
autonomia respecto del papa Urbano II, aquel que los recluté par.
las Cruzadas, como los paises de la Union Europea actuales tiene
respecto de Estados Unidos de Clinton, que los reclutan para las gu
rras balcanicas.! De un episodio al otro, lo inico que se ha restringide
es la concepcién imperante del Occidente dominante. Mientras m4
restringida es la concepcidén de lo que es Occidente, mas cerca qued
Oriente. Jerusalén es ahora Kosovo.

Bajo estas condiciones es dificil imaginar alternativa alguna al régj
men actual de relaciones internacionales que se ha vuelto un elemen.
to central de lo que Hamo globalizacién hegeménica. No obstant
tal alternativa no es s6lo necesaria sino urgente, dado que el régime;
actual se torna mas violento e impredecible conforme pierde coh
rencia, agravando asi la vulnerabilidad de los grupos sociales, las r
giones o las naciones subordinados. El peligro real, que ocurre tant
en las relaciones intranacionales como en las internacionales, es |
emergencia de lo que llamo fascismo societario. Al huir de Alemania;
pocos meses antes de su muerte, Walter Benjamin escribid sus Tesis so
bre la teoria de la Historia, impulsado por la idea de que la sociedad et
ropea vivia entonces un momento de peligro. Pienso que hoy vivime,
también un momento asi. En tiempos de Benjamin el peligro era.
surgimiento del fascismo como régimen politico. En nuestro tiemj
el peligro es el surgimiento del fascismo como régimen societario,
diferencia del fascismo politico, el fascismo societario es pluralis
coexiste con facilidad con el estado democratico y su tiempo-espa
preferido; en vez de ser nacional, es ala vez local y global.

El fascismo societario estid formado por una serie de procesos
ciales mediante los cuales grandes segmentos de la poblacion 501
expulsados 0 mantenidos irreversiblemente fuera de cualquier tip
de contrato social (Santos, 1998a). Son rechazados, excluidos y ar

jados a una suerte de estado de naturaleza hobbesiana, sea porque
punca han formado parte de contrato social alguno y probablemen-
te nunca lo hagan (me refiero a los descastados precontractuales de
cualquier parte del mundo y el mejor ejemplo es tal vez la juventud
de los guetos urbanos), o porque fueron excluidos o expulsados de
algan contrato social del que eran parte (éstos son los desclasados
poscontractuales, los millones de obreros del posfordismo, los campe-
sinos después del colapso de los proyectos de reforma agraria u otros
proyectos de desarrollo).

En tanto régimen societario, el fascismo se manifiesta como el co-

lapso de las mas triviales expectativas de la gente que vive bajo su
dominio. Lo que llamamos sociedad es un manojo de expectativas
estabilizadas, que van de los horarios del Metro al salario a fin de mes,
‘o un empleo al terminar la educacién superior. Las expectativas se
estabilizan mediante una serie de escalas y equivalencias compartidas:
‘aun trabajo dado le corresponde una paga dada, a un crimen particu-
‘lar le corresponde un castigo particular, para un riesgo hay un seguro
_previsto. La gente que vive en un fascismo societario esta privada de
stas escalas y equivalencias compartidas y, por ello, no tiene expecta-
ivas estabilizadas. Vive en un constante caos de expectativas donde los
ctos mas triviales se empatan con las mis draméticas consecuencias.
Afrontan muchos riesgos sin seguridad alguna. Gualdino Jesds, un
ataxé del nordeste brasilenio, simboliza la naturaleza de tales riesgos.
Habia llegado a Brasilia a participar en la marcha de los Sin Tierra.
noche era tibia y decidié dormir en una banca, en la parada del
utobus. En las primeras horas de la manana fue asesinado por tres
ovenes de clase media; uno, hijo de un juez, otro, de un oficial del
jército Cuando los jévenes confesaron a la policia, dijeron que ma-
aron al indigena por divertirse. “Ni siquiera sabian que era un indio,
iponiendo que era un vagabundo sin hogar.” El hecho se menciona
qui como una parabola de lo que llamo fascismo societario.
La expansion del fascismo societario es entonces un futuro facti-
Existen muchos signos de que esta posibilidad es real. Si se per-
te que la 16gica del mercado se desparrame de la economia a todos
0s campos de la vida social y se convierta en el Gnico criterio para
tablecer interacciones sociales y politicas, la sociedad se tornara in-
bernable y éticamente repugnante. El resultado sera que cualquier
rden que se logre sera de tipo fascista, como ya lo predijeran hace
cadas Schumpeter (1962 [1942]) y Polanyi (1963 [1944]).

1 Pyede ahondarse mas en las relaciones entre ei papa y los sefiores feudales
torno a las Cruzadas consultando a Gibbon, 1928.
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Sin embargo, es importante no perder de vista, como mi ejemplo .
muestra, que no es el Estado el que puede tornarse fascista sino Ia
relaciones sociales ~locales, nacionales e internacionales—. Este des.
fasamiento en las relaciones sociales, entre inclusiéon y exclusidn, se
ha profundizado tanto que se torna mas y mas espacial: los incluido
viven en areas civilizadas, los excluidos en areas salvajes. Se levantan
barreras entre ellos (condominios cerrados, comunidades cercadas)
Por ser potencialmente ingobernables, en las zonas salvajes el Esta.
do democritico se ha legitimado democraticamente para actuar de
un modo fascista. Es mas probable que esto ocurra mientras meno
se revise el consenso que mantiene a este Estado débil. Hoy queda
mas claro que so6lo un Estado democratico fuerte puede expresar efi
cazmente sus propias debilidades, y que solo un Estado democratico
fuerte puede promover la emergencia de una fuerte sociedad civil. De
otra manera, una vez cumplido el ajuste estructural, en lugar de co
frontarnos con un Estado débil lo haremos con mafias fuertes, comg
ocurre ahora en el caso de Rusia.

Argumento entonces que la alternativa a la expansion de un fascis:
mo societario es construir una nueva pauta de relaciones locales, na
cionales y transnacionales, basada en el principio de la redistribuci
(equidad) y en el principio del reconocimiento (diferencia). En u
mundo globalizado, tales relaciones deben emerger como globaliz
ciones contrahegemonicas. La pauta que las sustente debe ser muc
mas amplia que una serie de instituciones. Dicha pauta conduce au
cultura politica transnacional encarnada en nuevas formas de sociz
dad y subjetividad. A fin de cuentas, implica una nueva ley “natura
revolucionaria, tan revolucionaria como lo fueron las concepcioné
de la ley natural en el siglo xvi1. Por razones que trataré de aclarar,
esta ley “natural” la denomino ley cosmopolita barroca.

En los margenes del siglo europeo-americano, arguyo, emergio otro sigla
uno en verdad nuevo y americano. Yo le llamo el siglo americano de Nu
América. Mientras el primero entrana una globalizacion hegemonica,
ultimo contiene en si mismo el potencial para globalizaciones contrali
geménicas. Debido a que este potencial yace en el futuro, el siglo de N
tra América bien puede ser el nombre del siglo que comienza.

En la primera seccion de este texto explico lo que entiendo
globalizacién, y en particular globalizacién contrahegemonica.
go especifico con algiin detalle los rasgos mas sobresalientes d
idea de Nuestra América tal como fue concebida en el espejo de

glo europeo-americano. En la segunda seccién analizo el ethos barroco,
concebido como el arquetipo cultural de la subjetividad y la socia-
' pilidad de Nuestra América. Mi analisis resalta aspectos del potencial
. emancipador de la nueva ley “natural” barroca, concebida como una
ey cosmopolita, una ley que no se basa en Dios ni en la naturaleza
‘. abstracta, sino en la cultura social y politica de grupos sociales cuya
-yida cotidiana recibe su energia de la necesidad de transformar sus
estrategias de sobrevivencia en fuente de innovacién, creatividad,
transgresion y subversion. En las Gltimas secciones trato de mostrar
- por qué este potencial emancipador y contrahegemoénico de Nuestra
América esta lejos de haberse materializado y como puede llevarse a
la practica en el siglo xx1. Finalmente, identifico cinco areas, todas
ellas profundamente incrustadas en la experiencia secular de Nuestra
América, las cuales, desde mi punto de vista, seran los principales te-
rrenos de disputa en la lucha entre las globalizaciones ~hegeménicay
contrahegeménica—, que conformaran el espacio para que surja una
nueva cultura politica transnacional, y para la ley “natural” barroca
que la legitime. En cada uno de estos terrenos, el potencial emancipa-
dor de las luchas obtiene su premisa de la idea de que una politica de
la redistribucién no puede conducirse con éxito sin una politica del
conocimiento y viceversa.

S GLOBALIZACIONES CONTRAHEGEMONICAS

ates de proceder, debo aclarar lo que quiero significar con globali-
acién hegemoénica y contrahegemoénica. La mayoria de los autores
oncibe s6lo una forma de globalizacién y rechaza la distincion entre
obalizacién hegeménica y globalizaciones contrahegemoénicas.? Si
a globalizacion se concibe como una sola, la resistencia a ella por
te de las victimas —concediendo que sea posible que resistan— sélo
tiede asumir la forma de la localizacién. Jerry Mander, por ejemplo,
abla de “la viabilidad de economias diversificadas y localizadas, de
scala mas pequena, enganchadas a las fuerzas externas pero no do-
iinadas por ellas” (1996: 18). Douthwaite afirma que

Muchas perspectivas diferentes convergen en esto: véanse Robertson, 1992; Escobar,
Castells, 1996; Mander y Goldsmith, 1996; Hopkins y Wallerstein, 1996; Ritzer, 1996.
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dado que una insustentabilidad local no puede cancelar sustentabilidades
locales en otra parte, un mundo sustentable consistiria en un ndmero de
territorios, cada uno sustentable independientemente de los otros. En Otras
palabras, en vez de una economia global que dafiara a todo el mundo has
el colapso, un mundo sustentable podria contener una plétora de economiss
regionales (subnacionales) que produjeran todo lo esencial para vivir dé 1§
recursos de sus territorios, y que fueran, como tal, independientes unas de
otras (1999: 171).

tiende a preferir el relato del mundo segin lo cuentan los vencedores.
para dar cuenta de las relaciones de poder asimétricas en el interior
de lo que llamamos globalizacién, he sugerido que distingamos cuatro
modos de producirla: localismos globalizados, globalismos localizados,
cosmopolitismo y herencia comtin de la humanidad (Santos, 1995: 252-
377). Segln esta concepcion, los primeros dos modos abarcan lo que
Jlamo globalizacién hegemoénica: surgen de las fuerzas del capitalismo
global y se caracterizan por la naturaleza radical de la integracién glo-
bal que posibilitan, sea por exclusién o por inclusion. Los excluidos
—paises o pueblos, incluso continentes como Africa— estan integrados a
la economia global por las formas especificas en que son excluidos de
ésta. Esto explica por qué hay tanto en comin, mas de lo que estamos
dispuestos a admitir, entre los millones de personas que viven en las ca-
lles, en los guetos urbanos, en las reservas, en los campos de la muerte
de Uraba o Burundi, en los Andes o en la frontera amazénica, en los
campos de refugiados, en los territorios ocupados o en los “talleres de
sudor” que utilizan a millones de ninos como trabajadores cautivos.

. Las otras dos formas de globalizacién —el cosmopolitismo y la he-
rencia comun de la humanidad- son lo que llamo globalizaciones
contrahegeménicas. Por todo el mundo los procesos hegemoénicos de
exclusiéon encuentran diferentes formas de resistencia —iniciativas de
base, organizaciones locales, movimientos populares, redes transna-
ionales de solidaridad, nuevas formas de internacionalismo obrero—
que intentan contrarrestar la exclusién social abriendo espacios para
_participacion democriatica y la construccién comunitaria, ofrecien-
o alternativas a las formas dominantes de desarrollo y conocimiento;
n suma, en favor de la inclusioén social. Estos vinculos locales/ globa-
s y el activismo transfronterizo constituyen un nuevo movimiento
"democratico transnacional. A partir de las manifestaciones en Seattle
n noviembre de 1999 contra la Organizacién Mundial de Comercioy
quéllas en Praga en septiembre de 2000 contra el Banco Mundial y el
ondo Monetario Internacional, este movimiento se esta convirtien-
0 en un nuevo componente de la politica internacional ¥, de manera
14s general, es parte de una nueva cultura politica progresista. Las
evas redes de solidaridad local-global se enfocan en una amplia
riedad de asuntos: derechos humanos, medio ambiente, discrimina-
0n étnica y sexual, biodiversidad, normas laborales, sistemas de pro-
ccion alternativa, derechos indigenas, etcétera (Gonzalez Casanova,
998; Keck y Sikkink, 1998; Tarrow, 1999; Evans, 2000; Brysk, 2000).

Desde este punto de vista, el viraje a lo local es obligado. Es 1a Ginicg "
manera de garantizar la sustentabilidad. :

Parto de la presuposiciéon de que lo que lamamos globalizacién
consiste en series de relaciones sociales; conforme estas series de relg.
ciones sociales cambian, también lo hace la globalizacion. En sentido .
estricto, no existe una entidad aislada llamada globalizacion; hay, mas
bien, globalizaciones, y deberiamos usar el término Gnicamente en
plural. Por otra parte, si las globalizaciones son paquetes de relacio-
nes sociales, éstos tienden a implicar conflictos; de ahi la idea de log
vencedores y los derrotados. Con mas frecuencia de lo que parece;
el discurso de la globalizacion es el recuento de los vencedores en su
propia version. En ésta, su victoria es aparentemente tan absoluta qu
los vencidos terminan desapareciendo del cuadro por completo.

Y aqui mi definicién de globalizacién: el proceso por el cual una
condicién o entidad local dada logra extender su alcance por todo el
globo y, al hacerlo, desarrolla la capacidad de designar como local a
alguna entidad o condicién social rival.

Las implicaciones mas importantes de esta definicién son, prim
ro, que en las condiciones del sistema-mundo capitalista occidentaln
existe una globalizacién genuina. Eso que llamamos globalizacién:
siempre la globalizacién exitosa de un localismo dado. En otras pal
bras, no existe condicién global alguna para la que no podamos hall3
una raiz local, un fondo cultural especifico. La segunda implicacion ¢
que la globalizacién entrana localizacién, esto es, la localizacién es:
globalizacién de los derrotados. De hecho, vivimos en un mundo
localizacién, tanto como vivimos en un mundo de globalizacién. Se
igualmente correcto en términos analiticos que definiéramos la situ:
cién actual de nuestros topicos de investigaciéon en términos de local:
zacién y no de globalizacion. La razén por la que preferimos este tl
mo término tiene que ver con que el discurso cientifico hegeménic
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Este nuevo “activismo mas alla de las fronteras” constituye un para-
digma emergente que, siguiendo a Ulrich Beck, podriamos denomi.
nar una subpolitica emancipadora transnacional, el Ge:st politico de
las globalizaciones contrahegemonicas. La credibilidad de tal subpo.
litica transnacional estd atin por establecerse y su sustentabilidad con:
tinda siendo una cuestion abierta. Si medimos su influencia y éxito 3
la luz de los cuatro siguientes niveles —creacion de topicos y estableci:
miento de un programa; cambios en la retérica de quienes deciden;
cambios institucionales; impacto efectivo en politicas concretas—, exis:
te fuerte evidencia para afirmar que ha tenido éxito en confrontar Ia
globalizacién hegemodnica en los dos primeros niveles de influenci
Esti4 por verse qué tanto éxito puede tener, y en cuanto tiempo, en Igos
dos tltimos niveles de influencia, que son mas demandantes. »

Para los propésitos de mi argumentacion, hay que resaltar dos carac:
teristicas de la subpolitica transnacional. La primera, una positiva, es que
a diferencia de los modernos paradigmas occidentales de transformacién
social progresista (la revolucién, el socialismo, la socialdemocracia),
subpolitica transnacional esta por igual involucrada con la politica de la
equidad (redistribucién) y con la politica de la diferencia (reconocimie
to). Esto no significa que estas dos clases de politica estén presentes pe
igual en diferentes clases de luchas, campanas o movimientos. Algun:
luchas privilegian una politica de la equidad. Este es el caso de las cam
panas contra los “talleres de sudor” o los nuevos movimientos de inte
nacionalismo laboral. Otras luchas, por el contrario, pueden privilegi
una politica de la diferencia, como son las campanas contra el racismo
la xenofobia en Europa o algunos movimientos por derechos indigena
aborigenes o tribales en Latinoamérica, Australia, Nueva Zelanda e Indi
Otras luchas mas pueden explicitamente combinar la politica de la eq
dad con la politica de la diferencia. Tal es el caso de algunas campat
contra el racismo y la xenofobia en Europa, los movimientos de muyj
en todo el mundo, las camparias en contra del saqueo de la biodivers
(o biopirateria), casi todas ellas localizadas en territorios indigenas,
mayoria de los movimientos indigenas. La articulacién entre recon
miento y redistribucién se torna atin mas visible cuando contemplam
estos movimientos, iniciativas y campanas como una nueva constelaci
de significados emancipadores politicos y culturales en un mundo
balizado de manera dispareja. Hasta el momento, tales signiﬁcados
conllevan una autorreflexién. Uno de los propésitos de este trabajo
apuntar un posible camino hacia este fin.

La otra caracteristica de la subpolitica transnacional es negativa.
Hasta ahora, las teorias de la separacién han prevalecido sobre las
teorias que pregonan la unién entre la gran variedad de movimien-
tos, campanas e iniciativas existentes. De hecho, lo verdaderamente
global es solo la logica de la globalizacién hegemoénica, que fija un
equilibrio que mantiene tales movimientos separados y mutuamente
ininteligibles. Por ello, la nocién de una globalizacién contrahegemo-
nica tiene un fuerte componente utépico y su significado pleno pue-
~ de asirse s6lo mediante procedimientos indirectos. Yo distingo tres
procedimientos principales: la sociologia de las ausencias, la teoria de
.Ja traduccidn y la puesta en practica de nuevos Manifiestos.

La sociologia de las ausencias es el procedimiento por el cual aquello
que no existe, o cuya existencia es socialmente inasible o inexpresa-
ble, se concibe como el resultado activo de un proceso social dado.
La sociologia de las ausencias inventa o devela cualquier condicién,
experimento, iniciativa o concepcién politica y social suprimida con
éxito por las formas hegemonicas de la globalizacién, o aquellas que
no se ha permitido que existan ni sean pronunciables como nece-
sidad o aspiracién. En el caso especifico de la globalizacion contra-
-hegemonica, la sociologia de las ausencias es el procedimiento me-
.diante el cual puede rearmarse el caracter incompleto de una lucha
antihegemoénica o la ineficacia de la resistencia local en un mundo
lobalizado. Dicho caracter incompleto y tal ineficacia se derivan de
os vinculos ausentes (suprimidos, inimaginados, desacreditados) que
odrian conectar tales luchas con otras en algtin otro lugar del mun-
0, lo que fortaleceria su potencial para construir alternativas con-
rahegeménicas creibles. A mayor precision de esta sociologia de las
sencias, mayor claridad habra en la percepcion de una ineficacia o
caracter incompleto. De todas maneras, aquello universal o global
nstruido por la sociologia de las ausencias, lejos de negar o eliminar
particular o local, los alienta a mirar mas alla como condicién para
aresistencia exitosa y para generar alternativas posibles.

a nocién de que la experiencia social estd formada por inexpe-
cia social es nodal para la sociologia de las ausencias. Esta es tabt
ra las clases dominantes que promueven la globalizacién hegemo-
a capitalista y su paradigma cultural legitimador: por un lado, la
odernidad eurocéntrica o lo que Scott Lash (1999) llama alta mo-
rnidad; por el otro, lo que yo llamo posmodernidad celebratoria
999b). Las clases dominantes siempre tienden a dar por hecho que,
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en su experiencia particular, sufren las consecuencias de la ignoran-
cia, lavileza o la peligrosidad de las clases dominadas. Lejos de su con-
sideracion, en verdad ausente, esta su propia inexperiencia de lo que
representan el sufrimiento, la muerte y el pillaje impuestos como ex-
periencia a las clases, grupos y pueblos oprimidos.? Para estos tltimes,
sin embargo, es crucial incorporar a su experiencia la inexperiencia
de los opresores en torno al sufrimiento, la humillacién y explotacién
que les imponen. La sociologia de las ausencias confiere a las luchas
contrahegeménicas un cosmopolitismo, es decir, una apertura hacia
los otros y un conocimiento mas amplio. Este es el tipo de saber que

Fernidndez Retamar tiene presente cuando asegura: “Sélo hay un tipo,

de persona que realmente conoce a plenitud la literatura de Europa:
el colonial” (1989: 28).
Para generar tal apertura, es necesario recurrir a un segundo pro-

cedimiento: la teoria de la traduccion. Una lucha particular o local dada:
(por ejemplo, una lucha indigena o feminista) s6lo reconoce a otra
(digamos, una lucha obrera o ambiental) en la medida en que ambas

pierden algo de su particularismo o localismo. Esto ocurre cuando se

crea una inteligibilidad mutua entre tales luchas. La inteligibilidad -

mutua es un prerrequisito para lo que denomino autorreflexion in:
terna, una que combine la politica de la equidad con la politica de 1a
diferencia entre movimientos, iniciativas, campaias y redes. Esta au-
sencia de autorreflexion es lo que permite que prevalezcan las teorias
de la separacién sobre las teorias de la unién. Algunos movimientos
iniciativas y campanas se agrupan en torno al principio de la equidad
otros, en torno al principio de la diferencia. La teoria de la traduc
cién es el procedimiento que permite una inteligibilidad mutua. A
diferencia de la teoria de la accién transformadora, la teoria de la tra
duccién mantiene intacta la autonomia de las luchas como su condis
cién, ya que sélo lo diferente puede traducirse. Hacerse mutuamente
inteligibles significa identificar lo que une y es comiin a las entidades
que se hallan separadas por sus diferencias reciprocas. La teoria de Ia
traducciéon permite identificar el terreno comtin que subyace a una
lucha indigena, a una lucha feminista, a una lucha ecolégica, etc., sin
cancelar nada de la autonomia o la diferencia que les da sustento.

Una vez identificado, lo que une y es comtn a diferentes luchas

8 Una brillante excepcién es el ensayo de Montaigne sobre “Los canibales” (158V
[1958]), escrito al inicio de la modernidad eurocéntrica.
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antihegemonicas se convierte en un principio de accién en la me-
dida en que se identifica como la solucién al caracter incompleto
y a la ineficacia de las luchas que permanecen confinadas a su par-
ticularismo o localismo. Este paso ocurre al poner en prdctica nuevos
manifiestos. Es decir, planes de accién detallados de alianzas que son
posibles porque se basan en denominadores comunes, y que movili-
zan ya que arrojan una suma positiva, porque confieren ventajas es-
pecificas a todos los que participan en ellas de acuerdo con su grado
de participacion.

Asi concebidas, la subpolitica emancipadora o la globalizacién con-
trahegemonica entranan condiciones demandantes. Es de esperar un
equilibrio tenso y dinamico entre diferencia y equidad, entre identidad
y solidaridad, entre autonomia y cooperacién, entre reconocimiento y
redistribucion. El éxito de los procedimientos arriba mencionados de-
pende, por lo tanto, de factores culturales, politicos y econémicos. En los
ochenta, “el giro cultural” contribuyé decisivamente a resaltar los polos de
las diferencias, la identidad, la autonomia y el reconocimiento, pero con

frecuencia lo hizo en forma culturalista, es decir, minimizando los factores

economicos y politicos. Asi, no se consideraban los polos de la equidad, la

~ solidaridad, la cooperacién y la redistribucién. En el inicio de un nuevo

siglo, después de casi veinte anos de una fiera globalizacién neoliberal,
debe recobrarse el balance entre estos polos. Desde la perspectiva de una
posmodernidad de oposicion, es central la idea de que no puede haber
reconocimiento sin redistribucién (Santos, 1998a: 121-139). Quizas la me-

. jor manera de formular esta idea sea recurrir a un dispositivo modernista,

la nocién de un metaderecho fundamental: el derecho a tener derechos.
Tenemos el derecho a ser iguales siempre que las diferencias nos dismi-
nuyan; tenemos el derecho a ser diferentes siempre que la igualdad nos
reste caracteristicas. He aqui un hibrido normativo: es modernista porque
se basa en un universalismo abstracto, pero esta formulado de tal forma
ue sancione a un posmodernismo de oposicion basado tanto en la redis-
tribucion como en el reconocimiento.

“Como lo he expresado, las nuevas constelaciones de significado
ue trabajan en el interior de la subpolitica emancipadora transnacio-
al no han alcanzado atin su momento de autorreflexién. Es crucial
ue este momento ocurra si ha de reinventarse la cultura politica de
s nuevos siglo y milenio. La tinica forma de alentar su emergencia
s excavando en las ruinas de las tradiciones marginadas, suprimidas
ilenciadas sobre las que la modernidad eurocéntrica construyé su
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propia supremacia. Son, sin duda, “otra modernidad” (Lash, 1999),

A mi entender, el siglo americano de Nuestra América es el que mejo
ha formulado la idea de una emancipacién social basada en el metg:
derecho de tener derechos y en el equilibrio dinamico entre recoy
cimiento y redistribucién que éste presupone. También ha mostradg
dramaticamente, la dificultad de construir, sobre esa base, Practicag
emancipadoras trascendentes.

salismo que enriquecié al mundo. Dice Marti: “No existe el odio de
raza porque no hay razas” (ibid., vol. vi: 22). En esta frase reverbera
el mismo liberalismo radical que habia animado a Simén Bolivar a
proclamar que Ameérica Latina era “una pequena humanidad”, una
spumanidad en miniatura”. Esta suerte de universalismo ubicado y
contextualizado habria de convertirse en una de las consignas mas
erdurables de Nuestra América.

En 1928, el poeta brasileno Osvaldo de Andrade publicd el Mani-
~ fiesto antropofago. Por antropofagia entendia la capacidad americana
para devorar todo lo ajeno e incorporarlo para crear asi una ident-

EL SIGLO AMERICANO DE NUESTRA AMERICA " dad compleja, una nueva y constantemente cambiante identidad:

Sélo aquello que no es mio me interesa. La ley de los hombres. La ley del
<antropdfago [...] Contra todos los importadores de conciencia enlatada. La
-palpable existencia de la vida. La mentalidad prelégica para estudio del sefior
Levy-Bruhl [...] He preguntado a un hombre qué es la ley. Me dijo que es la
garantia de ejercer la posibilidad. Su nombre era Galli Mathias. Me lo tragué.
Antropofagia. La absorcién del enemigo sagrado. Convertirlo en tétem. La
aventura humana. La finalidad terrena. Empero, s6lo las élites puras han con-
seguido la antropofagia carnal, aquella que guarda en si misma el mas alto

sentido de la vida y que evita los males identificados por Freud, los demonios
catequéticos (Andrade, 1990: 47-51).

“Nuestra América” es el titulo de un breve ensayo de fosé Mart, publi
cado en el periédico mexicano El Partido Liberal el 30 de enero de 189
En este articulo, excelente resumen del pensamiento martiano preser
te en varios periddicos latinoamericanos de su tiempo, Marti expresg
una serie de ideas que creo dieron sustento al siglo americano de Nuestr
América, una serie de ideas que otros —como Mariategui y Osvaldo d
Andrade, Fernando Ortiz y Darcy Ribeiro— han continuado.
Las ideas principales de este programa son las siguientes. Primerg
Nuestra América se halla en las antipodas de la América europea. Es 13
Ameérica mestiza fundada por el cruzamiento, a veces violento, de mu
cha sangre europea, india y africana. Es la América capaz de sondeai:
profundamente en sus propias raices para después edificar un con
cimiento y un gobierno que no fueran importacién, y que estuvier;
adecuados a su realidad. Sus raices mas profundas se hallan en 1
luchas de los pueblos amerindios contra los invasores; es ahi dondé
estan los verdaderos precursores de los independentistas latinoamerié¢
nos (Fernandez Retamar, 1989: 20). Se pregunta Marti: “sNo es a¢
evidente que América fue paralizada por el mismo golpe que paralizé
a los indios?” Y se responde: “Hasta que los indios no caminen, Am
rica misma no comenzara a caminar bien” (1963, vol. vir: 336-337
Aunque en “Nuestra América” Marti aborda principalmente el ra
mo antiindio, en otro pasaje se refiere también a los negros: “Un s¢€
humano es mas que blanco, mas que mulato, mas que negro [...]
dos clases de racistas son igualmente culpables: el racista blanco y
racista negro” (ibid., vol. 1t: 299).
La segunda idea en torno a Nuestra América es que en sus raic
mezcladas reside su infinita complejidad, su nueva forma de unive

_ Este concepto de antropofagia, irénico en relacién con la repre-
sentacidén europea del “instinto caribe”, es bastante cercano al con-
cepto de transculturacién desarrollado en Cuba por Fernando Ortiz,
algunos anos después, en los anos cuarenta (Ortiz, 1973). Buscando
un ejemplo mas reciente, cito al antropdlogo brasilenio Darcy Ribeiro,
ue en un arranque de humor brillante dijo:

Es bastante facil hacer una Australia: témese a unos cuantos franceses, in-
gleses, irlandeses e italianos, lancelos a una isla desierta, maten entonces a
s indios y hagan una Inglaterra de segunda, maldita sea, o de tercera, qué
ierda. Brasil debe percatarse que eso es una mierda, que Canada es una
ierda, porque solo repite Europa. Esto s6lo para mostrar que la nuestra es
una aventura en pos de una nueva humanidad, el mestizaje en cuerpo y alma.
Mestizo es lo que esta bien (1996: 104).

La tercera idea fundadora de Nuestra América es que para poder
onstruirla sobre fundamentos genuinos debe conferirsele cono-
miento genuino. Marti de nuevo: “Valen mas las trincheras de las
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Y Marti anade: “En una republica de indios, los gobernadores
aprenden el idioma” (¢bid.: 16-17).

' Una cuarta idea fundadora de Nuestra América es que es la América
¢ Caliban, no la de Prospero. La América de Préspero se halla al
Norte pero habita también en el Sur entre aquellas élites intelectuales
YY politicas que rechazan las raices indias y negras y miran hacia Eu-
opa y Estados Unidos como modelos a imitar en sus propios paises,
-on persianas etnocéntricas que distinguen civilizacién de barbarie.
En particular, Marti tiene presente una de las mas tempranas formu-
aciones surenas de la América de Préspero, el trabajo del argentino
‘Domingo Sarmiento titulado Facundo. Civilizacién y barbarie publicado
n 1845 (Sarmiento, 2005). En contra de este mundo de Prospero
Andrade empuja su “instinto caribe”:

ideas que las trincheras de piedra” (1963, vol. vi: 16). Pero para lograf
esto, las ideas deben estar enraizadas en las aspiraciones de los pu

blos oprimidos. “Asi como el mestizo auténtico conquisté al exoti¢g
criollo, el libro importado fue coizquistado en América por el homb
natural” (ibid.: 17). Por eso Marti argumenta:

La universidad europea debe rendirse ante la universidad americana. 13 h
toria de Ameérica, de los incas al presente, debe ensenarse a la perfecciéy’
aun si no ensenamos los argonautas de Grecia. Nuestra propia Grecia es pré
ferible 2 una Grecia que no sea nuestra. Tenemos mas necesidad de ella, 1,
politicos nacionales deben remplazar a los politicos extranjeros y exotic
Injértese el mundo en nuestras repiblicas, pero el tronco debe ser aquel d¢
nuestras republicas. Y dejemos en silencio al pedante. conquistado: no hay
patria de la cual un individuo pueda estar mas orgulloso que nuestras des
chadas repuiblicas americanas (ibid.: 18).
in embargo no fueron los cruzados los que vinieron sino los evadidos de
na civilizacién que ahora nos tragamos, porque somos fuertes y vengativos
.omo los jabuti [...] No teniamos especulacién, pero teniamos adivinacién.
Tenfamos politica, que es la ciencia de la distribucién. Es un sistema social-
lanetario [...] Antes de que los portugueses descubrieran Brasil, Brasil habia
yt;rscubierto la felicidad (Andrade, 1990: 47-51).

Este conocimiento ubicado, que demanda una atencién continuaa
la identidad, a la conducta y al involucramiento en la vida puablica
en verdad lo que distingue a un pais, no las atribuciones imperiales
niveles de civilizacién. Marti distingue al intelectual del hombre cu
experiencia de vida lo ha hecho sabio. Y dice: “No hay pugna entre ci
lizacién y barbarie sino entre falsa erudicién y naturaleza” (ibid.: 17

Nuestra América conlleva asi un fuerte componente epistemolégice
En vez de importar ideas extranjeras, uno debe buscar las realida;
especificas del continente desde una perspectiva latinoameric
Ignorarlas o menospreciarlas ha ayudado a los tiranos a accede
poder, y ha dado pie a la arrogancia estadunidense de cara al ré
del continente. “El desprecio del vecino formidable que no la con
es la mayor amenaza a Nuestra América, y con urgencia debe conoce
para dejar de despreciarla. Siendo ignorante, tal vez la codicie. U
vez que la conozca, deberi, respetandola, quitarle las manos de en¢
ma” (ibid.: 22).

Por lo tanto, un conocimiento ubicado es condicién para un go=
bierno ubicado. Como lo expresa Marti en otra parte, uno no pued

La quinta idea basica de Nuestra América €es que su pensamiento
olitico, lejos de ser nacionalista, es internacionalista, y esta fortaleci-
o por una actitud anticolonialista y antiimperialista, dirigida contra
ropa en el pasado y ahora contra Estados Unidos. Aquellos que
iensan que la globalizacion neoliberal, del TLCAN a la Iniciativa de
as Américas y la Organizacién Mundial de Comercio es algo nuevo,
berian leer los reportes de Marti acerca del Congreso Panameri-
no de 1889-1890 y de la Comisién Monetaria Internacional Ame-
cana de 1891. He aqui los comentarios de Marti sobre el Congreso

unca en América, desde la independencia, hubo asunto que demandase
mis sabiduria, que requiriese mas vigilancia o llamado a una atencién mas
ara y detallada, que la invitacién que el poderoso Estados Unidos, pleno de
ductos invendibles y determinado a expandir su dominacién sobre Améri-
irige a las naciones americanas con menos poder, vinculadas por un libre
igable comercio con Europa, para formar una alianza contra ellay cortar
s contactos con el resto del mundo. América se las arreglé para librarse de
tirania de Espafia; ahora, habiendo escrutado con ojos juiciosos las causas y
rés antecedentes de tal invitacién, es imperativo declarar, porque es cier-

gobernar nuevos pueblos con arreglos singulares y violentos, con leyes h
dadas de cuatro siglos de practicas liberales en Estados Unidos y diecinu
siglos de monarquia en Francia. Uno no detiene un golpe en el pecho
caballo del hombre comiin con alguno de los decretos de Hamilton. Unon
hace fluir la sangre coagulada de la raza india con un aforismo de Sieyes.
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to, que ha llegado el momento de que la Ameérica hispana declare su segunda

- Queremos una revolucion caribefia mas grande que la revolucién francesa.
independencia (1963, vol. v1: 4-6). :

La unificacion de todas las revueltas eficaces en pro de la humanidad. Sin no-
sotros, Europa no tendria ni su pobre declaracion de los derechos del hom-
Segtin Marti, las concepciones dominantes en Estados Unidos res. - pre (Andrade, 1990: 48).
pecto de Ameérica Latina debian incitar a esta Gltima a desconfiar de
todos los propdsitos provenientes del Norte. Enfurecido, Marti acusa: En suma, para Marti el reclamo de igualdad sustenta la lucha con-
yra la diferencia inequitativa tanto como el reclamo de la diferencia
ustenta la lucha contra la igualdad inequitativa. La Gnica legitima
“canibalizacidn de la diferencia (la antropofagia de Andrade) es aque-
' Ha de los subalternos porque sélo a través de ésta Caliban reconoce
su propia diferencia de cara a las diferencias inequitativas que le han
ido impuestas. En otras palabras, la antropofagia de Andrade digiere

“de acuerdo con sus propias entranas.

Ellos creen en la necesidad, el derecho barbaro, como Gnico derecho, de que
“esto es nuestro porque lo necesitamos”. Ellos creen en la incomparable sy,
perioridad de “la raza anglosajona contra la raza latina”. Creen en la vileza de
la raza negra que ellos esclavizaron en el pasado y que ahora humillan, y en-
la de la raza india que exterminan. Ellos creen que los pueblos de 1a América:
hispana estan constituidos sobre todo por indios y negros (zbid.: 160).

El hecho de que Nuestra América y la América europea estén geo-
graficamente cerca, y la conciencia de los peligros que devienen de
desequilibrio entre ambas, pronto forzaron a Nuestra América a exigir
su autonomia desde un pensamiento y una practica provenientes del:
Sur: “El Norte debe quedar atras” (ibid., vol. 1: 368). La visién d
Marti surge de sus muchos anos de exilio en Nueva York, durante 1
cuales trabd conocimiento cercano con “las entranas del monstruo”;

‘L ETHOS BARROCO: PROLEGOMENOS PARA UNA NUEVA
EY COSMOPOLITA

Nuestra América no es un mero constructo intelectual para su discusién
n los salones que dieron tanta vida a la cultura latinoamericana en
as primeras décadas del siglo xx. Es un proyecto politico, o mas bien,
ina serie de proyectos politicos y un compromiso con los objetivos
jue conllevan. Ese compromiso arrastré a Marti al exilio y después a
amuerte luchando por laindependencia de Cuba. Osvaldo de Andra-
e lo dijo en forma de epigrama: “contra las élites vegetales. En con-
cto con el suelo” (ibid.: 49). Pero antes de convertirse en proyecto
litico, Nuestra América fue una forma de subjetividad y sociabilidad.
una forma de ser y vivir permanentemente en transito y transitorie-
ad, cruzando fronteras, creando espacios fronterizos, acostumbrada
riesgo —con el cual ha vivido muchos afios, mucho antes de la inven-
i6n de la “sociedad del riesgo” (Beck, 1992)-, acostumbrada a per-
rar con un nivel bajo de estabilidad en sus expectativas, en nombre
n optimismo visceral que nace de la potencialidad colectiva. Tal
timismo condujo a Marti a aseverar, en un periodo de pesimismo
ltural vienés de fin de siécle: “Ser gobernador de una nueva nacién
nifica ser creador” (1963, vol. vi: 17). La misma suerte de optimis-
hizo a Andrade exclamar: “El gozo es una prueba en contrario”

En el Norte no hay sustento ni raiz. En el Norte los problemas aumentan;
no hay caridad ni patriotismo que los resuelva. Alli, los hombres no aprende
cémo amar a los demds, ni aman el suelo donde nacieron por azar. Alli se
eché a andar una maquina que puede satisfacer con productos la voracid
del universo. Aqui los ricos se apilan de un lado y los desesperados del otro.
Norte se encierray se llena de odio. El Norte debe quedar atras (¢bid.).

Seria dificil encontrar una prediccién tan transparente de lo q
fue el siglo europeo-americanoy de la necesidad de encontrar una alt
nativa.

Segtin Marti, tal alternativa reside en una Nuestra América unificad:
que declare su autonomia frente a Fstados Unidos. En un texto fect
do en 1894, escribe:

Poco se sabe de nuestra sociologia y de nuestras leyes precisas, como
guiente: mientras mis lejos nos mantengamos de Estados Unidos, mas lib
y prosperos seran los pueblos de América (ébid., vol. vi: 26-27).

Mas ambigua y utépica es la alternativa de Osvaldo de Andrade:
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La subjetividad y la sociabilidad de Nuestra América son incémodas
para el pensamiento institucionalizado y legalista, pero son afines a]
pensamiento utopista. Por utopia entiendo aquella exploracién ima-
ginativa de nuevos modos y estilos de capacidad y voluntad humanos; -
y la confrontacion imaginativa de la necesidad de todo lo que existe
—s6lo porque existe~ en pos de algo radicalmente mejor, por el cual
vale la pena luchar, algo que la humanidad se merece plenamente
(Santos, 1995: 479). Este estilo de subjetividad y sociabilidad es lo que
denomino, siguiendo el pensamiento de Echeverria (1994), el ethostv
barroco.*

Sea que se le mire como un estilo artistico o.como época histérica,i
el barroco es especificamente un fenémeno latino y mediterrineo
una forma excéntrica de la modernidad, del Sur al Norte, digamos
Su excentricidad deriva, en gran medida, del hecho de que haya ocu-
rrido en paises y en momentos historicos en los cuales el centro del
poder era débil e intentaba esconder su debilidad dramatizando una
sociabilidad conformista. La relativa ausencia de un poder central
confiere al barroco un caracter abierto e inacabado que permite |
autonomia y la creatividad de los margenes y las periferias. Debido
su excentricidad y su exageracion, €l centro se reproduce a si mism
como si fuera un margen. Es una imaginacién centrifuga que se torn:
mas fuerte conforme transitamos de las periferias internas del podé
europeo a sus periferias externas en América Latina. Toda ella fue co
lonizada por centros débiles: Portugal y Espana. Portugal fue un cen
tro hegemoénico durante un breve periodo, entre los siglos Xvy xv1
apenas un siglo después Espana comenz6 a declinar. Del siglo xviz
adelante, dejaron mas o menos solas a las colonias, una marginacio
que posibilitd una creatividad cultural y social especifica, a veces m
codificada, a veces cadtica, a veces erudita o vernacula, a veces
cial, a veces ilegal. Tal mestizaje esta tan fuertemente enraizado en
practicas sociales de estos paises que ha llegado a considerarse cor
el fundamento del ethos cultural tipico de América Latina, manteni
dose desde el siglo xvi1 hasta nuestros dias. Esta forma del barrocg
en tanto manifestacién de una instancia extrema de la debilidad

4 ¥ ethos barroco que propongo aqui es muy diferente de la “melancolia barro,
de Lash (1999: p. 330). Nuestras diferencias se deben en parte a los distintos focos
lo barroco sobre los que basamos nuestro anilisis; Europa en el caso de Lash, Amé
Latina en mi caso.
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centro, constituye un campo privilegiado para el desarrollo de una
imaginacion centrifuga, subversiva y blasfema.

Como época de la historia europea, el barroco fue un tiempo de
crisis y transicion: una crisis econémica, social y politica particular-
mente obvia en el caso de los poderes que apoyaron la primera fase
de la expansion europea. En el caso de Portugal, la crisis provocé
incluso que perdiera su independencia. Por motivos de sucesién mo-
nérquica, Portugal fue anexado a Espana en 1580, y no recuperé la
independencia sino hasta 1640. Particularmente bajo el reinado de
Felipe IV (1621-1665), la monarquia espafiola atraves6 por una severa
crisis financiera que la arrastré también a una crisis politicay cultural.
Como apunta Maravall, ésta comenzé como una cierta conciencia de
desasosiego y dificultad que “se agravé conforme el tejido social se vio
seriamente afectado” (1990: 57). Los valores y los comportamientos

eran cuestionados, la estructura de las clases sufrid algunos cambios,
el bandolerismo y las conductas desviadas aumentaron, la rebelién y

la sedicién eran una amenaza constante. Fue por cierto un tiempo de

- crisis, y un tiempo de transicién hacia nuevos modos de sociabilidad
que el capitalismo emergente y el nuevo paradigma cientifico hicie-

on posibles; hacia nuevos modos de dominacién basados no sélo en
a coercion sino también en la integracién cultural e ideologica. En

gran medida, la cultura barroca es un instrumento de consolidacién y

egitimacion del poder. Sin embargo, lo que para mi sigue siendo ins-

pirador de la cultura barroca es su veta de subversion y excentricidad,

a debilidad de los centros de poder que durante ese periodo buscaba
egitimarse, el espacio de creatividad e imaginacién que abrié, la tur-

bulenta sociabilidad que alimenté. La configuracién de la subjetivi-

ad barroca que quiero impulsar es un collage de diversos materiales
stéricos y culturales, algunos de los cuales, de hecho, no podemos,
€cnicamente, considerar que pertenezcan al periodo barroco.

La subjetividad barroca vive confortablemente en la suspensién
mporal del orden y los cinones. Siendo una subjetividad de la tran-
i6n, depende tanto del agotamiento como de las aspiraciones de
scanones; su temporalidad privilegiada es transitoriedad perenne.
arece de las certezas obvias de las leyes universales, de la misma ma-
ra que el estilo barroco carecia del universalismo clasico del Rena-
miento. Debido a su dificultad para planear su propia repeticién ad
initum, la subjetividad barroca le apuesta a lo local, a lo particular,
lo.momentaneo, a lo efimero y transitorio. Pero lo local no es vivi-
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do en modo localista, es decir, no se experimenta como ortotopia; lo
local aspira, mas bien, a inventar otro lugar, una heterotopia, si no
ya una utopia. Dado que se deriva de un profundo sentimiento de
vacio y desorientacién causado por el agotamiento de los canones
dominantes, €l confort proporcionado por lo local no es el confort de]
descanso, sino un sentido de direccidon. De nuevo, podemos observar :
aqui un contraste con el Renacimiento, como nos lo muestra Wok
fflin: “A diferencia del Renacimiento, que buscaba en todo perm
nencia y reposo, el barroco tuvo desde el primer momento un sentido
de direccién definido” (Wolfflin, 1979: 67).

La subjetividad barroca es contemporanea con todos los elemen-
tos que integra, y por lo tanto desdena el evolucionismo modernis:
ta. Asi, podriamos decir, la temporalidad barroca es la temporalidad
de la interrupcién. La interrupcion es importante en dos sentidos;
pues permite reflexividad pero también sorpresa. La reflexividad es
la autorreflexién necesaria cuando se carece de mapas (sin mapas
que guien nuestros pasos debemos pisar con doble cuidado). Sin au:
torreflexién, en un desierto de cinones, el desierto en si mismo
" torna canénico. La sorpresa, por su parte, es en realidad suspenso;
deriva de la suspensién alcanzada por la interrupcién. Al suspenderse:
momentineamente, la subjetividad barroca intensifica la voluntad
enciende la pasién. La “técnica barroca”, argumenta Maravall, cons
te en “suspender la resolucién como para darle aliento, después de;
un momento transitorio y provisional, y asi empujar, con mas eficaci
auxiliados por dichas fuerzas retenidas y concentradas” (Marava
1990: 445).

La interrupcién provoca maravillamiento y novedad, e impide:
cierre y la consumacién. De aqui surge el caricter inacabado y abier
de la sociabilidad barroca. La capacidad de maravillamiento, sorpre
y novedad es la energia que facilita una lucha en pos de una aspir
cién que es mas convincente en tanto nunca podrla cumplirse a pl
nitud. El fin del estilo barroco, dice Wélfflin, “no es representar ul
estado perfecto, sino sugerir un proceso incompleto y un momen
hacia la consumacién” (Wolfflin, 1979: 67).

La subjetividad barroca mantiene una relacion muy espec1a1 Q)
las formas. La geometria de la subjetividad barroca no es euclidian
es fractal. La suspension de las formas resulta de los usos extremos
los que recurre: es la extremosidad de Maravall (Maravall, 1990: 42‘
Para la subjetividad barroca, las formas son el ejercicio de la liberta

par excellence. La gran importancia del ejercicio de la libertad justifica
que las formas sean tratadas con seriedad extrema, pese a que el ex-
tremismo pueda resultar en la destruccién de las formas mismas. La
razbén por la que Miguel Angel es considerado con justicia uno de los
padres del barroco se debe, segtin Wolfflin, “a que abord6 las formas
con una violencia y una seriedad terribles que s6lo pueden encontrar
expresmn en lo informe” (Wolfflin, 1979: 82). Es lo que los contem-
pordneos de Miguel Angel denominaron lerribilita. El extremismo en
el uso de las formas se fundamenta en un deseo de grandiosidad que
es también el deseo de sorprender, tan bien expresado por Bernini:
“Que nadie me hable de lo pequefio” (Tapié, 1988, vol. u: 188). El ex-
tremismo puede ejercerse en muchas maneras distintas, para resaltar
Ja simplicidad o aun el ascetismo, o 12 exuberandia y la extravagancia,
como ya lo apunté Maravall. El extremismo del barroco permite que
emerjan rupturas de las continuidades aparentes y mantiene las for-
mas en un estado inestable de bifurcacién permanente, para ponerlo
‘en términos de Prigogine (1996). Uno de los ejemplos mis elocuen-
tes es El éxtasis mistico de santa Teresa. En esta escultura, la expresion
~de santa Teresa estd dramatizada de tal suerte que la representacién
-mas intensamente religiosa de la santa es aquella imagen profana de
una mujer que disfruta de un orgasmo profundo. La representacién
_de lo sagrado se desliza subrepticiamente hacia la representacién de
lo sacrilego.

El extremismo de las formas por si solo permite que la subjetividad
arroca entrane la turbulencia y la excitacién necesarias para conti-
war con la lucha en pos de las causas emancipatorias, en un mundo
londe la emancipacién se ha colapsado o ha sido absorbida por la
eglamentacion hegemoénica. Hablar de extremismo es hablar de la
excavacion arqueoldgica que se lleva a cabo en el magma de las regu-
aciones, recuperando de éste los fuegos emancipadores, no importa
ué tan débiles.

El mismo extremismo que produce formas, también las devora.
ta voracidad asume dos maneras: sfumatoy mestizaje. En la pintura
arroca, el sfumato es la dilucién de los contornos y los colores con-
los objetos, tales como nubes o montafias, mar y cielo. El sfumato
rmite que la subjetividad barroca cree lo cercano y lo familiar entre
nteligibilidades diferentes, y hace posibles y deseables los dialogos
nsculturales. S6lo recurriendo al sfumato, por ejemplo, es posible
forma a las configuraciones que combinan los derechos huma-
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cuatro siglos (1973: 131). A las transculturaciones precolombinas en-
re indios paleoliticos y neoliticos les siguieron muchas otras después
del “huracan” entre las diversas culturas de Europa, y entre aquéllas
y las varias culturas africanas y asiaticas. Segtn Ortiz, lo que desde el
siglo xv1 distingue a Cuba es el hecho de que todas sus culturas y pue-
blos fueron igualmente invasores, exégenos, todos ellos desgarrados
de su cuna original, perseguidos por la separacion y el transplante a
una nueva cultura en formacién (ibid.: 132). Este desajuste y esta tran-
sitoriedad permanentes permitieron nuevas constelaciones culturales
que no pueden reducirse a la suma de los diferentes fragmentos que
contribuyeron a ellas. El caracter positivo de este constante proceso
de transicién entre culturas es lo que Ortiz designa como transcultu-
raciéon. Para reforzar este nuevo caracter positivo, prefiero hablar de

nos del tipo occidental con otras concepciones de la dignidad hu-
mana existentes en otras culturas (Santos, 1999a). La coherencia de
las construcciones monoliticas se desintegra, sus fragmentos flotantes
permanecen abiertos a nuevas coherencias e invenciones en formas
multiculturales nuevas. El sfumato es como un magneto que atrae lag .
formas fragmentarias hacia nuevas constelaciones y direcciones, ape-
lando a sus contornos mas vulnerables, inacabados y abiertos. El sfu-
mato es, en suma, una militancia antifortalezas.

A su vez, el mestizaje es una manera de impulsar el sfumaio a su cul-
minacién o extremo. Mientras que el sfumato opera mediante la desin-
tegracion de las formas y el reacomodo de los fragmentos, el mestizaje
opera creando nuevos acomodos en constelaciones de significados,
irreconocibles o blasfemos a la luz de sus fragmentos constitutivos. E] -
mestizajereside en la destruccidn de lalégica que preside la formacién
de cada uno de sus fragmentos, y en la construcciéon de una nueva
légica. Este proceso de produccién-destruccion tiende a reflejar las
relaciones de poder existentes en las formas culturales originales (es
decir, entre los grupos sociales que las apoyan) y es por ello por lo
que la subjetividad barroca favorece aquel mestizaje en el cual las rela-
ciones de poder son remplazadas por una autoridad compartida (una
autoridad mestiza). América Latina ha logrado ser un suelo partic
larmente fértil para el mestizaje, y 1a region es uno de los terrenos mas
importantes para construir una subjetividad barroca.®

El sfumato y el mestizaje son los dos elementos constitutivos de lo
que yo llamo, siguiendo a Fernando Ortiz, transculturacién. En su
famoso libro Contrapunteo cubano, publicado originalmente en 1940;
Ortiz propone el concepto de transculturacién para definir la sintes
de procesos de aculturacion y neoculturacion, en extremo intrinc
dos, que han caracterizado siempre a la sociedad cubana. Segan s
pensamiento, los choques y descubrimientos culturales reciprocos;
que en Europa ocurrieron lentamente a lo largo de mas de cuatrg
milenios, en Cuba ocurrieron como saltos repentinos en menos de

sfumato’y no de aculturacion, de mestizaje y no de neoculturacion. La
transculturacion designa, por lo tanto, la voracidad y el extremismo
con los que la sociabilidad barroca procesa formas culturales. Esta
misma voracidad y este mismo extremismo estan muy presentes en el
“concepto de antropofagia propio de Osvaldo de Andrade.

El extremismo con el que son vividas las formas por la subjetividad
barroca enfatiza la calidad de artefacto retdrico de practicas, discursos
y modos de la inteligibilidad. El artificio (artificium) es la fundacion de
una subjetividad suspendida entre los fragmentos. El artificio permite
a la subjetividad barroca reinventarse a si misma cuando las socia-
bilidades que conduce tienden a transformarse en microortodoxias.
‘Mediante el artificio, la subjetividad barroca es lidica y subversiva a la
ez, como bien lo ilustra la fiesta barroca. La importancia de la fiesta
n la cultura barroca, tanto en Europa como en América Latina, esta
ien documentada.b La fiesta hizo de la cultura barroca la primera
nstancia de cultura de masas de la modernidad. Los poderes poli-
cos y eclesidsticos usaron su caracter ostentoso y celebratorio para
eafirmar su grandeza y consolidar su control sobre las masas. Sin em-
rgo, mediante sus tres componentes basicos —la desproporcion, la
isa y la subversién- la fiesta barroca esta investida con un potencial

i € emanci 16n.
5 Véanse, entre otros, Pastor, et al. (1993) y Alberro (1992). En referencia : ancipacion

barroco brasilefio, Coutinho (1990: 16) habla de un complejo “mesticajem barr
Véase también el concepto del “Atlantico negro” (Gilroy, 1993) como manera de:¢j
presar el mestizaje que caracteriza la experiencia cultural negra, una experiencia que ft 0
es especificamente africana, americana, caribena o britanica sino todas ellas al mismg
tiempo. En el mundo de habla portuguesa, el Manifiesto antropdfago de Osvaldo de
drade es el ejemplo mis contundente de mestigajem.

6 Véase Garcia de Ledn para el caso de México (1993) y Avila (1994) para el caso de
inas Gerais en Brasil. La relacién entre la fiesta, particularmente la barroca, y €l pen-
iento utopista permanece atn inexplorada. Véase Desroche (1975) para acercarse
arelacién entre el fouriérismey la société festive.
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La fiesta barroca es desproporcionada: requiere de una inversigp
extrema que, no obstante, se COnsumMe en Un MOMENto y €N Un espa
cio extremadamente limitados. Maravall lo dice asi: “Se hace uso de
medios abundantes y caros, se ejerce un esfuerzo considerable, I5q
preparaciones son amplias, se echa a andar un aparato complicadg
y todo para obtener efectos en extremo efimeros, tanto en la formgy
del placer como en la sorpresa” (Maravall, 1990: 448). Sin embarg
la desproporcién genera una intensificacién especial que, a su vez, dg
pie a la voluntad de moverse, a la tolerancia del caos y al gusto por I3
turbulencia, sin los cuales la lucha en pos de una transicién paradi
matica no puede ocurrir. ‘

La desproporcién hace posibles el maravillamiento, la sorpresa, el
aruficig y la novedad. Pero sobre todo, posibilita la distancia juguet
nay la risa. Dado que no es facil codificar la risa, la modernidad capi-
talista le declar6 la guerra al gozo, y asi la risa fue considerada frivola,
impropia, excéntrica, si no blasfema. Unicamente en los contextos
codificados de la industria del entretenimiento pudo ser admitida 1;
risa. Este fendmeno puede observarse también en los movimiento;
sociales anticapitalistas modernos (en los partidos laborales, en 1(;5
sindicatos e incluso en los nuevos movimientos sociales) que han pr.
hibido Ia risa y el juego, so pena de subvertir la seriedad de la resis-
tencia. Es particularmente interesante el caso de los sindicatos, cuyas
actividades tenian al principio un fuerte elemento ladico y festivo (1
fiestas obreras) que, no obstante, fue sofocado gradualmente, hasta
que las actividades sindicales se hicieron demasiado serias y profundaz
mente antierdticas. La prohibiciéon de la risa y el juego es parte de 1o
que Max Weber llama la Enfzduberung del mundo moderno.

La reinvencién de la emancipacién social, que yo sugiero puede a
canzarse sumergiéndonos en la sociabilidad barroca, apunta al ree
cantamiento del sentido comin, que en si mismo presupone la ¢
navalizacién de las practicas sociales y el erotismo de larisay el jueg
Como dice Osvaldo de Andrade: “El gozo es una prueba en contr
rio” (1990: 51). La carnavalizacion de la practica social emancipado
tiene una dimensién importante de autorreflexion: hace posible la
descanonizacién y la subversion de dichas practicas. Una practica de
canonizante que no sabe como descanonizarse cae facilmente en.
ortodoxia. De la misma manera, una actividad subversiva que no sab
como subvertirse cae facilmente en rutina reguladora.

Y ahora, finalmente, el tercer rasgo emancipador de la fiesta b

rroca: la subversion. Al carnavalizar las practicas sociales, la fiesta ba-
rroca despliega un potencial subversivo que incrementa conforme la
fiesta se distancia de los centros del poder, pero que esta siempre ahi,
- qun cuando los centros del poder sean los promotores de la fiesta.
Es asombroso entonces que este rasgo subversivo sea mucho mas no-
torio en las colonias. Escribiendo en 1920 sobre el carnaval, el gran
intelectual peruano José Carlos Mariategui aseveré que pese a que la
burguesia se lo habia apropiado, €l carnaval era de hecho revoluciona-
rio porque, al ubicar al burgués en un disfraz, lo volvia una parodia in-
misericorde del podery el pasado (Mariategui [1925-1927], 1974: 127).
Garcia de Ledn describe también la dimensidn subversiva de las fiestas
y procesiones religiosas barrocas en el puerto mexicano de Veracruz
~ durante el siglo xvi1. Al frente marchabandos mas altos dignatarios
del virreinato en plena gala (los politicos, los clérigos y los militares);
a la\ cola de la procesién venia el populacho, imitando a los senores
en gesto y atuendo, provocando asi larisa y el jolgorio entre los espec-
tadores (Garcia de Leon, 1993). La inversién simétrica del principio
y el final de la procesién es una metafora social de el mundo al revés,
algo que era tipico de la sociabilidad veracruzana de aquel entonces:
Tas “mulatas” se vestian de reinas, los esclavos con prendas de seda,
as putas pretendian ser mujeres honestas y las mujeres honestas fin-
gian ser putas; portugueses africanizados y espanoles indianizados.”
Fse mismo mundo al revés es celebrado por Osvaldo de Andrade en su
‘Manifiesto antropdfago:

ero nunca hemos admitido el nacimiento de la l6gica entre nosotros [...]
6lo que donde hay misterio no hay determinismo. ;Pero qué hacemos con
sto? Nunca hemos sido catequizados. Vivimos bajo una ley sonimbula. Hici-
10s que Cristo naciera en Bahia. O en Belém-Pard (Andrade, 1990: 48).

_En la fiesta, la subversion esti codificada —en tanto transgrede el
rden aunque conozca el lugar de éste y no lo cuestione-, pero el
ropio cédigo es subvertido por los sfumatos entre fiesta y sociabilidad
otidiana. En las periferias, la transgresion es casi una necesidad. Es

? Avila concuerda, enfatizando la mezcla de motivos religiosos y del paramo: “Entre
hordas de negros que tocaban gaitas, tambores, pifanos y trompetas, podia estar,
“ejemplo, un excelente intérprete alemin ‘que rompia el silencio del aire con el
fofundo sonido del clarinete’, mientras los creyentes cargaban, devotos, banderas e
genes religiosas” (1994: 56).
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rrarse en las tradiciones suprimidas o excéntricas de la modernidad,
en las representaciones que han ocurrido en las periferias fisicas o
simbdlicas donde eran mas débiles las representaciones hegemoénicas
~los via crucis de la modernidad—, o en las representaciones de la
modernidad mas tempranas y cadticas que ocurrieron antes del cierre
cartesiano. Por ejemplo, la subjetividad barroca busca inspiracién en
Montaigne y en la inteligibilidad erética y concreta de su vida. En su
ehsayo “Sobre la experiencia”, después de decir que odia los remedios
que son peores que la enfermedad, Montaigne escribe:

transgresiéon porque no sabe cémo ser orden, aunque sepa que ese -
orden existe. Es por eso por lo que la subjetividad barroca privilegia -
los margenes y las periferias como campos para reconstruir las ener-
gias emancipadoras.

Todas esas caracteristicas hacen de la sociabilidad generada por-
la subjetividad barroca una sociabilidad subcodificada: algo caética;
inspirada en una imaginacién centrifuga, posicionada entre la in:
quietud y el vértigo, ésta es una clase de sociabilidad que celebra Ia
revuelta y revoluciona la celebracion. Tal sociabilidad no puede ser:
sino emocional y apasionada, rasgo que mas distingue a la subjetivi-
dad barroca de la alta modernidad o primera modernidad, como 14
nombra Lash (1999). La alta racionalidad moderna, particularmente
después de Descartes, condena las emociones y las pasiones como
obstaculos al progreso del conocimiento y la verdad. La racionalidad:
cartesiana, apunta Toulmin, dice ser “intelectualmente perfeccid
nista, moralmente rigurosa y humanamente inexorable” (Toulmin;
1990: 198). Casi nada de la vida humana y la practica social encaja
mucho en esta concepcién de la racionalidad y, sin embargo, result
bastante atractiva para aquellos que atesoran la estabilidad y la jera;
quia de leyes universales. Hirschman, por su parte, ha mostrado co
claridad las afinidades electivas entre esta forma de racionalidad-
el capitalismo emergente. Conforme los intereses de la gente y lo
grupos comenzaron a centrarse en torno a las ventajas econémica
los intereses que antes fueron considerados pasiones se tornaron
opuesto a las pasiones e incluso los domesticadores de la pasioén. D
ahi en adelante, dice Hirschinan, “al buscar sus intereses, se asumi
se esperd que los hombres fueran expeditos, metodicos y testarud
en total contraste con la conducta estereotipada de los hombres q
eran présa o caian cegados por la pasiéon” (Hirschman, 1977. b4
El objetivo era, por supuesto, crear una personalidad humana “un
dimensional”. Y Hirschman concluye: “En resumen, el capitali
debia lograr, exactamente, lo que pronto se denuncid como su rasgi
mas atroz” (ibid.: 132).

Las recetas capitalistas y cartesianas son bastante inttiles para re
construir una personalidad humana que tenga la capacidad y el dese
de emanciparse socialmente. A principios del siglo xx1, el sentido d
las luchas emancipadoras no puede deducirse de un conocimient
demostrativo ni de una estimacién de intereses. Asi, la indaga
emprendida en este ambito por la subjetividad barroca debe conc

Ser victima de un célico y someterse uno mismo a la abstinencia del placer
de comer ostras son dos males, no uno. La enfermedad nos acuchilla por un
~ lado, la dieta por el otro. Y existiendo el riesgo de error, es mejor asumir, de
preferencia, el propésito del placer. El mundo hace lo opuesto y conside-
“-ra que nada es 1til si no es doloroso; lo facil levanta sospechas (Montaigne,
£ 1958: 370).

Cassirer (1960; 1963) y Toulmin (1990) han demostrado que el
Renacimiento y el lluminismo, respectivamente, crearon una subjeti-
vidad congruente con los nuevos retos intelectuales, sociales, politicos
y culturales. El ethos barroco es la base de una forma de subjetividad y
sociabilidad capaz e interesada en confrontar las formas hegemoénicas
de globalizacion, abriéndole espacios a las posibilidades contrahege-
monicas. Tales posibilidades no estan plenamente desarrolladas y no
pueden, en si mismas, prometer una nueva era. Pero son lo suficien-
mente consistentes como para brindarle piso a la idea de que en-
amos en un periodo de transicién paradigmatica, un interregno,
y como tal una era ansiosa de seguir el impulso del mestizaje, del sfu-
ato, la hibridacién y todos los otros rasgos que he atribuido al ethos
arroco y por lo tanto a Nuestra América. La credibilidad creciente
alcanzada por las formas de subjetividad y sociabilidad alimentadas
or dicho ethos se traducira gradualmente a nuevas normatividades

ersticiales. Tanto Marti como Andrade toman en cuenta un nuevo
po de ley y una nueva clase de derechos. Para ellos, el derecho a ser
guales implica el derecho a ser diferentes, y viceversa.
*La metafora de la antropofagia en Andrade es un llamado a una
ompleja interlegalidad. Esta formulada desde la perspectiva de la di-
lerencia subalterna, el tnico “otro” reconocido por la alta moderni-
ad eurocéntrica. Los fragmentos normativos intersticiales que colec-
os en Nuestra América seran las semillas de una nueva ley “natural”,
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una ley cosmopolita, una ley desde abajo que hallaremos en las calles,

donde la sobrevivencia y la transgresién creativa se fundan en tendep. -

cia cotidiana.

A continuacién abordaré esta nueva normatividad, en la cual I
redistribucién y el reconocimiento estén juntos en la elaboracién de

nuevos planes emancipadores a los que denomino nuevos Manifiestos,

Pero antes quiero detenerme un momento en las dificultades enfren- 4

tadas por el proyecto de Nuestra América a lo largo del siglo xx. Esto
ayudara a iluminar las tareas emancipadoras que falta emprender.

LA CONTRAHEGEMONI{A EN EL SIGLO XX

El siglo americano de Nuestra América fue uno cargado de posibilidades
contrahegemoénicas, muchas de las cuales venian de una tradicién
que arranca del siglo x1x después de la independencia de Haiti en
1804. Entre ellas, podemos contar la Revolucién mexicana de 1910;
el movimiento indigena encabezado por Quintin Lamé en Colombia
en 1914; el movimiento sandinista en Nicaragua en los anos Veintei
y treinta, y su triunfo en los ochenta; la democratizacién radical en
Guatemala en 1944; el surgimiento del peronismo en 1946; el triunfo
de la Revolucién cubana en 1959; la llegada al poder de Allende en
1970; el movimiento Sin Tierra en Brasil desde los ochenta, y el movi-
miento zapatista desde 1994.

La avasalladora mayoria de estas experiencias emancipadoras h
apuntado contra el siglo europeo-americano o, por lo menos, tenia como
acicate las ideas hegemonicas y las ambiciones politicas de este ilti
mo. Es un hecho que la globalizaciéon hegemodnica neoliberal esta
dunidense, que hoy se esparce por todo el globo, tuvo su campo d
entrenamiento en Nuestra América desde principios del siglo. Al n
permitirsele a Nuestra América ser el Nuevo Mundo con el mismo en
raizamiento que la América europea, se vio forzada a ser el Mund
mas Nuevo de la América europea. Este envenenado privilegio hiz
de Nuestra América un campo fértil para todo tipo de experiencias
emanapadoras, cosmopolltas, Contrahegemomcas, tan exhllarantes
como dolorosas, tan radiantes como sus promesas y tan frustrante
como sus logros.

¢Qué fallé y por qué en el siglo americano de Nuestra América? Seri
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tonto proponer un inventario a las puertas de un futuro abierto como
el nuestro. No obstante, arriesgo algunos pensamientos que, en reali-
dad, mas pretenden dar cuenta del futuro que del pasado. En primer
Jugar, vivir en las “entranas del monstruo” no es tarea facil. Permite
un profundo entendimiento de la bestia, como lo demuestra Marti;

ero, por otra parte, hace muy dificil salir con vida, incluso haciendo
caso de la advertencia de Marti: “El Norte debe quedar atras” (Marti,
1963, vol. 11: 368). Desde mi punto de vista, Nuestra América ha estado
viviendo en las entranas del monstruo dos veces: porque comparte
con la América europea el continente que esta tltima considera su
espacio vital y su zona de influencia privilegiada, y porque como dice
Marti, “Nuestra América es la América que trabaja” (ibid., vol. vi: 23).
Por lo tanto, en sus relaciones con la América europea comparte to-
das las tensiones y penas que plagan las relaciones entre trabajadores
y capitalistas. En este Gltimo sentido, Nuestra América no ha fracasado
més, ni menos, que los trabajadores del mundo en su lucha contra el
capital.

Un segundo pensamiento es que Nuestra América no ha tenido que
Juchar inicamente contra las visitas imperiales de su vecino del Norte.
Este Giltimo tomo el control y se instalé en el Sur, no sélo socializando
con los nativos sino asumiendo la forma de élites locales que man-
tienen alianzas transnacionales con los intereses estadunidenses. El
Préspero sureno estaba presente en el proyecto cultural de Sarmien-
to, en los intereses de la burguesia agraria e industrial, especialmente

_después de la segunda guerra mundial, en las dictaduras militares de
los sesenta y setenta, en la lucha en contra de la amenaza comunista

y en los drasticos ajustes estructurales neoliberales. En este sentido,

" Nuesira América ha tenido que vivir atrapada y dependiente de la Amé-
‘rica europea, tal como Caliban frente a Prospero.

Es por eso por lo que la violencia latinoamericana ha tomado con
mas frecuencia la forma de una guerra civil que aquélla de una Bahia
e Cochinos.

El tercer pensamiento se refiere a la ausencia de una hegemonia en
] campo contrahegemoénico. Aunque el concepto de hegemonia es

un instrumento crucial en la dominacion de clases en las sociedades

complejas, es un concepto igualmente crucial en las luchas contra di-
cha dominacién. De entre los grupos dominados y oprimidos, alguno
debia ser capaz de convertir sus particulares intereses de liberacion
en interés comun de todos los oprimidos, tornandose asi hegernoni-
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»

ra nos tragamos, porque somos fuertes y vengatlvos como los jabuti
(Andrade, 1990: 50).

El siglo europeo-americano terminé triunfante, protagonizando la dltima
encarnacion del sistema-mundo capitalista: la globalizacion hegemonica.
Por el contrario, el siglo americano de Nuestra América termind con pena.
América Latina ha importado muchos de los males que Marti viera en las
entranas del monstruo. La enorme creatividad emancipadora que atesti-
guan los movimientos de Zapata y Sandino, los movimientos indigenas y
campesinos, Allende en 1970 y Fidel en 1959, los movimientos sociales,
el movimiento de sindicatos de ABC, los presupuestos participativos en
muchas ciudades brasilenas y el actual movimiento zapatista terminaron
‘en fracaso o encaran un futuro incierto. Esta incertidumbre crece al vis-
lumbrarse que la polarizacion extrema en la distribucién de la riqueza del
.mundo requerird un sistema de represion mundial atin mas despotico
_que el existente, si ha de continuar como en las tltimas décadas. Con
“asombrosa prevision, en 1979 Darcy Ribeiro escribié: “Los medios de re-
* presion requeridos para mantener este sistema amenazan con imponerle
" alos pueblos regimenes despoticos y rigidos sin paralelo en la historia de
lainiquidad” (1979: 40). No es sorpresa que el clima politico y social de
América Latina haya sido invadido en las Gltimas décadas por una ola de
razonamiento cinico y pesimismo cultural, irreconocible desde el punto
de vista de Nuestra América.

co. Gramscli, recordemos, estaba convencido de que los trabajadores
constituian ese grupo. Sabemos que las cosas no ocurrieron asi en
el mundo capitalista, menos hoy que en los tiempos de Gramsci, y
mucho menos en Nuestra América que en Europa o en la América ey-
ropea. Los movimientos y luchas indigenas, de campesinos, obreros.:
pequeiioburgueses o negros ocurrieron siempre aislados, con anta-
gonismos entre unos y otros, sin una teoria de la traduccién vy sig
poner en practica los nuevos Manifiestos que ya hemos referido. Una
de las debilidades de Nuestra América, bastante obvia en el trabajo de
Marti, fue sobrestimar la comunidad de intereses y la posibilidad de -
unificacién en torno a éstos. Mas que unirse, Nuestra América sufrié
un proceso de balcanizacién. Ante esta fragmentacion, la unién de |
América europea resulté muy eficaz; se uni6 en torno ala idea de una
identidad nacional y un destino manifiesto: una tierra prometida alg,
llegados de fuera, destinada a cumplir con sus promesas a toda costa

Mi pensamiento final se refiere al proyecto cultural de Nuestra Amé
rica en si mismo. A diferencia de lo que deseaba Marti, la universida
europea o estadunidense nunca abrié paso a la universidad america
na. Ello lo atestigua el

patético bovarismo de escritores y académicos [...] que conduce a alguno:
latinoamericanos [...] a imaginarse como metropolitanos exilados. Para ellos
un trabajo producido en su 6rbita inmediata [...] merece Gnicamente cuaﬁ
do ha recibido la aprobacién de la metrépolis, aprobacion que les da ojo
para mirarlo (Fernandez Retamar, 1989: 82).

’0SIBILIDADES CONTRAHEGEMONICAS PARA EL SIGLO XXI

Pese a la afirmacién de Ortiz, la transculturaciéon nunca fue to
y de hecho fue minada por las diferencias de poder entre los diferé
tes componentes que contribuian a ésta. Por mucho tiempo, y quiz
ocurra hoy mas en un momento de transculturacion, desterritori
zada a modo de hibridacién, las cuestiones en torno a la inequid
del poder permanecen sin respuesta: iquién hibrida a quién y qu
¢Con qué resultados? ;Quién se beneficia? En el proceso de transci
turacién, ¢qué no fue mas alla de la aculturacién o del sfumatoy
qué? Si en verdad la mayoria de las culturas eran invasoras, no es me
nos cierto que algunas invadieron como amas y otras como escla
Sesenta anos mas tarde, no es arriesgado pensar que fue exager
el optimismo antropé6fago de Osvaldo de Andrade cuando dijo:
vino cruzado alguno sino los evadidos de una civilizacion que ahi

A la luz de lo anterior, debemos cuestionar si en verdad Nuestra Améri-
tiene las condiciones para continuar simbolizando la voluntad uto-
sta de emancipacién y globalizacién contrahegemonica, que se basa
n Ja mutua relacién de equidad y diferencia. Mi respuesta es positiva
o depende de la condicién siguiente: Nuestra América debe deste-
itorializarse y convertirse en la metifora de la lucha que emprenden
 victimas de la globalizacién hegeménica por todas partes, sea el
orte, €l Sur, Oriente u Occidente. Si revisamos las ideas fundado-
de Nuestra América, observamos que en las Gltimas décadas se han
ado las condiciones para que estas ideas florezcan en otras partes
mundo. Examinemos algunas de ellas. Primero, el incremento ex-
mencial de interacciones transfronterizas ~de emigrantes, estudian-
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tes, refugiados, ejecutivos y turistas— esta propiciando nuevas formag
de mestizaje, antropofagia y transculturacién por todo el mundo. Este
mundo se vuelve cada vez mas un mundo de invasores escindidos de
un origen que nunca tuvieron, o de uno en el cual su experiencia erg
estar invadidos. Al distanciarnos del primer siglo de Nuestra Américq;
con su posmodernismo celebratorio, debemos prestar mas atencién
al poder que ejerce cada uno de los participantes en el proceso de
mestizaje. Las iniquidades subyacentes nos muestran que ocurrieropy
perversiones en la politica de la diferencia (el reconocimiento se tor:
n6 una forma de desconocimiento) y en la politica de la equidad (Ia
redistribucion acabd por convertirse en una forma de paliativo a log
pobres como el que promueven el Banco Mundial y el Fondo Mone
tario Internacional).

Segundo, el feo resurgimiento del racismo en el Norte parece pr
parar una agresiva defensa contra la construccidon imparable de mua
tiples pequenas humanidades como las invocadas por Bolivar, dond
las razas se cruzan e interpenetran en los margenes de la represion
la discriminacién. Asi como el cubano, en voz de Marti, podia procl
mar que era mas que negro, mulato o blanco, asi el sudafricano,
mozambiqueno, el neoyorquino, el parisino, €l londinense puede
proclamar que son mas que negro, blanco, mulato, hindi, kurdo, 4r:
be, etcétera.

Tercero, la demanda de producir o mantener un conocimient
ubicado o contextualizado es hoy un reclamo global en contra de’
ignorancia y el silenciamiento producidos por la ciencia moderna
como la utiliza la globalizacién hegemoénica. Este aspecto episte
légico obtuvo enorme relevancia en tiempos recientes con los nuevg
desarrollos de la biotecnologia y la ingenieria genética, y la consi
cuente lucha por defender la biodiversidad de la pirateria. En e
ambito, América Latina, uno de los mayores depositarios de biodive
sidad, contintia siendo €l hogar de Nuestra América, pero otros pai
estan en esta posicién en Africay Asia. :

Cuarto, conforme se profundiza la globalizacién hegeménica,
“entranas del monstruo” quedan mas cerca de otros pueblos en otr
continentes. Este efecto de cercania lo produce hoy el capitalisnt
de la informacién y la comunicacién, asi como la sociedad de C
sumo. En ellos se multiplican los amarres del razonamiento cinico}
el impulso poscolonial. No asoma en el horizonte internacionalis!
contrahegeménico alguno, pero algunos internacionalismos cadti

y fragmentarios se han vuelto parte de lo cotidiano. En una palabra,
' 1a nueva Nuestra América cuenta hoy con las condiciones para globali-
_zarse y proponer, a laviejay localizada Nuestra América, nuevas alianzas
mancipadoras.

La naturaleza contrahegemonica de Nuestra América yace en su po-
tencial para desarrollar una cultura politica transnacional progresista.
Dicha cultura politica se concentrara en: 1] identificar los multiples
vinculos locales/globales entre luchas, movimientos e iniciativas; 2]
promover choques entre tendencias y presiones de globalizacién he-
emoénica, por un lado, y las coaliciones transnacionales que resisten
ontra ellas, abriendo asi la posibilidad de que ocurran globalizacio-
nes contrahegeménicas; 3] promover autorreflexién internay externa
para que las formas de redistribucién y reconocimiento establecidas
ntre los movimientos reflejen las formas de redistribucién y recono-
imiento que la subpolitica emancipadora transnacional quiere ver
nstrumentadas en el mundo.

HACIA NUEVOS MANIFIESTOS

n 1998, el Manifiesto comunista celebré su 150 aniversario. E1 Mani-
esto es uno de los textos clave de la modernidad occidental. En pocas
ginasy con claridad insuperable, Marx y Engels lograron una visién
obal de la sociedad de su propio tiempo, una teoria general del
sarrollo histérico y un programa politico de corto y largo plazo. El
fanifiesto es un documento eurocéntrico que transmite una fe inque-
antable en el progreso, aclama a la burguesia como la clase revolu-
onaria que lo hizo posible y en la misma linea profetiza la derrota de
burguesia ante el proletariado como clase emergente capaz de dar
tinuidad al progreso mas alla de los limites burgueses.

gunos de los asuntos, analisis y propuestas incluidos en el Ma-
sto son todavia actuales. ¢Quién no reconoceria en el siguiente
aje una descripcién precisa de lo que hoy designamos como globa-
i6n hegemonica?

vés de su explotacion en el mercado mundial, la burguesia le ha conferido un
cter cosmopolita a la produccién y al consumo en todos los paises. Para gran
tificacion de los reaccionarios, le ha movido a la industria el piso nacional en




258 NUESTRA AMERICA NUESTRA AMERICA 250

el que se hallaba. Todas las industrias nacionales establecidas de antano han sidg
desiruidas o estan siendo destruidas y son desplazadas por industrias nuevas, cuya
introduccién es un asunto de vida o muerte para las naciones civilizadas; son j
dustrias que ya no ocupan materia prima de la localidad sino materia prima de las
mas remotas zonas; industrias cuyos productos se consumen, ya no sélo en casa,
sino en cualquier rincén del globo. En lugar de las viejas necesidades, satisfechas
por la produccién del pais, hallamos nuevas necesidades, que requieren ser sati
fechas con productos que vienen de tierras y climas lejanos. En vez del viejo encie-
rro o la autosuficiencia local o nacional, tenemos intercambios en toda direccién;
una interdependencia universal de las naciones (Marx, 1973: 71).

Los nuevos Manifiestos deberan enfocarse sobre aquellos topicos y
alternativas que conlleven mas potencial para construir globalizacio-
nes contrahegemonicas en las proximas décadas. Desde mi punto de
vista, son cinco las areas mas importantes en este respecto. De acuer-
do con cada una de ellas, Nuestra América proporciona un vasto campo
de experiencia historica, emergiendo asi como espacio privilegiado
desde el cual confrontar los retos planteados por la cultura politica
transnacional emergente.

) , . Democracia participativa
Sin embargo, las profecias de Marx nunca se cumplieron. El capi-
talismo no sucumbié a manos de los enemigos que cre6 €l mismo,.
la alternativa comunista fracas6 rotundamente. El capitalismo se glo-
baliz6 mucho mas eficazmente que el movimiento proletario, y lo
logros de este ultimo, sobre todo en los paises mas desarrollados, co
sistieron en humanizar al capitalismo, més que derrotarlo.

No obstante, los males sociales denunciados por el Manifiesto son
hoy en dia tan graves como entonces. El progreso alcanzado desde e
tonces ha ido de la mano con guerras que han asesinado y contintian,
matando a millones de personas; la brecha entre ricos y pobres nunc
fue tan ancha como ahora. Si encaramos dicha realidad, es necesari
crear las condiciones para que emerjan no uno sino muchos nuev,
Manifiestos con potencial para movilizar a todas las fuerzas progresi
tas del mundo. Por fuerzas progresistas entiéndase todas aquellas irr
conciliables con la difusién del fascismo societario —al cual no se
juzga inevitable-y que como tales contindan luchando en pos de alte
nativas. La complejidad del mundo contemporéaneo y la visibilidad cr
ciente de la vasta diversidad e iniquidad hacen imposible la traduccid
de principios de accién en un manifiesto Gnico. Por lo tanto, tengo
mente varios manifiestos, cada uno de los cuales abre posibles sende
hacia una sociedad alternativa que enfrente al fascismo societario.

Es mas, a diferencia del Manifiesto comunista, los nuevos manifiests
no seran el logro de cientificos particulares que observen el mu
desde una perspectiva privilegiada y tnica. En cambio, seran mus
mas multiculturales, estaran en deuda con diferentes paradigmas
conocimiento y emergeran, en virtud de la traduccioén, como red
y mestizaje, en “conversaciones de humanidad” (como dijera ‘];’
Dewey), involucrando a sociblogos y activistas comprometidos exn;
chas sociales por todo el mundo. '

Junto con el modelo hegeménico de democracia (aquella representati-
vay liberal), siempre han coexistido otros modelos subalternos, no im-
porta qué tan marginados o desacreditados estén. Vivimos en tiempos
‘paraddjicos: en el mismo momento en que la democracia liberal obtie-
ne sus triunfos més convincentes por todo el planeta, se torna menos
“creible y convincente, no s6lo en los paises de “nueva frontera” sino en
-aquellos donde tiene sus mas profundas raices. Las crisis gemelas de la
epresentacion y la participacién son los sintomas mas visibles de dicho
éficit de credibilidad y, en Oltima instancia, de legitimidad. Por otra
arte, las comunidades locales, regionales y nacionales en diferentes
artes del mundo emprenden experimentos e iniciativas democraticas
asados en modelos alternativos de democracia, en los que las tensiones
ntre democracia y capitalismo, entre redistribucién y reconocimiento,
e avivan y se convierten en la energia positiva que respalda pactos so-
ales mas justos y abarcadores, no importa qué tan circunscritos sean
or el momento.? En algunos paises de Africa, América Latina y Asia se
tan revisando las formas tradicionales de autoridad y autogobierno,
e explora la posibilidad de que se transformen internamente y se
articulen con otras formas de gobierno democritico.

temas alternativos de produccién

a economia de mercado es un curso posible y, dentro de ciertos li-
tes, incluso deseable. Por el contrario, una sociedad de mercado es

5 . A
'336 estudiado los presupuestos participativos en la ciudad de Porto Alegre (Santos,
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imposible y, si lo fuera, seria moralmente repugnante, ingobernable
incluso: nada menos que fascismo societario. Una posible respuesta
a éste son los sistemas alternativos de produccion. Las discusiones en
torno a la globalizacién contrahegemonica tienden a enfocarse sobre
iniciativas sociales, politicas y culturales, y rara vez se centran en las
campanas econdmicas, es decir, en las iniciativas locales/globales que

implican una produccién y una distribucién no capitalistas de bie-

nes y servicios, sea en escenarios rurales o urbanos: las cooperativas,
las mutualidades, los sistemas de crédito, el cultivo de la tierra invya-

dida por campesinos sin tierra, los sistemas acuaticos sustentables y
las comunidades pesqueras, la foresteria ecologica, etcétera. En estas
iniciativas, los vinculos locales/globales son mas dificiles de estable-.

cer, sobre todo porque confrontan mas directamente -no sélo en la

produccién sino también en la distribucién- la légica del capitalismg

global que estd detras de la globalizaciéon hegemoénica. Otra faceta

importante de los sistemas alternativos de produccion es que nunca -

son exclusivamente econémicos en su naturaleza. Movilizan recursos
culturales y sociales en tal forma que impiden la reduccién del valor:
social a un precio de mercado.

Justicias y ciudadanias multiculturales emancipadoras

La crisis de la modernidad occidental ha demostrado que el fracaso
de los proyectos progresistas —aquellos que tienen que ver con el m
joramiento de las expectativas y las condiciones de vida de los grupos
subordinados dentro y fuera del mundo occidental- se debe en par
a una falta de legitimidad cultural. Esto priva incluso en los moviz
mientos por los derechos humanos, dado que la universalidad de Ic
derechos humanos no puede darse por sentada (Santos, 1999a). L
idea de la dignidad humana puede formularse en diferentes “lengu
jes”. En vez de suprimir dichas diferencias en nombre de los univers
lismos postulados, deben traducirse para hacerlas mutuamente inte
gibles mediante lo que dénomino hermenéutica diat6pica. Entiend
esta Gltima como la interpretacién de preocupaciones isomorficas d
diferentes culturas, algo que pueden llevar a cabo antagonistas

paces y deseosos de argumentar con un pie en una y otra cultur:
(Santos, 1995: 340-342).

Dado que la construcciéon de las naciones modernas se con51gu
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Jas mas de las veces vapuleando la identidad cultural y nacional de las
minorias (y en ocasiones la de las mayorias), el reconocimiento de
un multiculturalismo y una multinacionalidad entrana la aspiracién
a la autodeterminacién, es decir, la tendencia hacia reconocimientos
equitativos y equidades diferenciadas. El caso de los pueblos indige-
nas es la cima de este punto. Pese a que toda cultura es relativa, el
relativismo es incorrecto como punto de partida filoséfico. Es impor-
tante entonces desarrollar criterios (;transculturales?) para distinguir

las formas emancipadoras de multiculturalismo y autodeterminacién,

de las regresivas.
La aspiracion de multiculturalismo y autodeterminacién asume con

frecuencia la forma de una lucha por la justicia y la ciudadania. Impli-

ca el reclamo de formas alternativas de justicia y derecho, de nuevos
regimenes de ciudadania. La pluralidad de 6rdenes legales, que se
han hecho visibles con la crisis del Estado-nacidn, conlleva, explicita

o implicitamente, la idea de ciudadanias mdltiples que convivan en
‘el mismo campo geopolitico y, por lo tanto, la idea de la existencia

de ciudadanos de primera, segunda o tercera clases. No obstante, los
érdenes legales no estatales pueden ser el embrién de esferas pablicas
no estatales y la base institucional de la autodeterminacién, como es
el caso de la justicia entre los indigenas: formas de justicia popular,
local, informal, comunitaria, que son parte del conjunto de luchas e
iniciativas que se aplican a las tres areas ya mencionadas. A modo de
ejemplo, citemos aquellas formas de justicia popular o comunitaria,

‘que son un componente central de las iniciativas de democracia par-

ipativa; la justicia indigena como componente integral de la auto-

leterminacion y la conservacion de la biodiversidad. El concepto de

udadania multicultural” (Kymlicka, 1995) es el lugar privilegiado
obre el cual puede asentarse la relacién mutua entre redistribucion y
econocimiento que he intentado impulsar en este texto.

Siodiversidad, saberes rivales y derechos de propiedad intelectual

ebido al avance de las ciencias de la vida, la biotecnologia y la microelec-
rénica en las Gltimas décadas, la biodiversidad se ha convertido en el mas
recioso y buscado “recurso natural”. Para las firmas farmacéuticas y de
lotecnologia, la biodiversidad crece como corazén del mas espectacular
‘rentable desarrollo de nuevos productos en los afios venideros.
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demandas de los diferentes sindicatos que representan a los traba-

En su mayor parte, la biodiversidad ocurre principalmente ep
jadores que laboran para la misma corporacién multinacional en di-

llamado tercer mundo, y es predominante en los territorios histér
camente poseidos u ocupados de antano por los pueblos indigenag
Conforme los paises desarrollados tecnolégicamente intentan extep,
der a la biodiversidad los derechos de propiedad intelectual y las leye
de patente, algunos paises periféricos, algunos grupos de pueblos ip
digenas y las redes transnacionales de apoyo a su causa intentan gﬁ. L
rantizar la conservacién y la reproduccién de la diversidad buscandg
se otorgue un estatus de proteccién especial a los territorios, formag
de vida y saberes tradicionales de las comunidades indigenas y campé
sinas. Cada dia es mas evidente que las nuevas desavenencias entre ¢] -
Norte y el Sur se centraran en la cuestién del acceso a la biodiversidad
a escala global. '

Aunque todas las dreas mencionadas ponen de manifiesto uﬁa
cuestién epistemolégica, ya que reclaman la validez de saberes des
cartados por el conocimiento cientifico hegeménico, la biodiversidad
es probablemente el punto donde el choque entre saberes rivales |
sera mas evidente y eventualmente mas desigual y violento. En estd
la equidad y la diferencia construyen bloques a partir de nuevos recl.
mos epistemologicos mestizos.

yersos paises, etcétera.

El nuevo internacionalismo laboral confronta la légica del capita-
lismo global en su terreno mas privilegiado —-la economia— atin mas
frontalmente que los sistemas alternativos de produccién. Su éxito
depende de los lazos “extraeconémicos” que sea capaz de construir
con las Juchas agrupadas en torno a las cinco areas. Tales lazos seran
cruciales para transformar la politica de la equidad, que dominé al
vi€jo internacionalismo laboral, en una nueva mezcla politica y cultu-
- ral de equidad y diferencia.

Ninguna de estas areas o iniciativas tematicas, tomadas por separa-
do, lograra impulsar la subpolitica emancipadora transnacional o la
globalizacién contrahegeménica. Para tener €xito, sus preocupacio-
nes emancipadoras deben traducirse y convertirse en redes, expan-
dirse hacia movimientos hibridos socialmente, pero politicamente
aterrizados.

A principios de siglo, lo que esta en juego en términos politicos
es la reinvencién del Estado y de la sociedad civil en tal forma que el
fascismo societario se desvanezca como futuro factible. Esto se tendra
que lograr mediante la proliferacién de esferas publicas locales/glo-
bales donde los estados-naciones sean socios importantes, pero ya no

Nuevo internacionalismo laboral los dispensadores exclusivos de legitimidad o hegemonia.

Es bien sabido que el internacionalismo laboral fue una de las predi
ciones menos cumplidas del Manifiesto comunista. El capital se global
z6 a si mismo, €l movimiento obrero no lo ha logrado. El movimie
obrero se organizé de manera y, cuando menos en los paises centr;
les, se hizo cada vez mas dependiente del estado benefactor. Es ci
to que en nuestro siglo los lazos y las organizaciones internacionals
mantuvieron viva la idea del internacionalismo laboral, pero fuerqn
presa de la guerra fria y su suerte fue la de ésta.

En el periodo de la posguerra fria y como respuesta a los mas agt
sivos asaltos de la globalizacién hegemoénica, han emergido nuey
aunque precarias formas de internacionalismo laboral: el debate $
bre las normas laborales, los intercambios, los acuerdos e, inclus
la congregacién institucional entre sindicatos obreros de distintos
paises que integran el mismo bloque econémico regional (TLCAN;
Unién Europea, el Mercosur), la articulacién de las luchas, reclam

ONCLUSION: ¢DE QUE LADO ESTAS, ARIEL?

A partir de un analisis de Nuestra América como punto de vista sub-
lterno del continente americano a lo largo del siglo xx, he identi-
ficado su potencial contrahegeménico y he indicado algunas de las
azones que le impidieron alcanzar sus fines. Al revisar la trayectoria
istorica de Nuestra América 'y su conciencia cultural, el ethos barroco,
e reconstruido las formas de sociabilidad y subjetividad que podrian
er capaces de afrontar los retos impuestos por las globalizaciones
ontrahegemonicas. La expansion simbolica que fue posible gracias a
la interpretacién simboélica de Nuestra América permitié ubicar a esta
Itima como un programa para la nueva politica transnacional nece-
aria en los nuevos siglo y milenio. Los reclamos normativos de esta
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cultura politica echan sus raices en las experiencias de la gente por
la que habla Nuestra América. Tales reclamos, embrionarios e interstj-
ciales si se quiere, apuntan hacia un nuevo tipo de “ley natural”: una
ley cosmopolita, ubicada, contextualizada, poscolonial, multicultura]
y de base.

El hecho de que las cinco areas seleccionadas como campo de
pruebas y dmbitos de accién de esta nueva cultura politica tengan
raices profundas en América Latina justifica la difusion de la idea de
Nuestra América, propuesta en este texto, desde un punto de vista his-
térico y politico. Sin embargo, para no repetir las frustraciones del
altimo siglo, esta expansion simbolica debe ir un paso mas alla, para
incluir al tropo mas negado de la mitologia de Nuestra América: Ariel,
el espiritu del aire en La tempestad, de Shakespeare. Como Caliban,
Ariel es el esclavo de Prospero. Sin embargo, ademas de no ser defor:
me como Caliban, recibe mucho mejor trato por parte de Préspero,
quien le promete la libertad si lo sirve fielmente. Hemos visto que
Nuestra América se ha visto a si misma casi siempre como Calibian, man
teniendo una constante y desigual lucha contra su amo. Asi es com
la ven Andrade, Aimé Césaire, Edward Brathwaite, George Lamming
Fernandez Retamar y muchos otros (Fernandez Retamar, 1989: 13)
Esta es la visibn dominante, pero no es la tnica. Por ejemplo, en 189,
el escritor franco-argentino Paul Groussac hablé de la necesidad d
defender la vieja civilizacion europea y latinoamericana en contra de
“yanqui calibanesco” (ibid.: p. 10). Por otra parte, la ambigua figur,
de Ariel ha inspirado varias interpretaciones. En 1900, el escritor Jos
Enrique Rodé publicé su propio Ariel, donde identifica a Améric
Latina con Ariel, mientras Estados Unidos queda caracterizado ir
plicitamente como Caliban. En 1935, el argentino Anibal Ponce v
en Ariel al intelectual, atado a Préspero de manera menos brutal q
Caliban, pero no obstante a su servicio, mas de acuerdo con el moc
en que el humanismo renacentista concebia a los intelectuales: us
mezcla de esclavo y mercenario, indiferente a la accién y conformist:
al encarar el orden establecido (ibid.: 12). Este es el intelectual Ari
reinventado por Aimé Césaire en su obra de fines de los sesenta: U
tempéte: Adaptation de La tempéte de Shakespeare pour un thédtre négr
Convertido en mulato, Ariel es el intelectual que esta en crisis per
nentemente.

Dicho esto, sugiero que es el momento de darle una nueva id
tificacién simbélica a Ariel y valorar qué tanto uso puede tener en I
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exaltacion del ideal emancipador de Nuestra América. Concluiré, por
lo tanto, presentando a Ariel como un angel barroco que sufre tres
transfiguraciones.

La primera es su transfiguracién en Ariel, el mulato de Césaire. En
contra del racismo y la xenofobia, Ariel representa la transculturacion
y el multiculturalismo, mestizaje en cuerpo y alma, como diria Darcy
Ribeiro. En este mestizaje se inscribe la posibilidad de una tolerancia
interracial y un dialogo intercultural. El mulato Ariel es la metafora
de una posible sintesis entre reconocimiento y equidad.

La segunda transfiguracion es el intelectual de Gramsci, que ejerce
la autorreflexién para conocer de qué lado estd y en qué puede servir.
Este Ariel esta sin duda del lado de Caliban, del lado de los pueblosy
grupos oprimidos del mundo, y mantiene una vigilancia epistemol6-
gica constante y politica de sI mismo para no hacerse inutil o contra-
producente. Este Ariel s un intelectual entrenado en la universidad
de Marti.

La terceray Gltima transfiguracién es mas compleja. Como mulato
y como intelectual orgéanico, Ariel es una figura de intermediacion.
Pese a las mis recientes transformaciones de la economia mundial,

ppienso que hay paises (o regiones y sectores) de desarrollo medio que
cumplen una funcién de intermediacién entre el centro y la perife-

ria del sistema-mundo. Son especialmente importantes paises como
Brasil, México € India. Los dos primeros no reconocieron su caracter

pluriétnico y multicultural sino hasta finales del siglo xx. Dicho reco-

nocimiento llegé al final de un doloroso proceso histérico donde la
supresion de la diferencia —y no la apertura de un espacio de igualdad
republicana— condujo a formas muy abyectas de iniquidad (en Bra-

~sil, por ejemplo, esto ocurri6o con la “democracia racial”; en México
- ¢on el “asimilacionismo”y la visién del mestizo como “raza c6smica”).
“Como el Ariel de la obra de Shakespeare, en vez de unirse entre ellos

y con muchas otras naciones calibanes, estos paises de intermedia-

. ¢i6n utilizan su peso econémico y poblacional para tratar de obtener

un trato privilegiado por parte de Préspero. Actiian solos esperando
maximizar sus posibilidades para ellos mismos.

Como lo he argumentado en este texto, el potencial de sus pobla-
ciones, que les permitiria comprometerse con una subpolitica eman-
cipadora transnacional y con las globalizaciones contrahegeménicas,
epende de su capacidad para transfigurarse en un Ariel que sea
inequivocamente solidario con Caliban. En esta transfiguracion sim-




266 NUESTRA AMERICA

bélica reside la tarea politica mas importante de las siguientes déca-
das. De ellos depende la posibilidad de un segundo siglo de Nuestrq
América que tenga mas logros que el primero.
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NUESTRA AMERICA

7. ENTRE PROSPERO Y CALIBAN:
COLONIALISMO, POSCOLONIALISMO E INTERIDENTIDAD

INTRODUCCION

En este capitulo pretendo dar un paso mas en una investigacion en
curso sobre los procesos identitarios en el espacio-tiempo de la lengua
portuguesa, o sea, en una vasta y multisecular zona de contacto que
envuelve a portugueses y a otros pueblos de América, de Asia y de Afri-
ca.! Las hipétesis de trabajo que orientan esta investigacién fueron for-
muladas en trabajos anteriores (Santos, 1995a: 53-74 y 135-157). Las
recuerdo aqui de modo muy sintético. Portugal es, desde el siglo xvii,
un pais semiperiférico en el sistema mundial capitalista moderno. Esta
condicién, siendo la que mejor caracteriza la larga duracién moderna
de la sociedad portuguesa, evolucioné a lo largo de los siglos pero se
mantiene en sus trazos fundamentales: un desarrollo econémico inter-
medio y una posicién de intermediacién entre el centro y la periferia
de la economia mundo; un Estado que, por ser simultineamente pro-

ducto y productor de esa posicién intermedia e intermediaria, nunca
‘asumid plenamente las caracteristicas de Estado moderno de los paises
centrales, sobre todo las que se cristalizan en el Estado liberal a partir

e mediados del siglo X1X; procesos culturales y sistemas de representa-
6n que, por si cuadraban mal en los binarismos propios de la moder-
idad occidental —cultura / naturaleza; civilizado / salvaje; moderno /
dicional- podian considerarse originariamente hibridos, aunque, en
fondo, sean sélo diferentes, una diferencia que, con todo, no puede
r.captada en sus propios términos.

-La segunda hipétesis de trabajo es que esta compleja condicién se-
iperiférica se reprodujo hasta muy recientemente con base en el siste-
a colonial y se reproduce, desde hace dos décadas, en el modo como

En el ambito de este programa de investigacion acabo de realizar, en conjunto con
1a Paula Meneses, un proyecto titulado “Identidades, colonizadores y colonizados:
tugal y Brasil”, sobre los procesos identitarios en las relaciones Portugal-Mozambi-
€:en el periodo entre 1890 y 1930. Los resultados serdn publicados préximamente.
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Portugal esta inserto en la Unién Europea (UE). De esta hipotesis se
desprenden tres subhipotesis. La primera es que el colonialismo por-
tugués, siendo protagonizado por un pais semiperiférico, fue el mismo
semiperiférico, un colonialismo con caracteristicas subalternas, lo que
provocé que las colonias fuesen colonias inciertas de un colonijalismo
cierto. Esta incerteza parti6 tanto de un déficit de colonizaciéon -la in-
capacidad de Portugal para colonizar segn los criterios de los paises
centrales— como de un exceso de colonizacion, el hecho de que las
colonias hayan estado sometidas, especialmente a partir del siglo xvi,
auna doble colonizacién: por parte de Portugal €, indirectamente, por
parte de los paises centrales (sobre todo Inglaterra) de la que Portugal
fue dependiente (en ocasiones de modo casi colonial).

La segunda subhipétesis es que, por sus caracteristicas y duracién
historica, la relacion colonial protagonizada por Portugal impregné
de modo muy particular e intenso las configuraciones de poder so-
cial, politico y cultural, no sélo en las colonias sino en el seno de la
propia sociedad portuguesa. Si el poder capitalista moderno fue siem-
pre colonial, en Portugal y sus colonias éste fue siempre mas colonial
que capitalista. Esta impregnacién colonial del poder, lejos de haber.
terminado con el colonialismo, continué y contina reproduciéndo-
se. En otras palabras, tal vez mas de lo que en cualquier otro colonia-
lismo europeo, el fin del colonialismo politico no determiné el fin del
coleonialismo social, ni en las ex colonias ni en la ex potencia colonial
La tercera subhipétesis es que el proceso de integracién en la Unid
Europea, a pesar de su cortisima duracién, comparado con el period
colonial, parece destinado a tener un impacto tan dramatico en }
sociedad portuguesa como la que tuvo el propio colonialismo. Es
abierta la cuestion del sentido y contenido de ese impacto. Por ah
ra, parece ir en el sentido de la reproduccion, en nuevos término
de la condicion semiperiférica, lo que significa que, durante mucha
décadas, Portugal acompanara el desarrollo medio europeo a algun
distancia. Los problemas teéricos y analiticos son, en este campo, mu
complejos. ¢Es legitimo continuar designando como semiperiférice
un pais que se integra con pleno derecho en un bloque regional
los paises centrales? ;En qué mediday bajo qué condiciones es que
integracién puede reproducir la condicién semiperiférica al tiempy
que la injerta de caracteristicas centrales? ;Puede Portugal, en lo suce
sivo, ser considerado para ciertos efectos semiperiférico y, para otr
central o, por el contrario, periférico? ¢La ampliacion y proﬁmdlza
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cion de la Unién Europea hara que las relaciones en su interior sean
mds importantes para los paises integrantes de lo que la posicién de
ellos en el sistema mundial? Ysi tales relaciones produjeran jerarquias
del tipo de las que se alientan en el sistema mundial (centro, semipe-
riferia y periferia) ¢cudl sera la posicién de Portugal en ellas?

La tercera hipotesis general que, en tiempos mas recientes, viene
informando a mi investigacién, tiene algo que decir respecto a estas
ultimas preguntas y, especificamente, respecto al valor analitico de
la teoria del sistema mundial en las condiciones de globalizacién en
que hoy vivimos. Este tema fue tratado por mi en otro lugar (Santos,
2002a), por lo que aqui me limito a enunciar la hipétesis de trabajo
que sobre €l desarrollé.

Varios autores (como, por ejemplo, Manuel Castells, 1996), han
cuestionado la existencia de un sistema mundial en las nuevas con-
diciones establecidas por la globalizacién hegeménica. Segin ellos,

. la teoria del sistema mundial presuponia la coherencia interna de

las economias y sociedades nacionales integrantes del sistema en una
gran estabilidad, si no es que incluso rigidez, de las relaciones de je-

rarquia entre ellas (centro, periferia y semiperiferia). De acuerdo con

estos autores, la globalizacién destruy6 la coherencia interna de las
economias nacionales y es tan dindmica, en los flujos de interdepen-
dencia que crea, que deja de haber jerarquias rigidas, mucho menos
entre paises. Contra esta posicion, defiendo, como hipétesis de tra-
ajo, que nos encontramos en una fase inestable caracterizada por la

sobreposicion entre dos formas de jerarquizacién: una, mas rigida,

ue constituye al sistema mundial desde su inicio, entre el centro,
a periferia y la semiperiferia; y otra, mas flexible, entre lo que en
1 sistema mundial es producido o definido como local y lo que es
roducido o definido como global (como, por ejemplo, Appadurai,
997). Mientras que la primera jerarquia continiia fortaleciéndose en
as relaciones entre sociedades o economias nacionales, la segunda
rarquia ocurre entre campos de actividad, practicas, conocimientos,
larrativas, sean ellos econdémicos, politicos y culturales. La sobrepo-
cién de estas dos formas de jerarquia y las interferencias reciprocas
ue generan explican la condicién paraddjica en que nos encontra-
108: las desigualdades dentro del sistema mundial (y dentro de cada

a de las sociedades que lo componen) se agravan y, no obstante,

Hlos factores que las causan y las acciones que pueden eventualmente

educirlas son cada vez mas dificiles de identificar.
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Finalmente, la cuarta hipétesis general de trabajo es que la cultury
portuguesa es una cultura de frontera. No tiene contenido. Tiene, so.
bre todo, forma y esa forma es la frontera, la zona fronteriza. Las culgy.
ras nacionales, en cuanto sustancias, son una creacion del siglo xix, e]-
producto historico de una tension entre universalismo y particularismg
generado por el Estado. El papel del Estado fue dificil: por un ladg
diferenci6 la cultura del territorio nacional con relacion al exterior, por
otro lado, promovié la homogeneidad cultural en el interior del teryi:
torio nacional, muchas veces a costa de la destruccién de culturas mss
refractarias a la homogeneizacion. Mi hipotesis de trabajo es que, en e] -
espacio europeo de Portugal,? el Estado nunca desempend cabalmente
ninguno de estos papeles, por lo que, como consecuencia, la cultura’zb
portugifesa tuvo siempre una gran dificultad en diferenciarse de lag
otras culturas nacionales o, si preferimos, una gran capacidad para no
diferenciarse de otras culturas nacionales y, por otro lado, mantener
hasta hoy una fuerte heterogeneidad interna (Santos, 1995a: 150-153).

En este capitulo pretendo definir un programa de investigacién en
un campo analitico especifico: las practicas y los discursos que caract
rizan al colonialismo portugués y el modo en que éstos impregnaron
los regimenes identitarios en las sociedades que de €l participaron,
tanto durante el periodo colonial como después de la independenci
de las colonias, con especial incidencia en Africa y en América.3 Este
programa de investigacion se traduce en el deslinde analitico de unz
serie de proposiciones que presento a continuacién.

Jonialismos europeos. La especificidad es la afirmacién de un desvio
con relacion a una norma general. En este caso, la norma es dada por
el colonialismo britanico y es con relacién a éste como se define el
perﬁl del colonialismo portugués, en tanto colonialismo periférico,
esto €s, como colonialismo subalterno con relacion al colonialismo
hegemonico de Inglaterra. La perifericidad del colonialismo portu-
gués es doble, porque ocurre tanto en el dominio de las practicas
coloniales, como en el de los discursos coloniales. En el dominio de
las practicas, la perifericidad esta en el hecho de que Portugal, en
cuanto pais semiperiférico en el sistema mundial, haya sido el mismo
durante un largo periodo, un pais dependiente de Inglaterra y, en
ciertos momentos, casi una “colonia informal” britanica. Tal como
acontecio con el colonialismo espanol, la conjuncion del colonialis-
mo portugués con el capitalismo fue mucho menos directa de 1o que
caracterizo al colonialismo britinico. En muchos casos, esa conjun-
c6n ocurrié por delegacion, o sea, por el impacto de la presion de
Inglaterra sobre Portugal a través de mecanismos tales como condi-
ciones de crédito y tratados internacionales desiguales. De ese modo,
mientras el imperio britanico se basé en un equilibrio dindmico entre
colonialismo y capitalismo, el imperio portugués se basé en un des-
uilibrio, igualmente dinamico, entre un exceso de colonialismo y
un déficit de capitalismo.

. En el dominio de los discursos coloniales, el caracter periférico del
colonialismo portugués reside en el hecho de que, a partir del siglo
v, la historia del colonialismo haya sido escrita en inglés y no en
portugués. Esto significa que el colonizador portugués tiene un pro-
blema de autorrepresentacion, algo semejante al del colonizado por
el colonialismo britanico, el problema de la prevalencia de una he-
terorrepresentacidon que confirma su subalternidad.* Ese problema,
referido al colonizado, consiste, como es sabido, en la imposibilidad
dificultad para el colonizado o el llamado tercer mundo ex coloni-
ado de representarse a si mismo en términos que no confirmen la
osicion de subalternidad que la representacién colonial le atribuyé.
aracter casi dilematico de este problema estad en que la inversién
de<esa posicion puede subrepticiamente confirmar la subalternidad
el propio proceso de superarla. Asi habra, quizas, acontecido con

EL COLONIALISMO PORTUGUES Y EL POSCOLONIALISMO
La especificidad del colonialismo portugués

Formular la caracterizacién del colonialismo portugués como “esp
cificidad” expresa las relaciones de jerarquia entre los diferentes.

2 Esta cuestién no se ubica en el espacio no europeo, colonial.
3 Los territorios de la llamada India Portuguesa (Goa, Daman y Diu) fueron in
porados a la India en 1962. Timor del Este fue ocupado por Indonesia en 1975, cuand
el proceso de descolonizacidon estaba por comenzar y sélo se torné independiente ¢
2002. Macao donde los portugueses se establecieron en 1557 fue devuelto a la Chint
31 de diciembre de 1999.

El tema de la caracterizacién de las relaciones coloniales ha conocido un gran
leve, véase por ejemplo Elkins y Pedersen (orgs.), 2005.
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el movimiento de la negritud, lanzado por Leopold Senghor y Aimé
Césaire, que las connotaciones racistas negativas de lo “negro” con-
trastan con la celebracién del orgullo y de la dignidad y la exaltacién
de los origenes africanos de la raza negra.

Aplicado al colonizador portugués, este problema se traduce enla
necesidad de definir el colonialismo portugués en términos de especi-
ficidad con relacién al colonialismo hegemoénimo, lo que significa la
imposibilidad o dificultad para definirlo en términos que no reflejan
esa perifericidad o subalternidad, o sea, en términos de lo que fuey
no en términos de lo que no fue. Un tema de investigacion particular-
mente complejo es el de saber en qué medida este problema del colo-
nizador portugués repercute en el colonizado por Portugal. ;:Sera que
el colonizado por Portugal tiene un doble problema de autorrepre-
sentacién, con relacién al colonizador que lo colonizd y con relacién -
al colonizador que, no habiéndolo colonizado, escribid, no obstan-
te, la historia de su sujecion colonial? ;O sera que, por el contrario,
el problema de autorrepresentacién del colonizador portugués crea
una disyuncién caética entre el sujeto y el objeto de representacién
colonial que, a su vez, crea un campo aparentemente vacio de repre-
sentaciones (pero, de hecho, repleto de representaciones subcodifi-
cadas) que, desde el punto de vista del colonizado, constituyen un ‘
espacio de maniobra adicional para intentar su autorrepresentacion
mas alld o afuera de la representacién de su subalternidad? En otras -
palabras, la cuestién es saber si el colonizado por un colonialismo
subalterno es subcolonizado o sobrecolonizado.

La especificidad del colonialismo portugués se basa, pues, basica-
mente en razones de economia politica —su propia ‘condicion semi-
periférica—? lo que no significa que ésta se haya manifestado sélo en
el plano econdmico. Por el contrario, se manifesto igualmente en los
planos social, politico, juridico, cultural, en el plano de las practicas
cotidianas de convivencia y de sobrevivencia, de opresién y de resis-
tencia, de proximidad y de distancia, en el plano de los discursos
narrativas, en el plano del sentido comtn y de los otros haberes, de
las emociones y de los afectos, de los sentimientos y de las ideologias.
Cada uno de estos planos cre6 su materialidad propia, una institucio-
nalidad y una légica de desarrollo propias, y éstas actian sobre la co

5 Sobre la insercion de Portugal en el ciclo colonial africano véanse, por ejemplu
Boxer, 1963, Alexandre, 1979, 2000; Fortuna, 1993; Chabal (org.), 2002.
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dicion semiperiférica, confiriéndole la espesura socioldgica que ella
no tenia en cuanto referida s6lo a una posicion en el sistema mundial.
Con esto, la semiperiferia dej6 de ser el eslabén de una jerarquia glo- -
bal para tornarse un modo de ser y estar en Europa y en ultramar.
La captacion de esta realidad socioldgica, psicoléogica, intersubjetiva,
emocional y de las escalas en que se cristalizé (local, nacional, glo-
bal) esta por hacerse. La dificultad, como referi, esta en estudiarla
de tal modo que se pueda captar lo que ella fue y no lo que ella no
fue. Pero, mas alld de las razones que aduje antes, hay todavia otra, el
hecho de que el ciclo colonial portugués haya sido, de todos los colo-
nialismos europeos, el mas largo, habiendo precedido en tres siglos
al colonialismo capitalista central del siglo x1x. Este Gltimo, una vez
consolidado, definié las reglas de la practica colonial ~dramaticamen-
te afirmadas en la Conferencia de Berlin (1884) y en el ultimatum-%
y del discurso colonial ~la ciencia racista, el progreso y “la carga del
hombre blanco”,” etc.— y el colonialismo portugués las adopté segiin
modos y grados que en buena medida estan por investigarse.

La verdad es que, por ejemplo, en el caso del colonialismo portu-
gués (tal como en el del colonialismo espafol) habia una realidad
multisecular precedente, la cual, al estar sujeta retrospectivamente a
los nuevos criterios de analisis y evaluacion, fue reducida a un parti-
cularismo desviante (colonialismo predador, mercantilista, informal,®
etc.). La historiografia de Charles Boxer (1963, 1969) simboliza me-
jor de lo que cualquier otra este proceso. La gran asimetria entre el

~ colonialismo inglés y el portugués fue el hecho de que el primero

no tuvo que romper con un pasado no coincidente con su presente.

- ®El concepto colonial basado en la historicidad de una “larga” presencia en Africa,

- defendido por Portugal, contrastaba, a mediados del siglo x1x, con la ocupacién agre-

siva del continente africano por las potencias europeas imperiales. En 1890y en el auge
de una crisis de disputa de espacios coloniales en la regién oriental de Africa, Inglaterra
formul6 un ultimitum a Portugal. Reconociendo la fragilidad de su situacién periféri-
ca, Portugal, frente a las presiones inglesas, retiré su pretensién sobre varios territorios.
Esta decisién del gobierno de Portugal fue muy contestada en el pais, suscitando un
fuerte movimiento nacionalista.

7 Alusién al poema de Kipling “La carga del hombre blanco” publicado en 1899.

Esta obra constituy6 un llamado a la intervencién imperial de Occidente en el mundo.

Para Kipling la expansién de las conquistas de la civilizacién occidental era una misién
moral que todos los hombres blancos debian asumir como una carga, una obligacién
ara con las regiones y los pueblos del mundo considerados salvajes o barbaros.

¥ Algunos historiadores como Isaacman (1976), describen el sistema colonial portu-
gués como un imperio informal, un imperialismo sin gobierno colonial especifico.
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El colonialismo inglés fue siempre el colonialismo-norma desde su
origen porque fue protagonizado por el pais que imponia la norma-
tividad del sistema mundial. En el caso del colonialismo portugués,
una vez creada la posibilidad de un colonialismo retroactivo, en tanto
discurso de asincronia y ruptura, éste pudo ser manipulado a gusto
de las exigencias y coyunturas politicas. Tanto se ofreci6 a lecturas
inquietantes, por ejemplo, la idea de que el subdesarrollo del coloni-
zador produjo el subdesarrollo del colonizado, una doble condicién
que so6lo podria ser superada por una politica colonialista desarrolla-
da, como a lecturas reconfortantes, por ejemplo, el luso-tropicalismo,
“Portugal, de Minho a Timor”, colonialismo cordial. Pero casi todas
las lecturas tuvieron elementos inquietantes y reconfortantes. La ne-
gativitlad relativa del colonialismo portugués fue siempre el subtexto
de su positividad relativa, y viceversa.

A pesar de que la inserciéon de Portugal en el proyecto de la expan-
sién europea haya sido original, no puede sustentar a su respecto un.
discurso de originalidad a partir del momento en que el capitalismo .
industrial cre6é un vinculo mas estrecho y directo con el colonialis-

mo. A partir de ahi, la originalidad, en el doble sentido de priori-
dad temporal y de construccién auténoma, dio lugar a la derivacién,
al particularismo y a la especificidad. De ese modo, la densa y larga
temporalidad del colonialismo portugués redundé en una extraia
suspensién del tiempo, en una anacronia que, de otro modo, habia
de revelarse doble: por haber existido antes y por haber continuado
existiendo después del colonialismo hegemonico. Retroactividad, sus-
pensioén y anacronismo acabaran por transformarse en una tempor.
lidad propia de una larga duracion sujeta a criterios de temporalidad.
€xtranos. '

Estos juegos de temporalidades impregnaron las sociabilidades
identidades, tanto de] colonizador, como de los colonizados, e im:
pregnaran en el interior y mas alla del vinculo politico-juridico c
lonial. En el interior del vinculo politico-juridico colonial, porqu
durante siglos en muchas regiones del imperio las relaciones entr
los portugueses y las poblaciones locales no pudieron, en términ
practicos, reivindicarse respecto a cualquier vinculo juridico-politic
exterior a ellas o a los encuentros que las originaran o que de ella
resultaran; més alld del vinculo politico juridico colonial, porque l
colonialidad de las relaciones no terminé con el fin del colonialism;
de las relaciones. Esta cuestién suscita, todavia, otra mas amplia, sobr
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_la naturaleza del binomio colonialismo / poscolonialismo en el espa-

cio de la lengua oficial portuguesa.

El poscolonialismo

El poscolonialismo debe ser entendido en dos acepciones principales.
La primera es la de un periodo histérico, el que sucede a la indepen-
dencia de las colonias. La segunda es la de un conjunto de practicas
(predominantemente performativas) y de discursos que deconstruyen
la narrativa colonial, escrita por el colonizador, y procuran sustituirla
por narrativas escritas desde el punto de vista del colonizado. En la
primera acepcién, el poscolonialismo se traduce en un conjunto de
analisis econdmicos, socioldgicos y politicos sobre la construccion de
los nuevos estados, su base social, su institucionalidad y su insercién
en el sistema mundial, las rupturas y las continuidades con el siste-
ma colonial, las relaciones con la ex potencia colonial y la cuestion
del neocolonialismo, las alianzas regionales, etc. En la segunda acep-
cion, el poscolonialismo tiene un corte culturalista, se inserta en los

- estudios culturales, lingUisticos y literarios y usa privilegiadamente la

exégesis textual y las practicas performativas para analizar los sisternas
de representacion y los procesos identitarios. El poscolonialismo en
la segunda acepcion, sin todavia excluir muchos de los motivos de la
primera acepcidén, contiene una critica, implicita o explicita, a los si-
lencios de los analisis poscoloniales que la primera acepcion normal-
mente contiene. Por centrarme en este texto en los sistemas de repre-
sentacion y los procesos identitarios, me dirijo al poscolonialismo en

la segunda acepcién, aunque los analisis propios del poscolonialismo
‘en la primera acepcién sean traidos recurrentemente a colacion.

La hipétesis de trabajo en este dominio es que la diferencia de
olonialismo portugués no puede dejar de inducir la diferencia del

poscolonialismo en el espacio de la lengua oficial portuguesa. El

oscolonialismo toma, inicialmente, como realidad fundadora, el
olonialismo britanico. Pretende crear el espacio intelectual para el
critico poscolonial, sin embargo, €l modo como lo hace diverge de au-
or a autor, siendo, pues, identificables posiciones muy distintas en el
ampo de los analisis que se reclaman del poscolonialismo. Me limito
qui a identificar lo que de comin puede existir entre ellos, ya que
6lo eso interesa para la tesis que presento.
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El poscolonialismo es un producto del “viraje cultural” de las ciep-
clas sociales en la década de los ochenta, teniendo como precursores
a Frantz Fanon (1961, 1971) y Albert Memmi (1965). Inspirado en

los trabajos pioneros de Edward Said sobre el orientalismo (1978)’ :

de Richard Werbner (1996) y de Stuart Hall (1996a, 1996b) sobre
las culturas diasporicas, vino a consolidarse a través de los trabajos de
Partha Chatterjee (1986), Paul Gilroy (1993), Homi Bhabha (1994)
y Gayatri Spivak (1996), asi como de los debates que ellos suscitaron.

Si inicialmente fue considerada una corriente animada fundamen-
talmente por intelectuales diasporicos, con raices en los paises colo- -

nizados por el imperio britanico y por trabajar en Occidente, hoy en

dia la perspectiva poscolonial estd presente en muchos de los analisis
que inciden sobre el impacto de las relaciones imperiales modernas. -

Las contribuciones decisivas de los estudios realizados en estos paises
en el periodo posterior a la independencia como, por ejemplo, los
Subaltern Studies dirigidos por Ranajit Guha (Santos, 1995b: 506-518;
2000: 367-383) no siempre son debidamente acreditados por los cri-
ticos poscoloniales. :

La idea central del poscolonialismo cultural es, pretisamente, re-
clamar la presencia y la voz del critico poscolonial, las cuales, segin
Bhabha, fueron usurpadas por los criticos occidentales (1994: 26)
Aungque corriendo el riesgo de simplificar en exceso, juzgo que de los
debates poscoloniales pueden extraerse las siguientes orientaciones
tematicas y analiticas.

El intelectual poscolonial. Es necesario repensar la posicion del in
lectual y de la critica: los discursos poscoloniales procuran superar I
distincién entre critica y politica. El lugar del critico poscolonial tien
de a ser construido de modo que pueda interrumpir eficazmente lo
discursos hegemoénicos occidentales que, a través del discurso de 1
modernidad, racionalizaron o normalizaron el desarrollo desigual y
diferencial de las historias, de las naciones, razas, comunidades o pUu:
blos (Bhabha, 1994: 171). Esta mezcla de criticay politicarevelariu :
practica y una temporalidad discursivas marcadas por la negociaciér
traduccién y articulacién de elementos antagénicos y contradictorio
Aqui reside la “tercera via” o el “tercer espacio” ocupados por el criti
co poscolonial, la via o el espacio de la cultura. Spivak considera qu
la funcién del critico poscolonial consiste en contribuir a destruir ]
subalternidad del colonizado. Dado que la condicién del subaltern:
es el silencio, el habla es la subversién de la subalternidad. Tornar p
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sible el habla exige, por ejemplo, un trabajo politico que va mas alla
de la discursividad académica. Asi, segiin Spivak, la responsabilidad
del critico poscolonial para con los subalternos es muy clara:

trabajar en pro de los subalternos consiste en traerlos hacia dentro del circuito
de la democracia parlamentaria, no a través de la benevolencia cultural, sino
mas bien a través del trabajo extra académico [...] Trabajar en pro del subal-
terno contemporaneo significa invertir tiempo y capacidades [...] para que el
subalterno sea integrado en la ciudadania, independientemente de lo que ésta
signifique, deshaciendo asi €l espacio subalterno (Spivak: 1996: 307).

Hibridacion en los regimenes identitarios. En tanto el discurso colonial
construyé la polaridad entre el colonizador (Préspero) y el coloniza-
do (Caliban), el poscolonialismo resalta la ambivalencia y la hibridez
entre ambos ya que no son independientes uno del otro ni son pen-
sables uno sin el otro.® La influencia de Fanon y Memmi es decisiva
en este punto. Segiin Memmi, asi como el propio Fanon, influido por
Freud,!? el vinculo entre colonizador y colonizado es dialécticamente
destructivo y creativo. Destruye y recrea las dos partes de la coloniza-
cion en el colonizador y en el colonizado. El primero es desfigurado,
convertido en un ser opresivo tan sélo preocupado por sus privilegios
y la defensa de éstos. El segundo es desfigurado, convertido en una
criatura oprimida cuyo desarrollo es interrumpido y cuya derrota se
manifiesta en los compromisos que acepta (Memmi, 1965: 89). La co-
rriente que une al colonizador y al colonizado es el racismo, aunque
éste sea para el colonizador una forma de agresién y para el coloniza-
do una forma de defensa (Ibid.: 131). La construccién de la diferencia

‘exigi6 la creacién de un estereotipo del colonizado como salvaje, ani-

jal. Como escribe Fanon, acerca de la situacién colonial:

‘A veces este maniqueismo lleva su 16gica hasta el punto de deshumanizar
:al colonizado. Mas propiamente, lo deshumaniza. Con un efecto, cuando se

9 Uso en este capitulo los nombres de Préspero y Caliban de la pieza La tempestad
e Shakespeare (1611) para significar que la zona de contacto colonial se constituyd
0mo una zona de contacto entre el “civilizado” y el “salvaje”. La idea de hibridacién
ntre el colonizador y el colonizado no es original de los estudios poscoloniales. Fue
rmulada, tal vez por primera ocasion, por Gandhi, que en muchos textos llamé la
tencién acerca de la continuidad entre el opresor y la victima. Sobre esta cuestidn,
€ase Santos, 1995b: 506-518; 2000: 367-383. '

10 Véanse, por ejemplo, Freud, 1984ay 1984b.
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refiere al colonizado el lenguaje del colonizador recurre a la zoologia. Se
hace alusién al rastreo de lo palido, a las emanaciones de la aldea indigena,
las hordas, a los olores fétidos, a las pululaciones, a los alaridos, a las gesticu-
laciones. Cuando pretende la palabra adecuada para asi mismo describir, e}
colonizador se socorre constantemente del bestiario (1961: 54).

Para Bhabha, la ambigiiedad de las representaciones coloniza-
dor / colonizado se evidencia también en el estereotipo. La construc-
cion de las diferencias, sobre todo de la diferencia racial y sexual,
encuentra en el estereotipo la estrategia discursiva colonialista mas
destacada, una forma profundamente ambivalente de conocimien-
to y representacién que engloba elementos de fobia, miedo y deseo
(Bhabha, 1994: 67). La ambivalencia mas notoria del estereotipo es
el hecho de que los reversos de sus elementos negativos sean también
sus elementos constitutivos: el negro es simultaneamente el salvaje y
el criado mas digno y obediente, es la encarnacion de la sexualidad '
descontrolada, pero es también inocente como un nino, €s un mis-
tico, primitivo y pobre de espiritu, y al mismo tiempo es ingenioso,
mentiroso y manipulador de fuerzas sociales (Bhabha, 1994: 82).

La traduccién, que posibilita la comunicacién cultural, mina toda
la idea de esencialismo de una cultura original y pura, y es por eso
que el concepto de hibridez inspirado en Bajtin, asume una posicién
tan central. Lo mismo acontece con el concepto de imitacién. La am-
bivalencia de la imitacién estd en que ella afirma la diferencia en el
proceso de identificacién del otro. En el contexto colonial, la raz
es el simbolo de esa diferencia y, en el fondo, la causa del fracaso
la imitacién, ya que no permite mas que una presencia incompleta.
Como dice Bhabha, refiriéndose a la India, “ser anglicizado signifi¢
enfdticamente no ser inglés” (1994: 87). En el contexto portugués, p
dria igualmente decirse que ser asimilado significa enfaticamente n
ser portugués. De todos modos, al subvertir los esencialismos, la hibr
dez puede alterar las relaciones de poder entre los sentidos domin
tesy los sentidos dominados. El espacio hibrido crea una abertura po
el modo en que descredibiliza las representaciones hegemonicas vy,
hacerlo, disloca el antagonismo de tal modo que deja de sustentar Iz
polarizaciones puras que lo constituyeron.

Diferencia cultural y multiculturalismo. La identidad poscolonial
romper con la distincidn clara entre la identidad del colonizador y |
identidad del colonizado, tiende a ser construida, hacia el centro h
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gemonico, a partir de los margenes de las representaciones y a través
de un movimiento que va de los margenes hacia el centro. Es éste el
espacio privilegiado de la cultura y del critico poscolonial, un espacio
entre, liminar. Se trata de un espacio de frontera, de extremidad o de
linea de frente donde sélo es posible la experiencia de la proximidad
de la diferencia. Es en este espacio en el que es construida y negocia-
da la diferencia cultural. La diferencia cultural subvierte las ideas de
homogeneidad y uniformidad culturales en la medida en que se afir-
ma a través de practicas enunciativas que son voraces con relaciéon a
los diferentes universos culturales de que se sirven. La centralidad del
elemento performativo de la enunciacién cultural y de las disyuncio-
nes y articulaciones que ésta posibilita, refleja la influencia de Lacan,
Derrida y Barthes en el pensamiento poscolonial. La enunciacién cul-
tural crea una temporalidad propia, y es ella la que torna posible la
emergencia de modernidades alternativas a la modernidad occiden-
tal, precisamente a través de “traducciones poscoloniales”. La propia
lucha de liberacion anticolonial es hibrida y basada en la traduccién,
no se sustenta ni en ancestralidades precoloniales, ni en la imitacion
puray simple de los ideales liberales occidentales.

El concepto de diferencia cultural es contrapuesto por Bhabha al
concepto de multiculturalismo y a su correlato, diversidad cultural,

del que es bastante critico. Para Bhabha, el multiculturalismo pre-

supone la idea de una cultura central que establece las normas con
relaciéon a las cuales deben posicionarse las culturas menores (Bha-
ha 1990b: 208). Como tales normas establecen los limites dentro
e los cuales las otras culturas —consideradas menores e inferiores—

‘pueden legitimamente manifestarse, la afirmacién de la diversidad

ulticultural implica siempre una limitacion en la afirmacion de la
iferencia cultural. Por eso es que los proyectos multiculturales no
an impedido que el racismo y la discriminacién étnica, contintien
ropagandose. Gayatri Spivak, en una posicién menos extrema al
ismo tiempo que reconoce la ampliacién del canon con el “canon
nulticultural”, se preocupa sobre todo del hecho de que los textos
el tercer mundo sean ensefiados con total desconocimiento de los
ntextos historicos y politicos en que fueron producidos (1996: 237-
66). En el fondo, tanto la diversidad cultural, como la diferencia
ultural, se confrontan con los limites de la ambivalencia ante la po-
bilidad de la inconmensurabilidad y, por lo tanto, de la intraducibi-
idad entre culturas.
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Nacionalismo y poscolonialismos. La cuestion del nacionalismo asume
varias dimensiones en el discurso poscolonial. La mas importante es .|
la de la resistencia anticolonial. Los estudios poscoloniales contem- - kB
poraneos se distancian de la concepcién del estereotipo cerrado que .
subyace al orientalismo de Said. Si el otro es tan profunda y comple-
tamente construido como un objeto descualificado, no le es dejada
ninguna posibilidad de ser recualificado por la resistencia. Bhabhay
otros muestran que la filtracién del estereotipo a lo “nativo” nunca es
completa, que la ambivalencia esta precisamente en las disyunciones,
zonas de sombra, que crean espacios de maniobra para contestar las
relaciones hegemonicas en nombre de otras mas justas. La resistencia
poscolonial reside sobre todo en la “descolonizaciéon de la imagina-
cion imperial” de la que habla Ngaugai wa Thiong’o (1986), Valetin
Mudimbe (1988) y Achille Mbembe (2000).

Partha Chatterjee (1986) muestra también el caracter contradictorio
y ambivalente del nacionalismo en los paises orientales que estuvieran
sujetos subrayadamente al colonialismo britanico. Es que estos paises /
son forzados a adoptar una “forma nacional” hostil a sus culturas para -
huchar contra el nacionalismo occidental de las potencias coloniales. En
este contexto, el conocimiento del “atraso” o del “subdesarrollo” de los
pueblos colonizados es siempre amenazador en la medida en que superar
ese atraso o ese subdesarrollo significa necesariamente tener que adoptar
una cultura extrana. De otro modo, Chatterjee ve esa ambivalencia en el -
interior de la propia idea occidental de nacionalismo y la formula a través -
de lo que designa como dilema liberal del nacionalismo: el nacionalismo :
como historia de liberacién y de progreso, conduce al mismo tiempo alos
regimenes mas opresivos e irracionales (Chatterjee, 1986: 2). Esta cues
tidén es importante y apunta hacia otra todavia mas amplia: ¢Qué es lo que
distingue al nacionalismo occidental de los nacionalismos anticoloniales?
¢En qué medida la distincion puede ofrecer pistas para una concepci6
progresista del nacionalismo, tanto en Occidente como fuera de €I? La
verdad es que en el mundo no europeo, la cuestién nacional esta histo
camente embebida en la cuestion colonial, en la medida en que la ase’”
ci6n de la identidad nacional se transforma en un arma de lucha contra
la explotacién colonial (Chatterjee, 1986: 18).1! Pero no es menos verdad

11 Sobre este debate, véanse también Mondlane (1969) y Cabral (1976). Para unl
perspectiva critica del tema del nacionalismo en el contexto de los nuevos estados
canos, véase Mazrui y Tidy, 1984.
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que frecuentemente el discurso nacionalista (en el caso de la India y cier-
tamente en otros paises que estuvieran sujetos a la dominacién colonial),
al mismo tiempo que desafia la dominacién colonial, acepta las premisas
intelectuales de la modernidad en que la dominacion colonial se funda.

Entre estas premisas esta el propio capitalismo cuyo impulso uni-
versal crea una permanente tensién con el nacionalismo, ahora bajo
la forma de Estado independiente. Es el Estado que media entre un
proyecto de nacion y la realidad del capitalismo, pero tal mediacion
es un proyecto volcado al fracaso. Por un lado, la extraterritorialidad
del capitalismo s6lo reconoce al Estado en la medida en que €l puede
contribuir a su expansién, lo que se torné dramaticamente evidente
en las dos tultimas décadas por accién de la globalizacién neoliberal.
Por otro lado, movimientos “locales” separatistas o autonornistas, con-
testan al proyecto del Estado moderno, criticando su legitimidad y su
ideologia modernista, defendiendo el derecho a las identidades étni-
cas o religiosas ancestrales, que no encuentran espacio de representa-
cién en el Estado-nacién reproducido a partir de la matriz occidental.
Pero no fueron sélo las premisas intelectuales de la modernidad oc-
cidental las que fueron aceptadas por los movimientos nacionalistas.
Fueron aceptadas también las premisas territoriales, las fronteras es-
tablecidas arbitrariamente por la potencia colonial. La antinomia esta
en que la contestacion de las fronteras pudiera haber tenido el efecto
contraproducente de perpetuar el colonialismo.

Los estudios poscoloniales, al contestar a la idea de la homogenei-

~dad de las culturas, debaten, implicita o explicitamente, la idea de la
nacion o del nacionalismo, ya que una y otra presuponen una cierta
:homogeneidad cultural, basada en una identidad forjada a partir de

conflicto, que oponia los colonizados a la situacién de opresiéon
olonial. El desafio es, a mi entender, el de encontrar una dosis equili-
rada de homogeneidad y de fragmentacién, ya que no hay identidad
in diferenciay la diferencia presupone una cierta homogeneidad que
ermite identificar lo que es diferente en las diferencias. Fue éste el
safio que enfrentaran intelectuales como Leopold Senghor (1964,
977), Aimé Cesaire (1955, 1983), Frantz Fanon (1961), Kwame
Nkrumah (1961, 1965), Julius Nyerere (1966), Eduardo Mondlane
(1969), Amilcar Cabral (1974, 1976), apostados en la construccién
de una cultura nacional entendida como derecho del colonizado a la
utosignificacion. La literatura es, tal vez, de entre las creaciones cul-
rales, aquella en que mejor puede obtenerse el equilibrio dinamico
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atlantico de los negros a partir de la esclavitud, “a middle passage” y
su impacto, tanto en las representaciones de las comunidades negras
como en la idea de la homogeneidad étnica y racial de Occidente
(Gilroy, 1993). Para Gilroy, el Atlantico negro y la metafora del na-
yio que lo complementa dan cuenta de comunidades negras, moviles,
transnacionales, dentro y fuera de Occidente siempre en contacto
con comunidades diferentes, modernas, capaces de “solidaridad en la
diferencia”, forjada en posiciones diferentes que, sin embargo, reba-
ten formas de opresién comun (discursos colonialistas, nacionalistas
racistas).14
John McLeod habla de las diasporas como “comunidades compuestas”,
espacios dinamicos de construccién y reconstruccién de identidades que
desafian, tanto el modelo de identidad nacional, como la nocion de raices
“(McLeod, 2000: 211). Identidades de didspora caracterizan igualmente
_aquello que Stuart Hall designa por “nuevas etnias” (1996a, 1996b). Se
trata de grupos diaspéricos que se oponen a la rigidez de las represen-
taciones que le son impuestas (por ejemplo, negros), en nombre de sus
diferentes experiencias sociales y posiciones subjetivas, y buscan formas
ropias de organizacion alternativas a las comunidades étnicas apadrina-
as por la sociedad dominante, mas para su legitimacién que para resol-
er los problemas reales de los inmigrantes.'®
En verdad, la celebracién de la condicién hibrida diaspérica como
-ondicién que permite una infinita creatividad ha sido frecuentemente
jlizada para ocultar las realidades inmediatas, econdmicas, sociales, po-
cas y culturales de los inmigrantes o de las comunidades diaspéricas.
] aura poscolonial, la celebracién de la diaspora y el enaltecimiento de
la estética de la hibridez tienden a ocultar los conflictos sociales reales en
ue los grupos inmigrantes o diaspéricos estan envueltos, y siempre en
siciones de poder que le son desfavorables, como es el caso tangencial
la didspora musulmana en Occidente.!® |

entre homogeneidad y fragmentacion. No sorprende que algunos de
estos intelectuales y, sobre todo, Fanon hayan atribuido a la literatura
el estatuto de instrumento privilegiado en la construccién de la “con- :
ciencia nacional”. Y aqui el papel de los estudios poscoloniales puede
ser decisivo en el sentido de debatir y ampliar esa “conciencia nacio-
nal”, colmandola de multiples voces que las élites nacionalistas (para
ya no hablar del poder colonial) ocultaron o excluyeron. El Grupo de -
Estudios Subalternos, fue constituido exactamente para dar voz a las
clases populares y al papel de éstas en la construccién de 1a nacién.1?
Sélo asi el nacionalismo evita la tentacion del racismo, una tentacién
endémica en el Occidente (Balibar y Wallerstein, 1991), pero igual-
mente presente en otras regiones del globo. Sélo asi el nacionalismo
evita proyectar la identidad de un grupo étnico como identidad na-
cional, produciendo situaciones de colonizacion interna (Cornell ‘y.
Hartmann, 1998). Sélo asi también, el nacionalismo puede evitar 13
tentacion de la discriminacidén sexual. De hecho, como muestra Nira
Yuval-Davis, el discurso nacionalista tiende a reproducir las represe
taciones tradicionales de la mujer: la mujer como reproductora big:
légica de los miembros de la comunidad étnica; reproductora de lal
fronteras entre grupos étnicos; transmisora de la cultura; significa
de las diferencias étnicas y nacionales. S6lo excepcionalmente la m
jer surge como participante activa en las luchas nacionales, pohtlc'
militares y econémicas (1989: 116-117).13

Poscolonialismo y didspora. El tema de las migraciones y de la didsp
ra ha venido a ganar creciénte actualidad y plantea nuevos desafit
a la problematica de las identidades culturales y de los procesos ¢
autorrepresentacién. Robin Cohen define la diaspora como el aci
de vivir en un paisy en el seno de una colectividad, pero con el m
siempre perforando el tiempo y el espacio a la busqueda del otro
o lugar (1997). Las diasporas son casi siempre €l resultado de mig
ciones que ya ocurrian hace algiin tiempo y cuya violencia conti
dolorosamente marcada en el inimaginario social (Anderson, 19
Harris, 1993; Lovejoy, 2000). Este elemento de transnacionalidad
las comunidades diaspoéricas es el tema central del anélisis del tran:

Un buen analisis critico de la perspectiva de Gilroy puede leerse en Almeida

234-237).

En un trabajo reciente, Gilroy (2000) propone un abordage mis abarcante de la

6n de la didspora. Para este autor, la identidad de la didspora tiene en las migra-

5 s una dimensién crucial, responsable de la produccién de una “conciencia doble”
12 Sobre el Grupo de Estudios Subalternos, véase Santos, 1995b: 515 y 2000: 377-37 resulta del hecho de que la nueva identidad no asimila totalmente la cultura del
13 Debe, sin embargo, tenerse en cuenta que las mujeres fueron a veces impor de inmigracién, ni consigue preservar en la totalidad los referenciales culturales

actores econémicos y politicos. Es éste el caso de las mujeres de Zambézia (Caj Jorlgen

1995). Véanse también McClintock, 1995y 1997. Sobre este asunto, véase, por ejemplo, Dirlik, 1997.
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Uso el concepto de frontera mis en el sentido de extremidad (fron-
tier) que en el sentido de zona de contacto (borderland), pero, en todo
caso, procuro con el concepto de frontera significar la deslocacién
del discurso y de las practicas del centro hacia los margenes. Propon-
go una fenomenologia de la marginalidad basada en el uso selectivo

Esta enumeracion selectiva de las ideas centrales del poscolonialis-
mo permite una evaluacién critica de esta corriente de estudios acer-
ca del tema del que me ocupo en este trabajo. En publicaciones ante-
riores, exploré larelacion entre lo que designo como posmodernisme
de oposicién y poscolonialismo (Santos, 1999). De hecho, algunas
perspectivas poscoloniales —con énfasis en la textualidad o discursivi-
dad, en la hibridacién, en la fragmentacién, en la performatividad-, -
tienen afinidades significativas con un cierto tipo de posmodernismo,
y son los mismos autores que sirven de inspiracion a ambos (Nietzche,
Bajtin, Lacan, Barthes, Derrida). Mi critica al posmodernismo en su
acepcion dominante, que designo como posmodernismo celebrato- -
rio, reside en el hecho de retirar del diagnéstico de crisis del para-
digma de la modernidad, que yo comparto, la conclusion de que laé'
aspiraciones de transformacion social modernas (libertad, igualdad;
solidaridad, dignidad), deben dejar de ser un problema central de las
ciencias sociales. De esta conclusiéon arranca una serie de orientacio-
nes tedricas y epistemologicas: total desinterés por las cuestiones del
poder, por las desigualdades estructurales y por la exclusién social e
las sociedades capitalistas contemporaneas; reducciéon de la realidad
social a su discursividad, dejando de lado las practicas no discursiva
subrayadamente las practicas de silenciamiento de la discursividad de
las clases populares y de los grupos sociales oprimidos y silenciado
recurso obsesivo a la desconstruccion textual, de lo que resulta la in
posibilidad de formulacién de la resistencia por estar ella misma t
bién entrampada en la desconstruccion del poder que constituye
cuanto a resistencia al poder. i

De algiin modo me sirvo del poscolonialismo para criticar al po
modernismo celebratorioy ofrecer una alternativa: el posmodernis
de oposicion. El recurso al poscolonialismo se justifica porque co
en el centro del campo analitico una relaciéon de poder particu
mente asimétrica: la relacién colonial. Siendo asi, sus analisis podria
ser relevantes para otros tipos de relaciones sociales asimétricas y p:
su analisis fuera del canon analitico modernista. El cruce que int
en este capitulo con la perspectiva poscolonial busca precisame
fundar practicas y subjetividades emancipatorias utopicas fuer.
canon modernista. Usando un recurso caro tanto al posmodern
como al poscolonialismo, fundar las utopias emancipatorias en
metaforas: la frontera, el barroco y el Sur (Santos, 1995b: 475
2000: 329-383). :

e instrumental de las tradiciones;!” en la invenciéon de nuevas formas
de sociabilidad; en las jerarquias débiles; en la pluralidad de pode-
res y 6rdenes juridicos; en la fluidez de las relaciones sociales; en la
promiscuidad entre extranos e intimos; entre herencia e invencién.!®
En suma, vivir en la frontera y vivir en los margenes sin vivir una vida
marginal (Santos, 1995b: 496; 2000: 352).

El concepto de barroco, mas alla' de otras virtualidades analiticas
respecto al espacio colonial ibérico, me permite profundizar el con-
cepto de mestizaje, con un significado semejante al de hibridacion,
entendido como la “creacién de nuevas constelaciones de sentido
que, a la luz de sus fragmentos constitutivos, son verdaderamente
“irreconocibles y blasfemas” (Santos, 1995b: 503; 2000: 362). La meta-
fora de lo barroco me permite, ademas, discutir la construccién de la
ubjetividad utépica a partir de la “extremosidad” barroca, sobre todo
1 extremismo de la fiesta barroca basada en la desproporcién, en la
risa y en la subversién (Maravall, 1990: 421). Finalmente, recurro a la
metafora del Sur como metafora del sufrimiento humano sistémico
ausado por el capitalismo global. Con esta metafora quiero signifi-
ar, por un lado, la dimensién y el cardcter multifacético de la opre-
i0n en las sociedades contemporaneas y, por otro, la capacidad de
reacion, innovacion y resistencia de los oprimidos cuando se liberan
el estatuto de victimas. En esa capacidad estan latentes posibilidades
sospechadas de emancipacion. De ahi que haya propuesto una epis-
emologia del Sur basada en tres orientaciones: aprender que existe
Sur, aprender a ir hacia el Sur, aprender a partir del Sury con el Sur
\Santos, 1995b: 508; 2000: 369).

Mi relacién critica con el poscolonialismo esta pautada por tres ideas.
r un lado, concibo la relacion colonial como una de las relaciones de
poder desigual fundantes del capitalismo moderno, pero no como la

El caricter instrumental de la tradicién ha sido objeto de varios estudios. A titulo
emplo, véanse Nandy (1987a), Ranger (1988, 1993) y Bazin (1990).

Uso, sin embargo, el concepto de frontera en el sentido de zona de contacto o
derland cuando defino la cultura portuguesa como una cultura de frontera. Para un
sis de esta forma cultural, véase Santos, 1995a; 150-155.
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anica, no es posible tener una comprension posible de ella sin articu-
larla con otras relaciones de poder, tales como la explotacion de clase,
el sexismo y el racismo (lo que el poscolonialismo apenas en parte ha.
considerado). Por otro lado, pretendo reforzar la idea de que el analisis
de la cultura o del discurso no dispensa del analisis de la economia pol
tica.En la segunda mitad de la década de los noventa, los silencios de}’
poscolonialismo se tornaron mas estridentes. McClintock (1995), una.
de las autoras que se han distinguido en la reflexion sobre el sentido de]
poscolonialismo, llama la atencién acerca de las aporias del concepto.
Distinguiendo entre la teoria poscolonial y el término que la designa
(poscolonial) McClintock advierte acerca del hecho de que no obstante
“la teoria poscolonial haya procurado poner en cuestion la gran marcha
del historicismo occidental y sus oposiciones binarias (nosotros/ otros;
metrdpoli/ colonia; centro/ periferia), el término poscolonialismo con:
tintia reorientando el globo a la vuelta de una Gnica oposicién binaria;
colonial / poscolonial”. El término “poscolonial”, insiste McClintock, s
bien es concebido para oponerse a la nocién de tiempo lineal, esta :
final de cuentas, “ensombrecido” por ella, y confiere al colonialismo s
prestigio de marca predominante de la historia. Para la definicién h
torica de los colonizados, queda s6lo una concepcién “preposicional’
pre o poscolonial. (McClintock, 1995: 10-12). También Stuart Hall, q
fue uno de los inspiradores del poscolonialismo, teme que el prefijo
“post” pueda inducir la idea de ruptura con el colonialismo en detri;
mento de la idea de continuidad que, sin embargo, parece merecedor:
de atencidn subrayada, dada la notoria persistencia de los efectos de
colonizacién vy la dificil deslocalizacion de las representaciones en q
ella cristalizé (Hall, 1996b). Del mismo modo, McLeod problematiza
confusiones a que el prefijo puede conducir: después del colonialism:
después de la independencia; después del fin del imperio (McLeo
2000: 5). Otros autores cuestionan el verdadero sentido de la experien
cia vivida por innumerables paises en Africa. Patrick Chabal, por ejer
plo, habla recurriendo a la metafora de los espejos:

Si es verdad que las palabras que empleamos [nosotros, los occidentales] |
describir el atraso de Africa recuerdan a las usadas hace ya cien anos, el sig
ficado que les atribuimos hoy es completamente diferente. El entendimi

19 En este mismo sentido, consultese la interpelacién que Miguel Vale de Alm
hace al poscolonialismo a partir de la antropologia (2000: 230 ss.). Desde mi punt
vista, la interpelacién no seria diferente si fuese hecha a partir de la sociologia.
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to de que la gran “oscuridad” de Africa es reconocidamente exética, otra'y
distante desaparecio hoy en el mundo globalizado. Las “tinieblas” de Africa
estan hoy aqui expuestas todos los dias en nuestras televisiones. Ella es tam-
bién nuestra “oscuridad” y alimenta muchas de nuestras indecibles pesadiilas
—de la misma forma que alimenta la llamada amenaza islimica—. Del mismo
modo, nuestras certezas imperiales y nuestra presuncién de superioridad fue-
ron gravemente afectadas por los acontecimientos del siglo xx. El debate
sobre lo posmoderno y lo poscolonial es, de este modo, una de las multiples
maneras que tenemos para buscar ajustar cuentas con la estructura contin-
gente y relativa de nuestra existencia contemporéne’a [...] Miramos hacia el
Africa no tanto porque:nos interese comprender el Africa sino porque mirar

hacia Africa es una de las formas en que nos definimos a nosotros mismos

(Chabal, 1997).

Como ya referi, omitir la economia politica, el poder econémico
y clasista es endémico en los estudios culturalistas. Como dice Ah-
mad, el poscolonialismo carece de una posicién sobre el capitalismo
mundial y por eso no se detiene en las transformaciones recientes del
capitalismo que vienen a profundizar o crear nuevas situaciones de
neocolonialismo. Segiin €l, la escandalosa ausencia de los problemas
de clase en la critica poscolonial deriva del hecho de que los estudios

poscoloniales son producto de una clase intelectual y académica que

gnora los problemas sociales reales y no esta interesada en ellos (Ah-

mad, 1995). A mi entender, el descuido respecto del neocolonialismo

s una de las limitaciones mas incapacitantes del poscolonialismo.

- Finalmente, mi relacién critica con el poscolonialismo se basa en la
dea de que el poscolonialismo, a pesar de su aceptacién de la critica de
a homogeneizacion y su apologia de la fragmentacién y de la diferen-
ia, acabd por homogeneizar la relacién colonial, esto fue a causa de su
alta de perspectiva histérica y comparativa. Incluso dentro del imperio
britanico, fueron enormes las diferencias entre las experiencias hin-
10, irlandesa, australiana, keniana, sudafricana, etc. Para ya no hablar
de los otros colonialismos, subrayadamente, el portugués o el espanol.

sta Gltima observacion me conduce al tema de la préxima seccion.

[ colonialismo portugués y los silencios del poscolonialismo

mo referi mas atras, mi hipdtesis de trabajo es que la diferencia del
lonialismo portugués debe repercutir en la diferencia del poscolo-
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la mulata. O sea, el espacio-entre, la zona intelectual que el critico
poscolonial reivindica para si, encarna en lo mulato como cuerpo y
zona corporal. El deseo de lo otro en que Bhabha funda la ambivalen-
- cia de la representacién del colonizador (1994: 50) no es un artefacto
. psicoanalitico ni es duplicado por el lenguaje. Es fisico, creador y se
multiplica en criaturas. Lejos de ser una imitacién fallada, la mulata y
_el mulato son la negacion de la imitacién. Es la afirmacién a posteriori
de un limite, un limite que sélo se afirma después de haber sido tras-
-pasado. Es la afirmacion de lo blanco y de lo negro en el punto de una
supresion reciproca. El mestizaje no es la consecuencia de la ausencia
de racismo, como pretende la razén luso-colonialista o luso-tropicalista,
ero es ciertamente la causa de un racismo de tipo diferente. Por este
motivo, también la existencia de la ambivalencia o hibridacién es trivial
_en el contexto del poscolonialismo portugués. Importante sgra diluci-
ar las reglas sexistas de la sexualidad que casi siempre colocan en la
-ama al hombre blanco y a la mujer negra, y no a la mujer blanca y al
yombre negro. O sea, el poscolonialismo portugués exige una articula-
6n densa con la cuestion de la discriminacion sexual y el feminismo.
La tercera diferencia del poscolonialismo portugués reside en una
imensién de ambivalencia e hibridacién insospechable en el posco-
onialismo anglosajon. Al contrario de lo que sucede en este Gltimo,
a ambivalencia de las representaciones no parte s6lo de que no haya
na distincién clara entre la identidad del colonizador y del coloniza-
lo. Parte también de que esa distincion esta inscrita en la propia iden-
idad del colonizador. La identidad del colonizador portugués no se
ita a contener en si misma la identidad del otro, lo colonizado por
. Contiene ella misma la identidad del colonizador en cuanto coloni-
do por otro. Como muestro mas adelante, el Préspero portugués, en
anto visto desde la perspectiva de los Stuper Présperos europeos, es
‘Caliban. La identidad del colonizador portugués es, de este modo,
oblemente doble. Esti constituida por la conjuncién de dos otros: lo
0 que es el colonizado y lo otro que es el mismo colonizador en
uanto colonizado. Fue esta duplicidad de alta intensidad lo que per-
6 al portugués ser, muchas veces, tratado mas como emigrante que
o colono, en “sus” propias colonias. Habra incluso que averiguar si
dentidad como colonizado precede a la identidad como colonizador
la genealogia de los espejos en que se miran los portugueses.
uede, pues, concluirse que la disyuncién de la diferencia (Bha-
1994) es tanto mas compleja en el caso del poscolonialismo por-

nialismo en el espacio de la lengua oficial portuguesa, especialmente
en relacién con el poscolonialismo anglosajén. Por comodidad y por
paralelismo con la designacion de colonialismo anglosajon, uso la e
presién poscolonialismo portugués para designar el poscolonialism
en el espacio-tiempo de la lengua oficial portuguesa. ‘

La primera diferencia es que la experiencia de ambivalencia y e
hibridacién entre colonizador y colonizado, lejos de ser una reivin-
dicacién poscolonial, fue la experiencia del colonialismo portugués.
durante largos periodos. Analizaré con mas detalle esta cuestién m
adelante. Por ahora, hay que subrayar que la prictica de la ambivaler
cia, de la interdependencia y de la hibridacion fue una necesidad ¢
la relacion colonial portuguesa. Por eso, en el contexto del poscol
nialismo de la lengua oficial portuguesa, lo importante es distingu:
entre varios tipos de ambivalencia y de hibridacion, especialmente e
tre aquellos que refuerzan las desigualdades de poder de la relaci
colonial y las que las atentian o hasta las subvierten.

El poscolonialismo anglosajon parte de una relacién colonial ba
da en la polarizacién extrema entre colonizador y colonizado, entr
Prospero y Caliban, una polarizacién que es tanto una practica
representacién como la representacién de una practica; contra e
se dirige y cobra sentido la subversién de la critica poscolonial. (D
de anclar la subversién cuando esa polarizacién —precisamente en
dominio cultural y especificamente en el dominio de las practicas
turales como vivencia cotidiana de las que habla Bhabha- esta, p
menos durante largos periodos, fuertemente atenuada o matiza
Pienso que el poscolonialismo en la lengua oficial portuguesa ti
que centrarse mucho mas en la critica de la ambivalencia que €
reivindicacién de ésta, y la critica residird en hacer la distincion e
formas de ambivalenciay de hibridacién que dan efectivamente v
subalterno (las hibridaciones emancipatorias) y aquellas que us
voz del subalterno para silenciarlo (las hibridaciones reaccionari

La segunda diferencia del poscolonialismo de la lengua ofici
tuguesa reside en la cuestién racial bajo la forma del color de la:
Para los criticos poscoloniales anglosajones, el color de la piel e
limite incontrovertible para las practicas de imitacién y de asimila;
porque, conforme a los casos, o niega por fuera de la enunciaci
que la enunciacién afirma, o, por el contrario, afirma lo que ella
ga. En el caso del poscolonialismo portugués, hay que contar co
ambivalencia y la hibridacién en el propio color de la piel, el mi
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tugués, una complejidad que, paraddjicamente, puede redundar ep
conjunciones o complicidades insospechadas entre el colonizadory ] -
colonizado. Lo “otro” colonizado por el colonizador no es totalmente
otro en relacién a lo “otro” colonizado del colonizador. Al contrarig
del poscolonialismo anglosajén, no hay un otro. Hay dos que ni se
juntan ni se separan. Apenas interfieren en el impacto de cada ung
de ellos en la identidad del colonizador y del colonizado. El otro-otrg
(€l colonizado) y el otro-propio (el colonizador en cuanto él mismg
colonizado) disputan en la identidad del colonizador la demarcacign
de los margenes de alteridad, pero, por asi decirlo, la alteridad est3
en este caso de los dos lados del margen. Esto tiene consecuencias
para dos de los procedimientos centrales del discurso poscolonial: 13

como sucedid en el periodo en que la Corona portuguesa se dirigi6
hacia Brasil y estableci6 la capital del imperio en Rio, un acto de rup-
tura representacional con la idea imperial del imperio sin paralelo en
la modernidad occidental.

Es por eso también que el estereotipo del colonizado no tuvo nunca
el caracter que le es atribuido al estereotipo en el imperio britanico,
o, por lo menos, su término fue siempre mas inconsecuente y tran-
sitorio. La penetracién sexual convertida en penetracion territorial
e interpenetracion racial dio origen a significantes fluctuantes que
satisfacian, con el mismo grado de cristalizacién, estereotipos contra-
rios conforme al origen y la intencién de la enunciacién. Satisfacian
el racismo sin raza o, por lo menos, un racismo mas “puro” de lo que
imitacion y el estereotipo. 7 era su base racial. Satisfacian también el sexismo bajo el pretexto del

La imitacién colonial es siempre mentirosa porque, como dice B antirracismo. Por esta razén, la cama sexista e interracial puede ser la
bha, ocurre siempre en una encrucijada entre lo que es conocidc unidad de base de la administracién del imperio y la democracia ra-
permisible ylo que no es conocido y debe ser ocultado (Bhabha, 199 cial puede ser agitada como un trofeo antirracista sustentado por las
89). En el plano geopolitico, es ésta la imitacién que, segn Benedy manos blancas, pardas y negras del racismo y del sexismo.

Anderson (1983) torna p051ble la compatlblhdad del i 1mper10 con'} El hecho de que el colonizador tuviera la vivencia de ser coloni
nacién. Subyacente a esta concepcion, esta la idea, que se presupon 'zado no significa que se identifique mas o menos con su colonizado.
obvia, de que en la imitacién colonial lo que estd en cuestién es ‘Tampoco significa que el colonizado por un colonizador-colonizado
imitaci6n del colonizador por parte del colonizado. Ahora, en el ¢ ‘sea menos colonizado que otro colonizado por un colonizador-coloni-
del poscolonialismo portugués, esto no puede ser presupuestoy del zador. Significa apenas que la ambivalencia e hibridacién detectadas
por el contrario, ser objeto de investigacién. Los juegos de imitaci por el poscolonialismo anglosajon estan, en el caso del poscolonialis-
fueron aqui mucho més complejos y reciprocos y, mas de una vez, p o portugués, mucho mas alla de las representaciones, de las mira-
razones de sobrevivencia. El colonizador imit6 al colonizado y no das, de los discursos y de las practicas de enunciacién. Son cuerpos
cesariamente para aproximarse a €l. O sea, las practicas de imitag ncarnaciones, vivencias y sobrevivencias cotidianas a lo largo de
fueron mucho mis caéticas porque, lejos de ser siempre el instrum glos, sustentadas por formas de reciprocidad, entre el colonizador y
to de una designacién de dominacién imperial, fueron las mas d colonizado insospechables en el espacio del imperio britanico.

veces contingencias intersubjetivas en contextos de sobrevivencia Para explicar esta diferencia es necesario introducir otra sobre los
cil (dificil, en ocasiones, para el colonizador, otras veces, para am egos de autoridad. En los estudios poscoloniales, el colonizador sur-
tanto para el colonizador como para el colonizado). Fueron un k. ge siempre como un sujeto soberano, la encarnacién metaférica del
primeros auxilios en situaciones en las que no se podia ser evacu imperio. Ahora, en el colonialismo portugués, esto no puede presu-
por el brazo agil y largo del imperio. onerse sin mas. S6lo durante un corto periodo —en Africa, a partir

Por esta razén, la “mentira del imperio” que, segiin Bhabha ( el siglo xx— el colonizador encarna al imperio, e incluso asi sélo en
138), arranca de la pretension de integridad y completud en lain cunstancias muy selectivas. Fuera de eso, el colonizador apenas se
poracion del conocimiento cultural nativo, no se encuentra del‘;v “bresenta a si mismo. Es auto-Imperio y, como tal, tan libre para el
mo modo en el caso del imperio portugués. La mentira de éste fu aximo exceso como para el maximo defecto de la colonizacién. Mas
muchas circunstancias la de pretender ser imperio “como los 0 cisamente porque esta identidad imperial no le es otorgada por
y esconder el miedo de ser absorbido o incorporado por las color inguno mas alla de €l, es de hecho él mismo un sujeto tan desprovis-
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to de soberania como el propio colonizado. Por eso, la autoridad no
existe mas alla de la fuerza o de la negociacién que es posible movili-
zar en la zona de encuentro.?°

Esta doble ambivalencia de las representaciones afecta no sélo la
identidad del colonizador sino también la del colonizado. Es posible
que el exceso de alteridad que identifiqué en el colonizador porty:
gués, sea igualmente identificable en el colonizado por el colonialis-
mo portugués. Sobre todo en Brasil es posible, como hipétesis, imagi:
nar que la identidad del colonizado fue, en algunos periodos, por lo
menos, construida a partir de un doble otro, el otro del colonizador
directo portugués y el otro del colonizador indirecto britanico. Esta:
duplicidad se transformé incluso en elemento constitutivo del mit
de los origenesy de las posibilidades de desarrollo del Brasil, como ve
remos mas adelante. Esta duplicidad instaurd una fractura que hasta
hoy es tema de debate y divide a los brasilefios entre los que se sienter
orgullosos por el exceso de pasado y los que se sienten orgullosos po
el exceso de futuro.

El colonialismo portugués acarrea consigo el estigma de una in
decidibilidad que debe ser objeto primordial del poscolonialis
portugués. ;La colonizacién por parte de un Préspero incompeten
reluctante, originariamente hibrido, redundo6 en subcolonizacic’m
en hipercolonizacién? ;Una colonizacion particularmente capaci
te o incapacitante para el colonizado? ¢{Un Prospero cadtico y abse
tista no habra abierto el espacio para la emergencia de Prosperos'd
sustitucién en el seno de los Calibanes? ¢;No sera por eso por lo
en el contexto del poscolonialismo portugués, la cuestion del neo
lonialismo es menos importante que la del colonialismo interno?
deja de ser significativo que las independencias tanto del Brasil cor
de los paises africanos, hayan ocurrido en el contexto de transforir
ciones politicas importantes y de signo progresista en la metr6
colonial: la Revolucién liberal de 1820 y la Revolucion del 25 de
de 1974. Este hecho, combinado con la posicion sem1per1fer1ca
pais en el sistema mundial, contribuy6 a que el neocolonialismc
siguiese de modo significativo las huellas dejadas por el colonialis
al contrario de lo que sucedid, especificamente, con el coloniali
britanico o francés. Esto no significa que no haya habido (0 va

2 Véase ¢l proyecto sobre los juegos identitarios entre Portugal y Mozambi
ferido en la nota 1.
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haber) neocolonialismo. Pero parece que hasta hoy él s6lo existe con
relacién a los paises en que es viable un neocolonialismo a la medida
de las insuficiencias del ex colonizador, los pequenos paises de Cabo
Verde, Guinea-Bissau, Sao Tomé y Principe y Timor. El exceso posco-
lonial de las grandes ex colonias no deja de estar relacionado con el
déficit de colonialismo del que se liberaron.

Ese déficit de colonialismo y de neocolonialismo ayuda a explicar
la especificidad de las formas politicas que emergieron con la inde-
pendencia de las grandes colonias. En sentidos opuestos, esas formas
divergiran de la norma de descolonizacién establecida por el colonia-
lismo hegemonico. En el caso del Brasil, tuvo lugar una de las inde-
pendencias mas conservadoras y oligarquicas del continente latino-
americano y la Gnica bajo la forma de la monarquia. Con ella estaban
creadas las condiciones para que al colonialismo externo le sucediera
el colonialismo interno, para que al poder colonial le sucediera la

_colonialidad del poder. En el caso de Angola y Mozambique, por el
_contrario, €l desvio de la norma fue en el sentido de que los nuevos

paises independientes adoptaran regimenes revolucionarios que, en

el contexto de la guerra fria, los colocaban del lado opuesto a aquel

en que Portugal los habia mantenido en cuanto colonias. Las vicisi-
tudes por las que atravesaron estos paises en los Gltimos treinta anos
(fin de la guerra fria, guerra civil, procesos de paz) no nos permiten

evaluar en qué medida el colonialismo interno ird a caracterizar a los

nuevos paises.

La indecidibilidad y la fuga hacia los patrones que caracterizan al
colonialismo portugués suscitan todavia otra cuestién que debe ser
fuente de reflexién para un poscolonialismo situado. La pregunta es:
;por qué durd tanto, mucho mas alld que el colonialismo hegemé-
nico y por qué razén, en el caso de las colonias mas importantes, su
n exigi6 una prolongada guerra de liberacién? Mi hipétesis de tra-

bajo es que aqui también oper6 el otro colonizador, el colonialismo

central que, a partir del siglo X1x, acompand de cerca al colonizador

portugués. Tanto en la conferencia de Berlin como en el fin de la

segunda guerra mundial, fueron los conflictos y las conveniencias re-
ciprocas entre los paises capitalistas centrales los que dictaron la con-
nuidad del imperio colonial portugués. En el tltimo caso, el de la
sguerra, la guerra fria, combinada con el hecho de que Africa haya
do un continente no repartido por los acuerdos de Yalta, permitié a
s paises capitalistas centrales usar el colonialismo portugués como



296 ENTRE PROSPERO Y CALIBAN

dique contra el peligro soviético. Dadas las debilidades del Prospero
portugués, pudieron usarlo para controlar al Africa y sobre todo pro-
tegieron al Africa del Sur del apartheid sin la carga del colonialismo.

Asi, bajo nueva forma, la identidad colonizador-colonizado pudo re-

producirse hasta el final del imperio. El problema es ahora el de saber
si y bajo qué bases o formas esa identidad continda reproduciéndose,
ahora que Portugal paso a ser con pleno derecho la periferia de Euro-
pa, o sea, una periferia con el derecho a la imaginacién del centro.2!

La indecidibilidad del colonialismo portugués constituye una fuen-
te de investigacién para el poscolonialismo situado, contextualizado,
o sea, para un poscolonialismo que no se deja entrampar por el juego
de semejanzas y diferencias del colonialismo portugués con relacién
al colonialismo hegemoénico. Caso contrario, unos apenas veran se-

mejanzas y otros, diferencias, y entre unosy otros la indecidibilidad se -

les escapara como un inferior objeto inconmensurable, invisible para
si mismo como el mirar. En el actual contexto, el poscolonialismo
situado presupone cuidadosos analisis histéricos y comparados de los

colonialismos y de lo que les siguié. Es crucial responder a la pregunta -

sobre quién descoloniza y cdmo. Sélo asi el discurso poscolonial pue:
de hacer justicia a la diseminacién que Bhabha propone, un Qiscur—
so que se mueve entre diferentes formaciones culturales y procesos
sociales sin una causa logica central (1990a: 293). Sin tal especifica-
cién histérica y comparativa, el poscolonialismo sera mas una forma
de imperialismo cultural, y una forma particularmente insidiosa por
creerse antiimperialista.

JUEGOS DE ESPEJOS, I: UN CALIBAN EN EUROPA

Las identidades son el producto de juegos de espejos entre entidade
que, por razones contingentes, definen las relaciones entre si com

relaciones de diferencia y atribuyen relevancia a tales relaciones. Las

identidades son siempre relaciones pero raramente son reciproca:
La relacion de diferenciacién es una relaciéon de desigualdad que s
oculta en la pretendida inconmensurabilidad de las diferencias. E
la historia del capitalismo, quien ha tenido el poder para declara

21 Sobre el concepto de imaginacién del centro, véase Santos, 1995a: 53.
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Ja diferencia ha tenido el poder para declararse superior a las otras
diferencias en que se refleja. La identidad es, originariamente, un
modo de dominacién basado en un modo de produccién de poder
que designo por diferenciacién desigual (Santos, 1995b: 424-428;
2000: 284-290). Las identidades subalternas son siempre derivadas y
corresponden a situaciones en que el poder de declarar la diferencia
se combina con el poder para resistir al poder que la declara inferior.
En la identidad subalterna, la declaracién de la diferencia es siempre
una tentativa de apropiar una diferencia declarada inferior de modo
tal que reduzca o elimine su inferioridad. Sin resistencia no hay iden-
tidad subalterna, hay apenas subalternidad.

La identidad dominante se reproduce asi por dos procesos distin-
tos: por la negacion total de lo otro y por la disputa con la identi-
dad subalterna del otro. Casi siempre lo primero conduce a lo se-

“gundo. Por ejemplo, la identidad dominante es también matricial

de la modernidad occidental —Préspero / Caliban, civilizado / salvaje,
negro / blanco, hombre / mujer- se reprodujo inicialmente por €l pri-
mer proceso y después por el segundo. En diferentes juegos de espe-

jos, los dos procesos contindan siendo vigentes. Sin embargo, desde

el punto de vista de lo diferente superior, la identidad dominante s6lo
se transforma en hecho politico en la medida en que entra en disputa
con identidades subalternas. Es éste el hecho politico que hoy desig-
namos como multiculturalismo.

En cualquiera de sus modos de reproduccién, la identidad domi-
nante es siempre ambivalente, pues incluso la negacién total de lo
otro sélo es posible a través de la produccién activa de la inexisten-
cia del otro. Esta produccién implica siempre el deseo de lo otro en
la forma de una ausencia abismal, de una carencia insaciable. Esta
ambivalencia es muy patente en la representacién de las Américas al
inicio de la expansién europea. La mayoria de los relatos del descu-
miento y de las narrativas de los viajeros a las Ameéricas reflejan una
eculiar fusion de imagenes idilicas, utépicas y paradisiacas del nuevo
ntinente con las practicas crueles y canibalisticas de los nativos. De
n lado, la naturaleza lujuriosa y benevolente, de lo otro, la antropo-
igia repulsiva. Segiin Mario Klarer, esta “extrana interdependencia”
ntre canibalismo y utopia, que caracteriza las primeras imagenes de
América, tiene raices antiguas, en la antigiiedad clasicay en la edad
1edia, y esta presente en la propia teologia cristiana donde la euca-
ia representa la unién de principios irreconciliables: “Mientras los
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canibales devoran a los extranos para restablecer la unidad del sujeto
y del objeto, los cristianos comen el ‘cuerpo’ de Jestis en cuanto uni-
dad utopica entre los hombres y su Dios” (Klarer, 1999: 395).

En su ensayo “De los canibales” de 1580, Montaigne (1965) fue el pri-
mero en analizar estas dos imagenes, la de la utopia y la del canibalismo,
aparentemente contradictorias, como mecanismos interdependientes. A A
partir de Bajtin, es posible ver la articulacién entre los juegos de contra-
dicciones e inversionesy la celebracién del cuerpo en el carnaval europeo
medieval, por un lado, y la imagineria del nuevo continente, por el otro
(Klarer, 1999: 401). El “realismo grotesco” que Bajtin identific6 en el car-
naval medieval —las desfiguraciones fisicas y la verdad carnavalesca como
potencialidad de un mundo acogedor y una edad de oro~ esta también
visible en la inversion utdpica de lo social y de lo politico en la América de
la antropofagia. El nuevo continente es el carnaval diasporico de los eu-
ropeos. Por eso, la repulsién del canibalismo es el otro lado del deseo de
unidad con la naturaleza y el cosmos, la unidad que los europeos habian
perdido y que, a sus 0jos, los indios conservaban.

Sobre los juegos de identidad en el espacio-tiempo portugués ade-
lanto las siguientes hipotesis. En primer lugar, estos juegos son par-
ticularmente complejos por el hecho de que los portugueses hayan
estado a lo largo de la historia de los dos lados del espejo, en cuanto
Prospero visto en el espejo de Caliban, y en cuanto Caliban visto en
el espejo de Prospero. La segunda hipdtesis, que se desprende de la
anterior, es que la ambivalencia es potenciada en este espacio-tiem-
po por el hecho de que el sujeto de deseo haya sido también objeto
de deseo. La tercera hip6tesis es que la identidad dominante en este
espacio-tiempo produjo sélo muy tardiamente (y nunca de modo con
secuente), la negacidn total del otro y tal vez por eso tampoco supo
confrontarse politicamente con las identidades subalternas. En esta
seccién y en las siguientes aduciré alguna prueba de estas hipotesis.

Las caracteristicas con que los portugueses fueron construyendg
a partir del siglo xv, la imagen de los pueblos primitivos y salvajes d
sus colonias son muy semejantes a las que les son atribuidas a parti
de la misma altura por viajeros, comerciantes y religiosos venidos d
la Europa del Norte.?? Del subdesarrollo a la precariedad de las cor

¥

22 por “Furopa del Norte” se entiende aqui a los paises de la Europa considera
“civilizada” —Inglaterra, Francia y Alemania~ que mas tarde van a tener un papel d
sivo en la colonizacién.
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diciones de vida, de la indolencia a la sensualidad, de la violencia a la
afabilidad, de la falta de higiene a la ignorancia, de la supersticién ala
irracionalidad. El contraste entre la Europa del Norte y Portugal esta
también patente en el relato del fraile Claude de Bronseval, secretarto
de la abadia de Clairvaux, sobre el viaje que hicieran a Portugal y a
Espana entre 1531 y 1533. Se quejan recurrentemente de los pésimos
caminos, del caracter ristico de las personas, del alojamiento y del
tratamiento paupérrimos tan “a la manera del pais” (Bronseval, 1970,
1: 577). De los hibitos extrafios como, por ejemplo, el de que los no-
bles u hombres honrados reservaran para albergar a los extranjeros
las casas mas miserables para no ser vistos como estrafalarios (Bronse-
val, 1970, 1: 431). En cuanto a la educacién de los frailes, “son pocos
los que en estos reinos hispanicos gustan del latin. Ellos no gustan
sino de su lengua vulgar” (Bronseval, 1970, f: 461). La descripcion
de Lisboa no podria ser mas significativa de la actitud general de los
viajeros: ‘

[E]sta ciudad densamente poblada es un antro de judios, alimento de una
muchedumbre de indios, una mazmorra de los hijos de Agar, un reservorio
de mercancias, una hornaza de agiotistas, un establo de lujuria, un caos de
avaricia, una montafa de orgullo, un refugio para fugitivos, un puerto para
franceses del catastro (Bronseval, 1970, 1: 329).

Castelo Branco Chaves reunié en O Portugal de D. Jodo V visto por
trés forasteiros tres relatos de extranjeros escritos entre 1720 y 1730.
Segiin él:

[...] el aspecto general de! pais que se aprende es el de una tierra fértil, rica

pero desaprovechada, viviendo casi exclusivamente del oro de Brasil. Parte
de lo que comia, de lo que vestia, las maderas para sus construcciones urba-
nas y navales, ]a mayoria de lo necesario para vivir, todo venia de afuera, de
Inglaterra y de Holanda, particularmente comprado con el oro brasileno. El
portugués es ocioso, nada industrioso, no aprovecha las riquezas de su tierra,
:'ni sabe hacer vender las de sus colonias (Chaves, 1983: 20).

Con excepcién de la referencia final a las colonias, esta caracteri-

zacién corresponde punto por punto a lo que entonces y desde hace
"dosssiglos se decia de los pueblos indigenas o nativos de América y del
Africa. Los portugueses son celosos hasta las mayores crueldades, ven-
gativos, disimulados, motejadores, frivolos y tontos. Crueldad, espiritu




300 ENTRE PROSPERO Y CALIBAN

de venganza, disimulacién, frivolidad y torpeza son parte constitutivg
del estereotipo de los europeos al respecto de los africanos o de log
pueblos amerindios. Esta asimilacién esta muchas veces implicita en
los propios relatos cuando el color de la piel de los portugueses eg
invocada para confirmar la veracidad del estereotipo. Segiin uno de
los relatos, los portugueses son “altos, bien parecidos y robustos, en su
mayor parte muy morenos, lo que resulta del clima y aun mas del cry-
zamiento con los negros” (Chaves, 1983: 24). Al mismo tiempo que
los portugueses proclamaran al mestizaje como un triunfo humanista

o un expediente colonialista ingenioso, el mismo mestizaje les era ins-
crito en la piel como una carga por el mirar del Préspero europeo.

En este juego de espejos, es aun relevante recordar que en muchos
relatos de la época se nota la profusion de miradas sobre el Portugal
que hacen mofa de él: “La nacién parece faltar en la vista [...] los
padres benedictinos en Coimbra se consideran reparables, pues nin-
guno deja de traer anteojos propter farsolam” (Chaves, 1983: 112-113).
La relevancia de esta caracteristica en la composicién del estereotipo
sobre los portugueses esta en el hecho de que ella es simétrica de la
que fue atribuida a los negros africanos a partir del siglo x1x como
senal de una pretensién de asimilacién inconsecuente y tonta.

Pero como afirma Castelo Branco Chaves, es a partir de la segunda-
mitad del siglo xvI11, y por invencién sobre todo de los ingleses, cuan-
do la “leyenda negra” de Portugal y de los portugueses como pueblo
decaido, degenerado, imbecilizado, se profundiza mas. En diciembre
de 1780, Richard Crocker, capitan ingles, escribe de Lisboa:

Los hombres portugueses son, sin duda, la raza mas fea de la Europa. Bien
pueden ellos considerar la denominacién de “ombre blanco” {sic] ~hombre-
blanco~ con una distincién. Los portugueses descienden de una mixtura de
judios, moros, negros y franceses, por su aparienciay cualidad parecen haber
reservado para si las peores partes de cada uno de estos pueblos. Tal como los :
judios son mezquinos, engafiadores y avaros. Tal como los moros son celosos
crueles y vengativos. Tal como los pueblos de color, son serviles, poco déciles
y falsos y se parecen a los franceses en la vanidad, artificio y arrogancia (apud:
Pires, 1981: 112).

En el mismo tono escribia de Lisboa a un amigo, el 11 de septiem=
bre de 1808, el oficial de la Marina inglesa, Charles Adam: “voy a h
cer lo posible por disponer de tus libros espafioles, me dicen que no.
hay libros portugueses que valga la pena leer” (apud Pires, 1981: 85
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En el estudio que hizo sobre las impresiones recogidas por el comi-
sario aleman alistado en el ejército inglés, August Schaumann, duran-
te su estadia en Portugal entre 1808 y 1814, Maria Teresa Byrne descri-
be cémo los portugueses son en general descritos como campesinos,
algo primitivos. “De todo mi corazén tengo pena por estos pobres
diablos”, escribe Schaumann, al lamentar la situacién de un pueblo
que se ve invadido, no por uno, sino por dos paises, uno que lo ataca
(Francia) y otro que lo defiende (Inglaterra) (Byrne, 1998: 108). Por
la misma €poca, Lord Byron visita Portugal (1809) y escribe su famoso
poema Peregrinacion de Childe Harold: “Nacién desbordante de igno-
rancia y orgullo [...] Palacio y cabana son igualmente inmundos; sus
morenos habitantes educados sin aseo; y ninguno, hidalgo o plebeyo,
cuida de la limpieza del calzado o de la camisa [...] los cabellos sin
peinar, mal aseados, indiferentes” (Byron, 1881: 30-31). »

Y para no dejar dudas, esta la comparacién que hace Byron con
respecto a los espanoles: “[P]or cuanto al campesino espanol es tan
soberbio como el duque pero noble y conoce bien la distancia que va
de €l al esclavo portugués, el Gltimo de los esclavos” (1881: 37).

Al final del siglo xvii, el reverendo anglicano John Colbatch, que
ocupo el puesto de capellan de la British Factory en Lisboa, dejara una
opinién en general mas favorable de los portugueses (pueblo poco
“dado a la embriaguez”), no dejando al mismo tiempo de denunciar
el “odio mortal” que “[alimentaban] hacia los extranjeros” y de la-
mentar su poca gratitud para con los ingleses que tantas veces fueron
sus “salvadores” (apud Macaulay, 1946: 224-225). Un siglo y medio
mas tarde, el reverendo J. M. Neale, que viajé ampliamente por el
pais, da una imagen angustiosa de las miserables condiciones de vida
en Portugal y desde arriba apunta que: “cuando exaltados, los portu-
gueses se tornan peligrosos” (apud Macaulay, 1946: 207-208). Robert
Southey, que Zulmira Castanheira considera es el primer luséfilo in-
glés, visité Portugal por primera vez en 1796 y, a pesar de pretender
mostrar admiracioén por los portugueses, no deja de hilvanarlos como
pueblo retrégrado, supersticioso, sucio, prejuicioso, celoso, vanidoso,
ignorante, deshonesto, atontado por la tirania del Estado y de la Igle-
sia, ambos corruptos e ignorantes y servido por instituciones insélitas

-y chocantes como, por ejemplo, la justicia, “generalmente ignorante o

precipitada, que dejaba impunes a muchos asaltantes y asesinos”, o la
medicina “ejercida por médicos que nada sabian del oficio y desacre-
ditados por los dolientes que preferian considerar las mejoras que
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sentian por obra de Dios y no como resultado de la eficiencia de los
clinicos” (apud Castanheira, 1996: 83). Y para comparar la simetria
con los estereotipos europeos sobre los pueblos nativos de Africa y
de América, afirma Southey: “La sensualidad es, sin duda, el vicio de
los portugueses. Las imagenes corrompidas de Camoes, su isla de log
amores y Venus protectora de Gama demuestran que ellos se variag]o-
rian de las corrupciones de este tipo” (apud Castanheira, 1996: 92),
La simetria entre los estereotipos de los portugueses, por parte de
los europeos del Norte, y los estereotipos de los pueblos nativos de
América y del Africa, por parte de los europeos del Norte y del Sur,
se torna particularmente consistente en lo que respecta a la ambiva-
lencia con que la estigmatizacion del otro es penetrada por el deseo
radical del otro. Vimos atras c6mo las primeras imagenes y narrativas
de América combinan la exaltacién de la naturaleza idilica y de la
vida simple con la condenacién vehemente de las practicas crueles
y repulsivas del canibalismo. Este contraste tiene un paralelo intri-

gante en las imagenes de los portugueses en los relatos de viajeros
europeos en nuestro pais a partir del siglo xvrir. La formulacién mas -
cargada de contraste pertenece a Lord Byron: “;Por qué desperdi-

ciaste, oh naturaleza, tus maravillas con semejante gente? ¢Es que en
varios laberintos de montes y valles surge el glorioso edén de Sintra?”
(1881: 31). '

Pero el contraste esta presente en muchos otros relatos. La belleza -
de los paisajes, la tierra fértil, el clima ameno son recurrentemen- -

te contrapuestos a la rudeza y brutalidad de los portugueses. Robert
Southey que, como referi mas arriba, evalGa severamente a los portu-
gueses, es el mismo que exalta las bellezas naturales del pais y excla-
ma: “Daria uno de mis ojos a la ciega fortuna si ella me dejase mirar
el Tejo con el otro” (apud Castanheira, 1996: 75). La tierra rica, fértil
pero desaprovechada, es un topos recurrente de los relatos. Carlos d
Merveilleux, el médico naturalista francés, al que D. Joao V convido
para escribir “la historia natural de estos reinos”, escribia asi: “[L]as
tierras producen casi sin trabajo e indemnizan abundantemente los
cuidados para su cultivo [...] Qué riquezas no extraeria Su Majesta
de sus estados si ellos fuesen poblados por anabaptistas y otras gent
laboriosas” (apud Chaves, 1983: 20).

La dialéctica de la extraiieza/ deseo y repulsioén /atraccion, pr
sente en la descripcién de los animales del continente americano y
de la relacién de los indios con ellos, es también identificable en I

ENTRE PROSPERO Y CALIBAN 0%

relatos de los viajeros extranjeros en Portugal. Es lo que escribe una
viajera inglesa en la década de 1890:

No obstante nuestro puerco mascota fuese un puerco muy bonito —un chino
extranjero— los puercos de esta regién son terriblemente feos. Son unos ani-
males enormes con grandes orejas alargadas, lomos inmensos, irguiéndose
en el centro como un arco, costados hoscos y cubiertos de una especie de
pelos cortos y macizos pero tan ralos que se ve diferente al pelo negro de
abajo. A pesar de eso, los aldeanos consideran estas criaturas como animales
domésticos que responden a los nombres que les ponen y vienen cuando los
llaman, como los perros, y gustan mucho que les hablen y los acaricien (apud
Pires, 1981: 40).

La dialéctica de la representaci6n del colonizado hace de éste,
como vimos, un ser simultineamente atractivo y repulsivo, un ser do-
cil y amenazador, leal y traicionero, un ser utépico y diabélico. De ahi
que los estereotipos no sean univocos ni consistentes. Acorde con las
necesidades de la representacién del colonizador, predominan este-
reotipos negativos, o, por el contrario, estereotipos positivos, aunque

" unos y otros se pertenezcan mutuamente. Esta dialéctica tiene igual-

mente paralelo en las representaciones de los extranjeros al respecto
de los portugueses. Al lado de las representaciones “negativas”, que
ilustré arriba, hay igualmente representaciones “positivas”. De otro
modo, tal como acontecid con las narrativas coloniales al respecto del
colonizado, la disputa sobre “el perfil del portugues” fue en ocasiones
acalorada entre los observadores extranjeros. Los estereotipos nega-

tivos pasan a dominar en la segunda mitad del siglo xviir a medida

que se profundiza el dominio de Inglaterra sobre Portugal pero, a lo
largo de toda la época moderna, son frecuentes las narrativas que pro-

curan poner €h cuestién y ofrecer alternativas a las narrativas anterio-

res consideradas falsas. Algunos adeptos de la representacion buscan,

~incluso, reconstruir la historia de las representaciones de los portu-
- gueses al modo de subrayar su lado positivo, como es €l caso de Rose

Macaulay en dos libros sobre relatos de viaje a Portugal (1946y 1990).

. El estereotipo de las bondadosas costumbres es, tal vez, el mas consis-
tente de todos los estereotipos positivos, a pesar de ser muy reciente.
Esta en la base de otro aun mas reciente, el de luso-tropicalismo.

Lo que pretendo mostrar es que tanto la carga positiva como la car-

'ga negativa de los estereotipos tienen paralelos a veces sorprenden-

tes con los estereotipos coloniales. En un trabajo importante sobre el
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sistema de representaciones sociales identitarias de los portugueses,
Pereira Bastos reconstruyd asi el perfil de los portugueses salido de los
estudios del socidlogo francés Paul Descamps, que hizo investigacién
en Portugal en los afios de 1930 a invitacién de Salazar: predomi-
nio del amor sobre los intereses materiales; sadoquismo y propensién
para la melancolia; exagerada molestia de caracter; desvirilizacién e
hipersensibilidad; temperamento nervioso, emotividad y compasién;
espiritu poético, amabilidad y docilidad; “alma femenina”, amabili-
dad y simpatia; propension para la simulacion; deseos ilimitados, ilu-
sién y apego a lo irreal; espiritu aventurero; falta de perseverancia,
de capacidad empresarial y de conduccidén; ausencia de la nocién de
importancia del tiempo y de la puntualidad; incomprensién de las
consecuencias sociales de kas acciones (Bastos, 1995: 1: 144-147) 2 Ep
esta lista, es importante la compleja ambivalencia de la atraccién y re-

pulsién. Pero mis importante atin es que, en pleno siglo XX, muchas

de las caracteristicas atribuidas a los portugueses tienen semejanzas
sorprendentes con las que las narrativas colonialistas, incluso las por-

tuguesas atribuian al negro africano, al esclavo americano o al indio

americano.

JUEGOS DE ESPEJOS II: UN PROSPERO CALIBANIZADO

Mostré en la seccién anterior que los portugueses nunca pudieron
instalarse cémodamente en el espacio-tiempo originario del Prosper
europeo. Vivieron en ese espacio-tiempo como internamente dislo-
cados en regiones simbdlicas que no les pertenecian y donde no s
sentian a voluntad. Fueron objeto de humillacién y de celebracioi
de estigmatizacién y de complacencia, pero siempre con la distanci
de quien no es plenamente contemporaneo del espacio-tiempo qu
ocupa. Forzados a jugar el juego de los binarismos modernos, tu
ron dificultades en saber de qué lado estaban. Ni Préspero ni Calib
les correspondié la liminaridad y la frontera, la interidentidad co
identidad originaria. N

Acontece que, en aparente contradiccion con todo esto, Portu
fue la primera potencia europea occidental en lanzarse hacia la

23 Véase Descamps, 1935.
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pansion ultramarinay fue la que mantuvo por mas tiempo su imperio.
Si el colonialismo jugé un papel central en el sistema de representa-
ciones de la modernidad occidental, Portugal tuvo una participacién
pionera en la construccién de ese sistema y, por lo tanto, en el juego
de espejos fundador entre Préospero y Caliban. El enigma es pues:
(Como es que el Caliban europeo pudo ser un Préospero de ultramar?
¢O sera que, porque nunca asumié ninguna de esas identidades en
pleno y exclusivamente, pudo asumir las dos simultineamente? La
hegemonia de Portugal en el sistema mundial moderno fue de corta
duracidn y al final del siglo xvr los significantes de Préspero y Caliban
circulaban por fuera del control de los portugueses. Las inscripciones
de esos significantes en los sistemas de representacién de los portu-
gueses fueron de tal modo complejasy se hicieron durante un periodo
tan largo que acabaron por dar origen a estereotipos y mitos contra-
dictorios, cada uno de ellos sobrecargado de medias verdades. Hasta
hoy, la construcciéon histérica de los descubrimientos y del colonialis-
mo portugueses esta ensombrecida por mitos que se pertenecen y se
anulan mutuamente. De un lado, la construccién de Charles Boxer
(1963, 1969): los portugueses como un Préspero incompetente con
todos los defectos de Préspero y con pocas de sus virtudes. De otro
lado, la construccién de Gilberto Freyre (1940, 1947, 1953, 1958): los
portugueses como un Prospero benevolente y cosmopolita capaz de
aliarse a Caliban para crear una realidad nueva. Dos construcciones
creibles a la luz del desconcierto y del caos de las practicas a que qui-
sieron poner orden. Esta indecidibilidad es la senal de vigencia rei-
terada de un régimen de interidentidades. Los portugueses, siempre
en transito entre Préspero y Caliban (y,'por lo tanto, inmovilizados

en ese transcurrir), tanto fueron racistas, violentos y corruptos, mas
dados al pillaje que al desarrollo, como fueron mestizadores natos,

literalmente pais de la democracia racial, de lo que ésta revela y de
lo que ésta esconde, mejores que ningiin otro pueblo europeo en la

adaptacién a los trépicos.

En Africa, en Asiay en Brasil, ese régimen de interidentidades, tuvo
finitas manifestaciones. Entre ellas sobresalen la “cafrealizacién” y
“miscigenacién”. Los dos fenémenos estan ligados pero se refie-
e€n a procesos soclales distintos. La cafrealizacién es una designacién
ochocentista utilizada para caracterizar de una manera estigmatizante
los portugueses que, sobre todo en el Africa oriental, se desvincula-
an de su cultura y de su estatuto civilizado para adoptar los modos
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de vivir y pensar de los “cafres”, los negros ahora transformados en
primitivos y salvajes. Se trata, pues, de portugueses atrapados en las

redes de Caliban y de hecho calibanizados, viviendo con mujeres e hj- "

jos calibanes, segtin las costumbres y lenguas locales y en total ruptura
con su cultura de origen. :

Esta designacion surge con esta connotacion en un momento pre-
ciso de la historia del colonialismo portugués, un momento que mis
adelante designaré como “momento de Prospero”. La relevancia de
esta designacién para la argumentaciéon desarrollada en esta seccion
es que, con ella, el discurso colonial pretende resignificar una practi-
ca anterior que se difundié entre el siglo xv1y el siglo X1x, sobre todo
en la costa oriental de Africa. Consistié en la interaccién prolongada
de los portugueses con las culturas y los poderes locales, una interac-

cién en que los intereses de comercio no podian ser respaldados por

cualquier poder imperial digno de nombre y que, por eso, tendia a

ser caracterizada por la reciprocidad y por la horizontalidad, cuando

no incluso por la subordinacién y el cumplimiento de vasallaje respec

to a los reyes y autoridades locales. La reiteracion de esas interaccio-
nes llevo a que ellas sobrellevaran la actividad comercial hacia esferas

de relacionamiento mas profundo que envolvian frecuentemente 1
constitucién de la familia, el aprendizaje de las lenguas y de las cos-
tumbres locales, en suma, la adopcién de la prictica cafreal. La desi
nacion “cafre”,?* no tenia, hasta los siglos XvII-XIX, la connotaci
negativa que pasé a tener después de esa fecha. Servia apenas pa
distinguir a los negros (cafres) de los negros que hablaban arabe y ¢
taban, por eso, envueltos en el comercio que los pueblos de tradicid
islamica y swahili mantenian desde hacia siglos en esos parajes. Es
inmersién en las redes sociales locales, esta interaccién facil entre 1
portugueses y las poblaciones localesy las practicas culturales hibri
a que dio lugar estin documentadas desde el siglo xvir (Presthold
2001). Los relatos, muchas veces de religiosos, critican estas practi
aunque a veces muestren comprensién hacia las dificultades enfre:

2¢ F] término “cafre” deriva del drabe kafir, término que designa al no—musglm
al no creyente en Allah. “En Melinde [antiguo puerto de la costa oriental de Afri
son los moros mas amigos de los portugueses y no difieren nada en las condiciofi
y la filiacién de nuestros rostros y hablan mucho muy bien el portugués por ser
el principal trato nuestro con ellos, y el asiento de la capitania. Los moros de aqu
confinaron hacia tierra adentro, una tierra de los Cafres extrana de los otros y de t
1a costa” (Monclaro, 1899: 167).
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tadas en aquellas tierras por aquellos que no tenian el poder colonial
para su defensa. Escribe fray Jodao dos Santos en 1609 en la Etiopia
Oriental.

Un portugués llamado Rodrigo Lobo, era seiior de la principal de estas islas,?
de la cual le hizo donacién el Quiteve [reyl], por ser muy su amigo, y junto a
ello le dio el titulo de su mujer, nombre con que el Rey llamaba a la capita-
nia de Mozambique, y a la de Sofala, y a los demds portugueses que mucho
estimaba, significando con tal nombre que los ama, y que quiere que todos
le brinden cortesia, como a su mujer, y realmente es asi, que todos los cafres
veneran mucho a los portugueses que tienen titulos de mujeres de el Rey
(Santos, 1999: 139).

En 1766 escribe Antonio Pinto Miranda:

[Los europeos en Mozambique] despreciaron a sus oficiales cuando con ellos

© podian pasar alegremente la vida. Casaron con algunas Sefioras naturales y

otras que de Goa descendian [...] También se olvidaron mucho de la Crea-
ci6én Cristiana que en sus principios tuvieron, razén por la que ni sus propios
hijos acostumbraron a dar, por la que fijaron a éstos con los pésimos proce-
dimientos que de los Patricios relaté [...] Mas alla de las propias mujeres no

- dejaron de procurarse otras [...] Caminan siempre en “manxilas” que tienen

semejanza con las hamacas de América [...] De esta suerte Ociosos pasan los
dias de la vida hasta que la muerte llega la cual ignoran que existia por falta
de memoria (Miranda, 1954: 64).

En 1844, Joao Juliao da Silva escribié en su Memoria sobre Sofalla,

Civilizacién en esta Villa (Sofala) en nada se ha separado de su primitivo
estado por lo que desde aquellos tiempos en que tuvo la denominacién de
esidio, sus habitantes eran en cantidad de los mayores criminales, e inmo-
les, que eran remitidos para cumplir sus sentencias de por vida, y aqui se
tablecieron y, como el pais era préspero adquiriendo haciendas, eran de los
rimeros solamente en representacidn: estos tales individuos luego buscaban
familiarizarse, en todo y por todo con las costumbres, y el modo de proceder
de los cafres, que los rodeaban, y para allanarse el apoyo de éstos, y obte-
I un mayor espacio para sus perversidades, se casaban cafrialmente con las
hegras de los cercamientos y generaban mulatos: estos criados en la misma

| libertad y costumbres cafriales, seguiran el mismo modo de proceder de sus

? Localizada en la actual regién de Sofala, al centro de Mozambique.
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padresy hasta el presente son raros los que saben leer y escribir: ésta es la cay.
sa principal por la que las supersticiones, los prejuicios y costumbres barbarag
estan arraigados en ellos, que les es imposible abandonarlas ignorando hasty
los primeros rudimentos de nuestra Santa Religion, el idioma portugués y Ias
costummbres europeas (ibid., Felicia y Nicoalu, 1998: 36).

Del mismo tenor es el lamento de Ignacio Caetano Xavier a media-
dos del siglo xvim: “Hablando en general puedo decir sin faltar a I
verdad, que parecen mas [los meradores sujetos a la Corona] fieras que
hombres, por estar opuestos a la vida civil y a la sujecion politica, sin ha-
blar en el caso de la Religién, porque teniendo el nombre de cristianos
parece que todavia estan por escoger la Ley” (Xavier, 1954: 174).

La descalificaeién de los indigenas como primitivos y salvajes es

una constante de estos relatos y, como ella, la descalificacién de los e

portugueses que se mezclaron con ellos y adoptaron sus modos de
vida. A lo largo de un vasto periodo el estereotipo portugués que do-
mina no es el de Prospero, es, antes bien, el de un proto-Caliban,
un cafrealizado. A medida que se vayan conociendo las narrativas de
estos portugueses cafrealizados, sera posible obtener una idea mis
compleja de los procesos de hibridacién y ciertamente diferente de lg
que nos es dada por las narrativas de los que los visitaran en aparici
nes metedricas del poder imperial, de la Iglesia y de la Corona, por lo
demas siempre ausentes. ‘
Para la descalificacién y estigmatizacion del Préspero cafrealizado.
contribuyé también el origen de los portugueses que poblaron los
territorios. Como dice Marc Ferro, “los portugueses fueron los prime
ros que quisieron librarse de los criminales, de los delincuentes, man
dindolos a cumplir pena muy lejos —ejemplo que la Inglaterra imit6
en escala gigantesca con los convictos que a partir de 1797 fueron
poblar Australia~" (1996: 179). A partir de 1415, cada navio que p
tia a explorar la costa de Africa llevaba su contingente de deportad
Muchos de los portugueses de que hablan los relatos, eran dester
dos. Al referirse a ellos de modo tan despreciativo, Xavier denun
en su relato de 1758-1762:

Llega todavia mas alla la insolencia de estos moradores [...] porque despué
de atropellar las consideraciones humanas, también se han atrevido mucha
veces a perder el decoro de las Casas de Dios con sacrilegos insultos, de mu
te, heridas, bullas, etc. llegando al extremo su barbara ceguera de cometer
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mismos desacatos delante de los Sacramentos expuestos, como sucedié hace

ocos anos en la Iglesia de los dominicanos en Senna, que hoy esta reducida
a cenizas. Y ahi parece que se halla el motivo por el que han sido castigados
y lo son repetidas veces desde el cielo, pues, por medio de los cafres que do-
minaban y podian dominar han visto restringida su orgullosa vanidad, pues
mas alla de haber perdido en muchas ocasiones el crédito vidas y haciendas,
perdieron {...] ricas poblaciones [...] y hasta sus hijos sirvieron de esclavos de
dicho Rey (Changamira), y éstos son tal vez nuestros mayores enemigos en la
guerray en la paz (1954: 175-176).2

El subtexto de estos relatos es que el origen social de los portu-
gueses en Africa reclamaba una presencia mas fuerte y estructurada
de la autoridad colonial. Ahora, como vimos, ésta era tan débil y tan
inconsistente que mejor podria caracterizarse como un poder apari-
cional.?’

El caracter aparicional del poder colonial es, a mi entender, fun-
damerntal para que entendamos los caminos de las interidentidades
en Africa durante este periodo. El hecho de que el colonialismo por-
tugués en Africa, haya estado durante varios siglos mas interesado

en controlar el comercio maritimo que en ocupar territorios, com-
binado con la debilidad politico-administrativa del Estado colonial,

provoco que los portugueses que comerciaban en esas tierras fuesen
colonizadores sin Estado colonial, y por eso fuesen forzados a practi-
car una forma de autogestion colonial. Esta autogestion colonial si,

por un lado, permitia la identificacién discrecional de cada uno con
¢l poder del imperio, por otro lado, no les facultaba dicho imperio

sino con el poder para que pudiesen movilizar sus medios propios.

Como esos medios eran exiguos, el portugués tuvo que negociarlo
_todo, no s6lo su comercio sino también su propia sobrevivencia. Fue
n “colonizador” que se vio frecuentemente en la contingencia de

.. % En el mismo sentido, Marc Ferro afirma que el gobernador de Angola tenia tal
esconfianza con relacién a los deportados que “no [les] queria confiar armas en caso
e guerra con los indigenas —al punto de preferir servirse de tropas africanas, tanto
ara dar combate a las tribus insumisas, como para, eventualmente, mantener a buena
istancia a los delincuentes. De cualquier modo, éstos desertaban tan pronto como se
provisionaban con armas” (1996: 179).

7 Un aparato administrativo colonial, bajo la forma de Estado, surgiria tan sélo
finales del siglo x1x, inicios del siglo xx, en los espacios coloniales de Portugal en
ica, situacién que contrasta con la presencia de estructuras estatales organizadas en
Brasil y en la India Portuguesa.
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prestarse al vasallaje como cualquier nativo a las estructuras politicas
(reinos) locales. Como el colonialismo casi no existia como relacién
institucional,?® la disyuncién entre colono, por un lado, y Estado co- :
lonial e imperio, por otro, era total. Es todavia Xavier quien relata a
este respecto:

{Los habitantes de la zona mozambiquena querian] hallar el modo de obs-. -
truir al gobierno, y dominario sobremanera. {...] Son todos enemigos de}

Gobernador. Esta tan envilecida la costumbre en ellos, que aun los primeros

habitantes portugueses, por no querer vivir dominados por ningin gobierno,

y sujetos a la justicia nunca quisieron estar encerrados en lugares, ni consin-

tieron que se hicieran Plazas o se amurallaran las poblaciones, para que asf
a rienda suelta, pudieran continuar con sus atrocidades, morando dispersos
en lugares abiertos, no fue facil contenerlos por parte del gobierno y hacerles
conocer la justicia como hasta ahora sucede. Esta vida disoluta y sin subor
dinacién que ellos tuvieron por libertad, y tienen los que hasta el presente
habitan estas tierras por felicidad, han concurrido antesy la conducen ahora
hacia su total ruina porque s6lo se encuentra en la isla de Mozambique cuatro
moradores que pudieran alcanzar el nombre de ricos y de la misma mane
en los rios de Senna, Sofala, Inhambane y las islas Quirimba (Xavier, 1954:
174-175).

La misma ausencia del Estado colonial hizo que las tareas de sobe
rania como, por ejemplo, la defensa de las fronteras fuesen frecuen
temente “subcontratadas” a las poblaciones locales. Es esto mismo lo
que es narrado en Noticias de las islas de Cabo Delgado,® del siglo xvi
“[...] quedando estas tierras solamente habitadas por los moros na
cionales que viven en la mayor obediencia, y son toda la fuerza qu
defendi6é nuestras fronteras de los insultos de los cafres de Maca
siendo para Mozambique imposible en aquel tiempo el mandar au
lios por la falta de tropa que experimentaba” (Portugal, 1954: 276)

También la legalidad colonial, no disponiendo de un Estado co-
lonial fuerte para imponerla, quedé menos en las manos de quien 1
emitia que en las manos de quien le debia obediencia. La autogesti
colonial llevd a la constitucién de una legalidad paralela que combi
naba la aplicacién altamente selectiva, y s6lo cuando fuera convenien

28 Fn las regiones costeras habia cuando mucho un régimen de soberania compat
tida entre la administracién portuguesa y los reinos locales.
%9 Estas islas, situadas en el extremo norte de Mozambique, son hoy geograficame
te conocidas como “Archipiélago de las Qurimbas”.
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te, de la legalidad oficial con otras legalidades locales o adaptadas a
las condiciones locales. Habra sido éste el primer ejemplo moderno
de pluralismo juridico.®® Desde el punto de vista de los portugueses
en las colonias, la condicién juridica de sus actividades no era ni legal
ni ilegal, era alegal. Desde el punto de vista de la Corona, se trataba de
un sistema de desobediencia que no podia ser asumido como tal por
nadie. Se trataba de un sistema semejante al que regia en la Ameérica
éspaﬁola y que fue conocido como “obedezco pero no cumplo”. Era
un sistema juridico a medio camino. Las leyes expedidas en Lisboa,
no siempre llegaban, y cuando llegaban, su llegada era ignorada, y
cuando era reconocida, bastante mas tarde, las condiciones se habian
alterado de tal modo que se justificaba su no cumplimiento. Las leyes
y la justificacion eran enviadas hacia Lisboa con el voto de obediencia
en apéndice final: “quedamos a la espera de instrucciones”.

Estas caracteristicas de la economia politica tuvieron naturalmen-
te impacto en el régimen de interidentidades, en el modo en que
los portugueses se cafrealizaron, se hibridizaban con las culturas y las
précticas con que habian de convivir. Pero si ese impacto es evidente,
su sentido preciso es uno de los factores de indecidibilidad del siste-
ma de representaciones identitarias en el espacio-tiempo del colonia-
lismo portugués. ¢La cafrealizacién fue un producto de la facilidad o
de la necesidad? ¢Fue esa facilidad la que la torné necesaria o por el
contrario, la necesidad la que la torné facil? La lectura de la facilidad
tiende a desestigmatizar la cafrealizacién y la convierte en una condi-

~ cién capacitante. El analisis de Jorge Dias es una version paradigma-
-~ tica de esta lectura:

- La composicién heterogénea del puéblo portugués y la estructura tradicional
' ‘comunitaria y patriarcal le permitieron una perfecta asimilacién del espiritu

cristiano de fraternidad internamente coherente incluso cuando fue puesto a

_prueba en situaciones de grandes contrastes raciales y culturales. Y, lo que es

de trascendente importancia, la politica de la nacién y el comportamiento de
los individuos formaban un todo completamente armonioso. Los portugueses
no llegaban con actitudes de conquistadores, més bien buscaban establecer
relaciones de amistad con las poblaciones de varies continentes, y sélo cuan-
do las situaciones lo exigian eran llevados a servirse de las armas y a luchar.
{...] Nuestra accién asimiladora no se ejercié de manera violenta, antes al
contrario, procuramos adaptarnos a los ambientes naturales y sociales, respe-

% Sobre el pluralismo juridico, véanse Santos, 1995b: 112-122, 20602b y 2006.
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tando los estilos de vida tradicionales. Por otro lado, ibamos, por el ejemplo y
la convivencia, despertando en las poblaciones indigenas el respeto por cier-
tos principios de nuestra civilizacién occidental (Dias, 1961: 155-156).

En esta lectura, la cafrealizacion es el no dicho que sustenta un
proceso contrario, que marcara indeleblemente la situacién colonial
en los espacios de lengua oficial portuguesa: la asimilacién.®! Ella es
un doble no-dicho. Es un no dicho de la asimilacién porque es una
asimilacién invertida, asimilacién de Préspero por Caliban. Pero es
también lo no dicho de la imposicién cultural que caracteriza a Ia
colonizacién, sea ella asimilacionista o no, porque es una identidad
negociada. Curiosamente, en mas de un juego de espejos, esta lectura
es consonante con algunas de las lecturas de los viajeros extranjeros
en Portugztl a partir del siglo Xviir a quienes la porosidad de las prac-
ticas identitarias de los portugueses no les pas6 inadvertida.

El capitdn Costigan, irlandés, que estuvo en Portugal en 1778-1779

y para quien, como nota Rose Macaulay, la perversidad de los portu-

gueses era una obsesion, se declaraba espantado con la familiaridad

agradable de los portugueses hacia sus criados, algo inimaginable en

Inglaterra (Macaulay, 1990: 193).
Por el contrario, la lectura de la necesidad tiende a ver en la ca-

frealizacién la debilidad y la incompetencia de un Prospero que no -
pudo o no supo escapar a ella. La estigmatizacion de la cafrealizacion
—cuando es asumida como incapacidad colonial- es expresion de la’

degeneracién que arrastré en su atraso el atraso de los colonizados. Es
ésta, en buena medida, la lectura de Charles Boxer. Es también la lec-
tura que subyace a las politicas coloniales de finales del siglo x1x en
adelante, no obstante en este caso la lectura buscase exclusivamente

31 En Mozambique, la politica de asimilacién estd asociada al sistema de adminis
tracién colonial efectiva desde inicios del siglo xx. A partir de entonces, la division
entre nativos y no nativos sera reforzada. Como ciudadanos de estatuto inferior, 1
asimilados —aquellos que deseaban “asimilar” los valores de la civilizacién portugue:
{negros, asidticos, mixtos), y ser considerados ciudadanos—, tenian cartillas de iden
dad que los diferenciaban de la masa de los trabajadores no asimilados, los indigena
Estos tiltimos, la mayoria de la poblacién, no poseian ciudadania, no tenian derech
alguno, eran mal pagados, explotados, sujetos a una ensenanza rudimentaria, al trab;
jo forzado, a regimenes penales de deportacién, etc. Por ejemplo, cuando, en 1950,
Eduardo Mondlane llegé a Lisboa para matricularse en la universidad, la aceptacio
de su candidatura no fue inmediata. Su gran problema consistia en el hecho de que;
siendo “indigena” natural de Mozambique, no tenia el estatuto de asimilado, lo que lo
imposibilitaba para su identificacién como ciudadano portugués (Manghezi, 1999):
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justificar la ruptura con las politicas coloniales anteriores, a que haré
referencia en la préxima seccion.

El mestizaje es la otra manifestacién de la porosidad de los regime-
nes identitarios de los portugueses. Se trata de un fenémeno diferen-
te de la cafrealizacion y puede ocurrir sin ésta. Pero la verdad es que
en los momentos de intensificacién de los discursos colonialistas y
racistas, los momentos de Préspero, que mencionaré mis adelante, la
estigmatizacion de la cafrealizacién arrastré consigo la del mestizaje
(la “miscigenaciéon” como cafrealizaciéon del cuerpo). No es posible
tratar esta cuestion en el ambito de este capitulo. Que la miscigena-
cién fue la “excepcién portuguesa” en el colonialismo europeo (Fe-
rro, 1996: 177) tiende hoy a tener consenso, no obstante también lo
sea el hecho de no haber sido el colonialismo portugués el Ginico en
practicarla.

La porosidad de las fronteras entre Prospero y Caliban atingid a su
expresion identitaria maxima en la figura del mulato y de la mulata. La
ambivalencia de las representaciones a este respecto es bien ilustrativa
de la naturaleza de un pacto colonial tan abierto como desprovisto de
garantias. Ahora vistos como seres degradados genéticamente, expre-
si6bn viva de una traicién a Caliban, ahora vistos como seres superiores
combinando lo que mejor habia en Préspero y Caliban, los mulatos
fueron, a lo largo de los siglos, una mercaderia simbdlica cuya connota-
cién vari6 con las vicisitudes de los pactos y de las luchas coloniales. En
momentos en que Prospero se quiso afirmar como tal y en que Caliban
tomo conciencia de su opresién y se dispuso a luchar contra ella, la

connotacion social de los mulatos bajé. Y, por el contrario, subid en los

momentos, inmensamente mas duraderos, en que ni Préspero ni Ca-

‘liban sintieron necesidad o tuvieron la posibilidad de afirmarse como

tales. Expresion de la “democracia racial”, los mulatos contribuiran, sin
querer y contra sus propios intereses, a legitimar la desigualdad social
acista. Desracializar las relaciones sociales, permitira al colonialismo
lesculpabilizarse de su modo propio de producir inequidades sociales.
Es negro porque es pobre”, pas6 a ser la coartada creible para quien
ctuaba en el presupuesto de que “es pobre porque es negro”.

Puede, pues, concluirse que el debate sobre el valor sociolégico po-
itico y cultural del mestizaje es indecidible en sus propios términos,
ya que €l es uno de los debates-ersatz del ajuste de cuentas histérico
ntre Prospero y Caliban, entre el colonialismo europeo y los coloni-
ados por él, que por mucho tiempo atin se vera aplazado.
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En este contexto, s6lo quiero registrar una mas de las astucias de]
régimen identitario de los portugueses, una trampa adicional para los
que piensan que los juegos de espejos reflejan algo que se encuentra
mas alld de ellos. Se trata de la posibilidad de que el portugués mesti-
zador, sea €l mismo mestizado, ser él mismo originariamente mulato
y no poder por eso generar sino mulatos y mulatas, incluso cuando

unos y otras son blancos y blancas. Vimos, en la seccion anterior, que

el color de la piel de los portugueses fue, para aquellos extranjeros
que visitaron el pais a lo largo de los siglos, un significante recurrente
de distanciamiento y de descalificacién. El color de la piel pasa a inte-
grar la narrativa cientifica de las identidades como significante racista
a partir de finales del siglo x1x. Es entonces cuando el debate sobre Ia
complejizacién €tnica y racial de los portugueses emerge, un debate,
tal como los anteriores, indecidible. Tal como las otras polémicas, lo
que estuvo en cuestiéon no fue una verificacidn, sino una justificacién.

Aquellos que quisieran hacer de los portugueses un Préspero con ple-”

no derecho les atribuian ancestralidad lusitana, romana y germanica;
Al contrario, los que los veian como un Préspero reluctante, incon-

secuente y calibanizado, les atribuian ancestralidad judaica, mora y:
negra. La polémica es la demostracidon de la fluctuaciéon de los signi-
ficantes al gusto de las justificaciones en debate. La versatilidad y la

ductibilidad de las fluctuaciones senialan la posibilidad de una hibri
dacién original, una automestizacién autofagica que precede y torna
posibles todas las otras. :

La mestizacién originaria, en la forma de significantes racistas in
critos en el color de la piel, pero también en la complejizacién fisic
€ incluso en las costumbres, persiguié a los portugueses por dond
quiera que fuesen. Fuera de sus colonias, y sobre todo en las colonia
0 ex colonias de las otras potencias europeas, muy especialmente e
el mundo anglosajon, fueron frecuentemente motivo de perplejidad
Tan increibles como Préspero como en cuanto a Caliban, fueron ‘ob-
jeto de clasificaciones extravagantes que no son mas que manifes
ciones de la interidentidad. En 1946, el reverendo J. W. Purves pre
guntaba en la revista Bermuda Historical Quarterly, refiriéndose a 1
emigrantes de las islas Azores hacia esta pequeiia colonia briténita}
“sPero qué son los portugueses? ;A qué grupo racial pertenecen?”
respondia, definiéndolos como uno “de los pueblos latinos, los blan
cos-oscuros que habitan al margen norte del Mediterraneo” (Harn
1990: 113). En las Caraibas, en Estados Unidos y en Hawai los po
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tugueses fueron siempre considerados un grupo étmico diferente de
los blancos y de los europeos, con un estatuto intermedio entre éstos
y los negros o nativos.?? En las Caraibas y en Hawai eran designados
como “Portygees” o “Potogees”, trabajadores con contratos a plazo
que vinieron a sustituir a los esclavos después del fin de la esclavitud y
que, por €so, no eran blancos, eran tan sélo un tipo de coolie men, tal
como los asiaticos. Para el historiador afro-caribenio Eric Williams, no
hay nada de extrano en describir los grupos étnicos que apoyaron el
Movimiento Nacional Popular de Trinidad y Tobago como “africanos,
indigenas, chinos, portugueses, europeos, sirios...” (apud Harney,
1990: 115). Del mismo modo, V. S. Naipul describié la lucha postin-
dependencia en la Guyana como sucedida entre seis razas: indigenas,
africanos, portugueses, blancos, mestizos y amerindios (apud Harney,
1990: 114). Miguel Vale de Almeida, en su travesia por Trinidad, re-
coge el siguiente testimonio de los descendientes de los portugueses
(los “potogees™): “[L]as élites no los consideraban blancos, cuando
mucho Trinidad-white y los no blancos no los trataban como superio-
res” (Almeida, 2000: 7).

Este estatuto intermedio ayuda a explicar el papel desemperiado
por Albert Gomes, de ascendencia portuguesa, en cuanto lider politi-
co de los afro e indocaribenos de Trinidad en los anos sesenta, en un
momento en que los partidos politicos atn correspondian a las divi-
siones €tnicas (Harney, 1990: 115). Los antepasados de Albert Gomes
eran los portugueses africanizados del puerto negrero de Veracruz
donde, segiin Antonio Garcia de Leén (1993), hacian la intermedia-
cion (incluso lingiistica) entre los esclavos recién llegados y los que
los compraban.

Maria loannis Baganha, en su estudio sobre los flujos migrato-
rios de los portugueses, entre 1820 y 1830 verifica que en Hawai los
portugueses eran vistos como un grupo étnico superior a los orien-
tales pero inferior a los blancos caucasicos (haole), un grupo social
ntermedio (Baganha, 1990: 288). Efectivamente, entre 1910 y 1914,
el censo de Hawai distinguia entre “Portygees” y “otros caucasicos”.

“Este estatus intermedio, siendo estructuralmente ambiguo, era muy
~preciso cuando era accionado en las practicas locales. En el local del

%2 Este estatuto social y étnico intermedio es identificable en otros continentes. Por
jemplo, en Africa del Sur, los Afrikaans designaban peyorativamente a los portugueses
omo wii-kaffirs (negros blancos) (Harney, 1990: 116).
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trabajo, los portugueses eran capataces pero nunca directores, una
posicion reservada a los escoceses. Del mismo modo, el salario de los
carpinteros portugueses era superior al de los carpinteros japoneses,
pero un herrero portugués ganaba la mitad de lo que obtenia un he-
rrero escocés (Harney, 1990: 115).

Este caricter intermedio y de intermediacién (como en el caso de
los capataces, los lunas) estaba inscrito en los portugueses mucho mas
alla de las relaciones de trabajo. Robert Harney refiere un caso en que
el estatuto intermedio de los portugueses fue decisivo en lo atingente
a un compromiso en un importante juicio de un crimen de violacion.
Como los acusados eran asiaticos y nativos hawaianos, si el juzgado
estuviese constituido por blancos (haoles) los reos serian ciertamente
coaisiderados culpables, pero si,_por el contrario, los jurados fuesen
asiaticos o nativos, los reos serian absueltos. La solucién fue encontra-
da al aprobarse la siguiente composicion del juzgado: seis blancos, un
portugués, dos japoneses, dos chinos y un hawaiano (Harney, 1990:
115).

También en los Estados Unidos de América, todavia en 1976, la
Harvard Encyclopedia of American Ethnic Groups lamentaba que, en
aquella fecha, la ciudad de Barnstable en el Cape Cod continuase clasifi-
cando a los grupos étnicos que la constituian en dos listas y secuencias
separadas: de un lado, finlandeses, griegos, irlandeses y judios, del
otro, negros, portugueses y wampanoags. O sea, un grupo de inequivo-
camente blancos y un grupo de otros no blancos (Harney, 1990: 117).
En la misma légica, en 1972, el Ethnic Heritage Program norte-ameri-,
cano consideraba a los portugueses como una de las siete minorias
étnicas/raciales del pais: negro, indio americano, hispano, oriental,
portugués, hawaiano nativo, nativo de Alaska. O sea, los portugueses
eran el Gnico grupo de emigrantes de un pais europeo al que se le
rechazaba su origen europeo.?®

33 Maria Loannis Baganha, aunque no ponga en cuestién estos datos y la existen-
cia del racismo contra los portugueses en Estados Unidos, considera que algo de es
racismo se dirigia a otros grupos de europeos, por ejemplo, los europeos del Este. N
deja, por ejemplo, de seiialar que la_Joknson Act de 1924 y la National Origins System de:
1927 restringia la entrada a Estados Unidos de los grupos “no asimilables” y de esos.
grupos formaban parte los portugueses (Baganha, 1991: 448). Importa tener en cuenta
que, a estas alturas, parte significativa del contingente emigrante portugués en Estados
Unidos estaba compuesto de ciudadanos mulatos, oriundos del archipiélago de Cabo.
Verde, entonces colonia de Portugal.

ENTRE PROSPERO Y CALIBAN 317

Originariamente mestizo, calibanizado en casa por los extranjeros
que lo visitaban, cafrealizado en sus colonias, semicalibanizado en las
colonias y ex colonias de las otras potencias europeas por donde an-
duvo, ;:Como puede este Prospero ser colonizador y colonizar pros-
peramente?

¢Y sera posible ser consistentemente poscolonial con relacién a un
colonizador tan desconcertante y exasperadamente desclasificado e
incompetente?

JUEGOS DE ESPEJOS, III: LOS MOMENTOS DE PROSPERO

La unién de los contrarios, sin ser la unidad, parece ser el trazo mas
sefiero de la identidad de los portugueses en los registros especulares
de los otros dos significantes: el extranjero y el colonizado. Esta falta
de unidad en la unién de contrarios tiene dos vertientes distintas. La
primera respecto a las diferencias regionales que son recurrentemen-
te mencionadas y senaladas en muchos relatos. Al final del ancien régi-
me, Andrien Balbi, al mismo tiempo que refiere la unién de contrarios
(“[Lo portugués] une la tranquilidad y la paciencia de los pueblos
del Norte a la brillante imaginacién de los meridionales”), resalta las
diferencias regionales: “los campesinos de la Extremaduray del Alen-
tejo son prejuiciosos; los habitantes de la Extremadura son los mas
pulidos, los del Algarve los mas vivos, los de la Beira muy laboriosos,
los de Minho plenos de espiritu e industria, los de Tras-os-Montes, no
obstante groseros, muy activos” (apud Bethencourt, 1991: 500-501).
Estas diferencias son aliin mas senialadas cuando los portugueses son
vistos por portugueses. Vistos por si mismos, los portugueses s6lo mas
tarde se asumen como portugueses. Me refiero naturalmente a las
clases populares y no a las élites. Como analicé en otro lugar, el Estado
portugués sé6lo muy recientemente pudo desempenar el doble papel
donde emergeran histdricamente las identidades nacionales: diferen-
ciar la cultura del territorio nacional de cara al exterior; promover
la homogeneidad cultural en el interior del territorio nacional (San-

- tos, 1995a: 151). Este hecho es igualmente senalado por José Mattoso

que, a propdsito, refiere la anécdota “perfectamente verosimil” que
se cuenta del rey D. Luis cuando, ya bien entrado al siglo X1X, pregun-
taba desde su yate a unos pescadores, con quienes se cruzd, si eran
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portugueses. La respuesta fue bien clara: “sNosotros, otros? No, mj
Senor, nosotros somos del Pueblo de Varzim” (Mattoso, 1998: 14).

La idea de la unién de los contrarios sin ser la unidad tiene otra
vertiente y es €sa la que en este contexto mas me interesa. Se trata de
la posibilidad de, en ciertos momentos y bajo presiones especificas,
posibilitar que los portugueses asumieran uno de los contrarios, aun-
que no de modo necesariamente verosimil. Siendo los portugueses
una unién de contrarios, de Préspero y Caliban, es posible que en
ciertos momentos o contextos sean sobre todo Prospero o, al revés,
sobre todo Caliban. En esta seccion incido sobre la primera posibili-
dad, el momento de Prospero.

Distingo dos momentos de Préspero: al final del siglo x1x, prime-
ras décadas del siglo xx y el 25 de abril y la adhesion a la Unién Eu-
ropea. En cualquiera de estos momentos, la ascension de Préspero en
el magma identitario portugués, se hace bajo la presién de factores
externos, siempre bajo la forma de la Europa capitalista desarrollada.
El primer momento de Préspero ocurre en el periodo pos-Conferen-
cia de Berlin, en que la ocupacién efectiva de los territorios bajo do-
minio colonial se torna una condicién para el sostenimiento de ese
dominio.3* Hecha la reparticién de Africa, los paises industrializados
dan a la empresa colonial una forma imperial que vincula estrecha-
mente a las colonias al desarrollo capitalista. La explotacién capita-
lista de las colonias, que presupone un estrecho control politico 'y
administrativo, se torna el otro lado de la mision civilizadora. Para
garantizar su presencia en Africa, Portugal se vio obligado a actuar

como las restantes potencias imperiales, como si el desarrollo interno
del capitalismo portugués colocase exigencias comparables, lo que -
no era el caso. Este hecho no escapa a la historiografia inglesa, al

servicio del imperialismo britanico y, por lo tanto, hostil al imperialis-

mo portugués. Thomas Pakenham, en su libro The Scramble for Africa,
1876-1912, es ejemplar a este respecto: “Y estaba Portugal medio senil *

y alin mas arruinado, agarrado a sus posiciones en Africa, Angola y
Mozambique, més por soberbia que por la esperanza de lucro (apud
Furtado, 1997: 77).

% Entre otras disposiciones, la Conferencia de Berlin decidi6é que un Estado-nacig
sélo podria tener derecho a determinada parcela ultramarina desde que la ocu
efectivamente y la administrase en forma y garantizara en ella los derechos individuale
la libertad de comercio y de religion y el establecimiento de estaciones civilizadoras.
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No es mi pretensién analizar aqui este periodo.®® Pretendo ape-
nas apuntar las metamorfosis identitarias que en él ocurren. La mas
importante de ellas, es la polarizacion entre Préspero y Caliban. Es
verdaderamente en ese momento cuando surge lo indigena primitivo
y, en contrapunto, lo portugués colonizador, representante o metafo-
ra del Estado colonial. El proceso que hace descender lo indigena al
estatuto que justifica su colonizaciéon es el mismo que hace subir lo
portugueés al estatuto de colonizador europeo. La dicotomia entre los
portugueses y la Corona desaparece. El imperio portatil que los por-
tugueses a partir de ahora transportan no es un autoimperio, sujeto
a las debilidades y a las fortalezas de quien lo transporta, es antes la
emanacion de una fuerza trascendente, el Estado colonial.

El portugués blanco y el indigena primitivo, surgen simultanea-
mente divididos y unidos por dos poderosos instrumentos de raciena-
lidad occidental: el Estado y el racismo. A través del Estado se busca
garantizar la explotacion sistematica de la riqueza, convirtiéndola en
misién civilizadora por medio del traslado hacia las colonias de los
modos de vida civilizados metropolitanos, la creacién mimética de la
“pequenia Europa” en el Africa de la que habla Edward Said (1980:
78). A través del racismo, se obtiene la justificacion cientifica de la
jerarquia de las razas, para lo que son movilizadas tanto las ciencias
sociales como la antropologia fisica. I.a ocupacioén territorial, de la
que es buen ejemplo la campana llevada a cabo por Portugal contra
Nghunghunyane, busca reducir a los africanos, comenzando por sus
reyes, a la condicién de subordinados dociles, al mismo tiempo que
las sucesivas misiones de exploraciéon cientifica —como, por ejemplo,
las ocho misiones de Santos Jinior en las décadas de 1930-1950~ bus-

- caban establecer y petrificar la inferioridad de los negros.®® En un
_contexto de prosperidad del colono portugués, no sorprende que las

formas de hibridacién mas arriba referidas -la cafrealizacién y el mes-
tizaje~ sean estigmatizadas con particular violencia. Al final del siglo

X1x, dice Antonio Ennes que “la cafrealizacién es una especie de re-

version del hombre civilizado a su estado salvaje” (Ennes, 1946: 192).
Del mismo modo, Norton de Matos, que fue gobernador general de

% Véanse la nota 1y el proyecto ahi citado.
% Por ejemplo, en un trabajo escrito en coautoria con F. Barros, Santos Janior afir-
a categdricamente la insensibilidad de los negros al dolor (Santos Jinior y Barros,
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Angola y era un paladin del asimilacionismo, se revela contra la asimj.

lacién invertida: “[E]Jn medio de los indigenas circulaban [en 19] 2] B
algunos europeos, en nimero felizmente reducido que, por tristes
circunstancias se habian integrado en la vida de los indigenas no . -

vilizados y adaptados por completo a sus usos y costumbres” ( Ibid,,
Barradas, 1992: 54).

En cuanto lo portugués pasa de criminoso deportado, propenso
a cafrealizarse, a la condicién de agente civilizatorio, los indigenas
pasan de reyes y de siervos de los reyes a la condicién de mas baja
animalidad. El portugués es ahora “el blanco valeroso, una garantia
de posesion de la tierra africana [...] Es una afirmacién de presen-
cia necesaria” (Janior, 1955: 19). Una tarea ingente dado el caricter
despreciable de la materia prima. Fl negro surge ahora animalizado
y apenas susceptible de ser domesticado por via del gesto imperial.

La violencia de este gesto, la brutalidad del trabajo forzado es el otro :

lado de la animalidad del negro y es esta ltima la que justifica a la
primera.?” Sobre las dificultades de llevar a los negros a trabajar, se
lee en una publicacién oficial del Ministerio de las Colonias de 1919:
“[E]s el indigena dado a la embriaguez por atavismo de muchas gene-
raciones; es rebelde al trabajo manual, al cual esclaviza a la mujer; es
cruel y sanguinario porque asi lo educé el medio en que vive; no tiene
enraizada en el alma el amor de la familia y de sus semejantes” (apud
Barradas, 1992: 124). Pero la demonizacién del colonizado atinge al
paroxismo cuando esta referida a la mujer. Puesto que ésta es considé-

rada responsable por el mestizaje ahora es estigmatizada como el gran ;

factor de degeneracién de la raza. En 1873, Antonio Ennes escribe:

Africa encarg6 a la negra el vengarse de los europeos, y ella, la hedionda ne- -

gra—porque no hay negra que no sea hedionda~, conquista la sensualidad de
los macacos, los celos feroces de los tigres, las costumbres torpes e inhumanas
de los esclavistas, los delirios del alcoholismo, todos los embrutecimientos de

% Segiin Santos Janior, “no hay duda de que el blanco no puede ejercer, en Africa;
determinadas funciones. Su resistencia fisica no soporta, por ejemplo, la violencia del
trabajo de la azada” (1955: 22-23). Citando a Marcelo Caetano, el autor afirma que “lo

negro tiene condiciones de resistencia natural y una adaptacién al medio que le per- "

miten trabajar en los climas tropicales en ciertas actividades en mucho mejores condi-
ciones que los europeos [...] Es necesario forzar [al negro] a la contribucién que tiene
que dar para el desarrollo de la riqueza priblica; es preciso obligarlo a producir {...]
Se trata de proteger al negro, de integrarlo en el sistema econémico de Mozambique
(1955: 22-28).
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las razas inferiores, y hasta los dientes de las quizumbas [hienas] que exca-
van los cementerios, los altivos conquistadores del Continente Negro (Ennes,
1946 [1873]: 192).

Entre el hombre blanco y el hombre negro se erige una barrera in-
traspasable que es al mismo tiempo el trazo de la unién entre ambos.
En este juego de espejos, el negro es salvaje y porque es salvaje tiende
a pensar que “nosotros” somos salvajes. En 1911, escribe José Firmino
Santa Anna, un médico que trabajaba en el valle del rio Zambeze:

El caracter del indigena desconfiado y egoista no le permite comprender
el interés que el europeo tiene en cuidar de su salud sin hacerle cualquier
exigencia, y entonces avienta a este respecto las hipotesis mas inverosimiles.
Nosotros para ellos somos los salvajes, nos atribuyen los peores instintos y
tratan de acautelar, tanto cuanto les sea posible su estupidez peligrosa, avida,
mujeres y haberes. Estos prejuicios sobre el caricter de lo europeo son la
principal raz6n de la desconfianza con que acogen al médico. El indigena
no comprende los motivos de orden abstracto ni las razones altruistas; asi, no
pudiendo explicar de otra forma la colecta de muestras de sangre destinadas
a examen, supone que es para comer. El médico que procede a este servicio
es mirado por la mayoria como antropéfago y es curioso que hasta los indi-
viduos que de cerca me servian, suponian que la sangre era el vino que yo
consumia (1911: 22).

El canibalismo es un tema recurrente en momentos de espejos
polarizados entre Préspero y Caliban. Y también aqui el vinculo que
separa abismalmente es también el que permite la mas intima recipro-
“cidad. Por eso, la atribucién de canibalismo a los africanos surge fre-
cuentemente articulada con la atribucién de canibalismo a los coloni-
zadores por parte de los africanos. A inicios del siglo xx, Henry Jjunod
‘recoge en el sur de Mozambique, entre los pueblos que estudio, la
iguiente narrativa acerca del canibalismo de los portugueses:

La Gungunhana (Nghunghunyane) murié. Los portugueses comiéronla.
Qué es lo que ta dices?

Con certeza. Los portugueses comen carne humana. Toda la gente lo
sabe. No tienen piernas, son peces. Tienen cola en vez de piernas. Y viven
en el agua.

Entonces, si ellos son peces y no tienen piernas jcémo es que pueden
combatir con usted y vencerlos?

jOh! Los que combaten reconozco que son nuevos, ellos tienen piernas.
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Nosotros los agarramos y los metemos en un navio a vapor que va lejos
muy lejos. Este navio acaba por llegar a un pefasco todo cercado de agua,
Es el pais de ellos. Nosotros tiramos del navio y los metemos en una isla;
en cuanto los soldados disparan los arcabuces, para anunciar a los gran
des blancos peces que llegamos. Escogen a uno de nosotros y le dan un
golpe en el dedo minimo, para ver si estd bastante gordo. Si no, 1o ey
cierran en un gran cesto lleno de almendras y le dan orden de comerlas.
para engordar; cuando gane bastante gordura, lo encierran en una gran’
olla alargada del tamafio de un hombre y preparada para el propésito
Conocemos estos pormenores, porque uno de nosotros, Ngomogomg
nos explicé todo esto. Habia sido hecho prisionero, pero durante e]
viaje, sus antepasados fueron en su auxilio: él se cubrié de una erupcién
de burbujas tan repugnantes que lo dejaron en la isla y lo trajeron de
nuevo para aci. Kl vio todo. Al principio no queriamos acreditarlo. Ahe:
ra sabemos que es la verdad (Junod, 1996, vol. 2: 299-300).

pueblos superiores la funcién de guiarle e instruirle a los pueblos atrasados,
en que la civilizacién parece no poder brotar espontaneamente y que, por lo
tanto, entregados a si mismos, quedarian eternamente en su estado natural
(Ulrich, 1909: 698).

En el mismo espiritu, afirma Henry Junod: “[Plertenezco a aquel
grupo de hombres que, como los administradores y los colonos de
espiritu largo, sienten que tienen un deber que cumplir para con las
razas mas débiles (1946: 18). Sin embargo, para los administradores
coloniales, este deber no debe ser cumplido sin violencia. Escribe Al-
berto d’Almeida Teixeira en un Relatorio de las operaciones realizadas con
el fin de prolongar la ocupacion hasta el rio Cuilo, datado en 1907:

Es convicciéon mia que, siendo la idea de la interdependencia intuitiva en los
pueblos salvajes, como es innato en ellos el odio a la raza superior, los proce-
sos de persuasion y de catequesis seran de principio casi siempre estériles y
necesitaran del apoyo y dela manifestacién previa de la fuerza para producir
frutos (apud Barradas, 1992: 128).

En camino de la polarizacion, la colonizacion efectiva es un dere
cho-deber. Para Hegel, Africa no es una parte histérica del mundo: -

tanto como podamos remontar en la historia, el Africa propiamente dicha
permanecié cerrada a todas las relaciones con el resto del mundo; ella es Ja
tierra del oro y descansa sobre si misma, la tierra de la infancia, oculta er
la oscuridad de la noche lejos del dia de la historia consciente de si misma
(1970: 120). ‘

A partir de la polarizacién dicotémica entre el hombre blanco y
el negro salvaje, esta misién civilizadora impone al colonizado una
doble dindmica identitaria: la antropologia colonial y el asimilacionis-
mo. La antropologia colonial busca conocer los usos y costumbres de
los pueblos indigenas de modo de controlarlos mejor politicamente,
administrandoles y extrayéndoles impuestos y trabajos forzados. Las
diferentes formas de “gobierno indirecto” que fueron adoptadas al
final del siglo x1x en Africa se sustentaban en la antropologia colo-
nial. El asimilacionismo es una construccién identitaria basada en un
juego de distancia y de proximidad del colonizado con relacién al
‘colonizador en los términos del cual el colonizado —mediante pro-
edimientos que tienen alguna semejanza con los de la naturaliza-
.ciobn— abandona el estadio salvaje. Su subordinacién deja de estar ins-
rita en un estatuto juridico especial (como, por ejemplo, el Estatuto
el Indigenato)3® y pasa a ser regulada por leyes generales del Estado
olonial. El asimilado es, asi, el prototipo de la identidad bloqueada,

En otro pasaje, Hegel concluye:

Dejamos asi el Africa y no volveremos a mencionarla. Es que ellano es p
del mundo histérico, no revela ningtin movimiento o evolucién, y lo que ]
ella, esto es, en su parte norte, pueda haber acontecido pertenece al mundo
asiatico o europeo [...] Lo que verdaderamente entendemos por Africa es
a-histérico y lo cerrado, aun preso por entero en el espiritu de la naturalez:
[-..] (1970: 129).

Por eso, la colonizaciéon constituye para los estados civilizados un
deber de intervencién. Es también en estos términos que Ruy Enn
Ulrich la justifica en 1909: '

La colonizacién constituye para los estados civilizados un deber de interven-
cién. No les es licito acumular en un espacio exiguo todas las maravillas de
la civilizacién dejando tal vez a la mitad del mundo entregada a poblaciones
salvajes o abandonadas de los hombres. La propia naturaleza impone a los

% Véase el Estatuto Politico, Civil y Criminal de los Indigenas de Angola, Mozambique y
‘Guinea (promulgado por el Decreto ntim. 12.533, del 23 de octubre de 1926) y el Esta-
uto Politico, Civil y Criminal de los Indigenas de las colonias Portuguesas de Africa (decreto
6.473, del 06 de febrero de 1929), que extendia el régimen segregacionista del indige-
ato a todo el espacio africano del Imperio portugués.
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trabajos remunerados en obras del Estado, la facilitacién del reclutamiento
de trabajadores, bien pagados, para trabajos particulares y el reclutamiento
militar, el desarrollo agricola y comercial de la region ocupada, la cobran-
za de impuestos por establecerse y la transformacion necesaria del régimen
de administracién militar o de capitania —en un régimen de circunscripciéon
civil-, constituye un sistema racional de ocupacién apenas iniciado en los
altimos afios (apud Barradas, 1992: 132).

una identidad entre las raices africanas a que deja de tener accesqg
directo y las opciones de vida europea a la que sélo tienen un acces
muy restringido. La asimilacién es, asi, una identidad construida 50_:
bre una doble desidentificacién. ;

El aislacionismo, combinado con el mestizaje, es lo que confiere 3
la sociedad africana su distinta heterogeneidad. En 1952, cuestiong
Alexandre Lobato:

Algunos afios antes, Oliveira Martins manifest6 la misma preocupa-
cién, senalando que “[c]on libertad, con humanidad, jamas se hicie-
ron haciendas coloniales” (1904: 234). El desanimo de Oliveira Mar-
tins frente a la falta de condiciones del colonizador portugués para
colonizar con competencia es notorio en otro pasaje:

¢Y qué se observa en la poblacién de Mozambique? Unos millones de negros
en estado primitivo, unos millares de blancos civilizados y europeos, algunos
millares de mulatos semieuropeos y semiindigenas en su mayoria; unos milla.
res de indianos divididos en dos grupos muy diferenciados por motivos ances. -
trales y unos cuantos negros asimilados, civilizados, europeizados [...] no hay
pueblo mozambiqueno en el sentido en que se hibla del pueblo portugués:
No hay en Mozambique un pensar colectivo (1952: 116-117). Estar de arma —sin gatillo-al hombro, sobre los muros de una fortaleza arrui-
nada, con una aduana y un palacio donde vegetan malos empleados mal
pagados, el asistir de brazos cruzados al comercio que los extrafios hacen y
nosctros no podemos hacer; esperar todos los dias los ataques de los negros
y escuchar el escarnio y el desdén con que hablan de nosotros todos los que

viajan al Africa, no vale, sinceramente, la pena (1904: 286).

El méaximo de conciencia posible del pensamiento colonial es la.:
mentar que los pueblos colonizados sean aquello en que las politicas’
coloniales los transformaron.

El momento de Préspero de los portugueses en el cambio del siglo
xIx al siglo xx fue un momento excesivo en relacién con sus condi-
‘ciones de posibilidad. Fuertemente condicionado por las presiones.
Internacionales del reparto de Africa, el colonizador portugués n¢
podia, con todo, romper internamente con la larga duracién histo-
rica de la interidentidad entre Préspero y Caliban. Se revelé, asi, un
Prospero inconsecuente y subdesarrollado. Escalofriante fiereza colo
nialista, escribe Norton de Matos, entonces gobernador general desti
tuido, en un relatorio confidencial, fechado el 6 de marzo de 1915:'

Esta incapacidad de Préspero para asumirse como tal es testimo-
niada, no sélo por los administradores coloniales, sino también por
los extranjeros y por los asimilados. En 1809, el capitan Tomkinson
informa al vicealmirante Albermarble Bertie sobre los portugueses de

Mozambique:

Subi hasta el continente por un tramo maritimo de cerca de diez millas al
noroeste de la isla Mozambique. El suelo parecia fértil, con abundante fruta
tropical [...] Las casas bien construidas y bien adaptadas al clima, pero las
plantaciones mas parecen pertenecer a pobres nativos no civilizados que a eu-
-ropeos. No obstante que la tierra es buena para el cultivo del azacar, del caféy
del algodén, ellos sélo se ocupan de la fruta y cultivan mijo y arroz suficiente
para su sustento [...Cada) plantacién tiene un nimero increible de esclavos
tan mal vigilados que su principal actividad es el disponer del sustento para si
-mismos (Tomkinson, 1964: 4-5).

No hemos sabido ocupar y dominar Angola. Nuestras compaiiias se han limi
tado aqui a la organizaciéon de columnas que infligen al gentio revelado, al
que se quiere ocupar, castigo mas o menos severo y que, terminada su misién
militar, ganados algunos combates, tomados algunos prisioneros, muert
o fusilados algunos indigenas, se retiran y se disuelven dejando aqui y m
alla un pequefio fuerte mal pertrechado y peor guarnecido, que el gentio
en breve considera como inofensivo. La ocupacién militar intensa durante
un largo periodo (cinco aflos por lo menos) seguira a la accién violenta in
dispensable del combate, de la destruccién de culturas y poblaciones, de
aprisionamiento y del fusilamiento de los jefes indigenas, teniendo por fin
la eleccién y el mantenimiento de jefes nuevos que sepamos transformar
criaturas absolutamente nuestras, el desarmamiento general, la obligacién de

Otro testimonio interesante en el mismo sentido surge, unos anos mas
tarde, en 1823, en una carta del capitin W. F. W. Owen al respecto de los
portugueses presentes a lo largo de la costa de Mozambique. Después de
stigmatizar a los portugueses con la indolencia, Owen concluye:
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Que la decadencia persiga a los portugueses por donde quiera que van eg
consecuencia natural de su politica estrecha y mezquina, sus mercaderes
armados de autoridad militar y arbitraria, los extranjeros con que ellos de.
sean comerciar sujetos a toda especie de grosera indignidad e impertinenciy
(1964: 34).

Por la misma época, en 1815, los naturalistas alemanes Spix y Mar-
tius, en visita al Brasil, contrastan a los europeos con los portugueses,
éstos mas vulnerables a la “degeneracién moral” del colono en log
trépicos, revelando “falta de diligencia e indisposicién para el traba- :
jo” y manifestando una decadencia general, muestra de la “falta de
educacion y respeto en el trato de los esclavos de la casa, no estando

habituados a ellos en Europa” (Lisboa, 1995: 182-183).
Igualmente caustica es la evaluacion del colonizador en el momen-
“to de Prospero hecha por los asimilados. Joao Albasini escribe en 1913
sobre el blanco de los suburbios: T

Un caserio oscuro y mal oloroso, un balcén seboso, algunos barriles semejan- - ‘
tes, latas de sardina, bancos sebosos, moscas viajando y basura, mucha basura, * -

Para el lado del balcén, un ser cabelludo y barbado se mece con alguna difi-
cultad, dando aqui y mas alla una mirada distraida a la sordidez de las cosas
que le garantizan a él la bienaventuranza, la pasta, el dinero. Es el mulungo
[blanco]; es el alma gentil de 1a colonizacién (Albasini, 1913).

Como una maldicion, el Caliban portugués persigue al Prdspero
portugués, le sigue las pisadas, carnavalizando su postura como ha-:
ciendo una imitacién grosera de lo que pretende ser.

El segundo momento de Prospero ocurre en el contexto de la revo--
lucién del 25 de abril con el fin de la guerra colonial, el reconocimien-
to de los movimientos de liberacién y laindependencia de las colonias"
y se prolonga en el establecimiento de relaciones de cooperacién con
los nuevos paises de lengua oficial portuguesa y con la creacién de
la Comunidad de los Paises de Lengua Portuguesa (cpLp) en 1996."
Se trata del momento de Préspero anticolonial o descolonizador, un
momento semejante al de las otras potencias europeas coloniales, cas
tres décadas antes. El fin del colonialismo europeo fue un momento-
de Préospero en la medida en que las potencias coloniales, frente a los
costos politicos excesivos del mantenimiento de las colonias, busca
ron en el reconocimiento de la independencia de éstas, una nueva:
y mas eficiente forma de reproducir la dominacién sobre ellas, que.
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fue conocida como neocolonialismo. El Caliban colonizado se trans-
muté en el pais subdesarrollado y en desarrollo. Con esto, el régimen
identitario se altero significativamente pero la economia politica sub-
yacente casi nunca se alteré con igual intensidad. Por el contrario,
]a vinculacién econdémico-politica a las antiguas potencias coloniales
continu6 siendo decisiva para los paises ahora independientes. Para-
déjicamente dej6 de haber Caliban para que Prospero sobreviviese.

Mas de una vez, el momento de Prospero descolonizador portu-
gués se distingue en aspectos significativos del equivalente momento
de Prospero europeo. Antes que nada, los dos procesos historicos de
descolonizacién, la independencia de Brasil y la independencia de las
colonias africanas, tuvieron lugar concomitantemente con profundas
transformaciones de sefnal progresista en la sociedad portuguesa, la
revolucién liberal, en el primer caso, y la revolucién del 25 de abril,
en el segundo caso. Esto significa que habra en ambos procesos de
descolonizacién un sentido compartido de liberacién, tanto para el
colonizador como para el colonizado. Esta comunién de sentido cred
alguna complicidad entre la nueva clase politica portuguesay la clase
politica de los nuevos paises, sobre todo en el caso de las independen-
cias africanas.

La consecuencia mas decisiva de las rupturas simultaneas fue que,
combinadas con la posicién semiperiférica de Portugal en el sistema
mundial, ellas permitirin minimizar las secuelas neocolonialistas en
el periodo postindependencia. En el caso de Brasil, la incapacidad
neocolonialista del Préspero portugués se manifiesta en el panico
ante las consecuencias de la pérdida de Brasil. De otro modo, Brasil
desempeno el papel de “colonia colonizadora” como lo llama Marc
Ferro, al enviar hacia Angola fuertes contingentes de inmigrantes
blancos (1996: 179). Angola, por lo demis, estaba desde hacia mucho
en dependencia econdmica de los brasilefios. Como refiere también
Marc Ferro, el ministro portugués Martinho de Melo e Castro, se que-

jaba ya en 1781 de que el comercio y la navegacién estaban por esca-

par internamente a Portugal “pues lo que los brasilefios no dominan
esta en las manos de los extranjeros” (Ferro, 1996: 180).%

39 A su vez, Mozambique era, hasta el siglo xviii, dependiente del vicerey de la In-
dia. Como consecuencia, el sistema econémico era largamente dominado por hindiies,
por como reclama Antonio Lobo da Silva en 1679: “Estos canarins [portugués de Goa,
E.] de la India han sido causa de muchas ruinas en estas tierras, y en arriendo, porque, a
donde llegan todo dafian y tienen danado y no supieron méas que robarnos nuestras ha-
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La debilidad e incompetencia del Préspero colonial portugués, si
por un lado, hiciera inviable el neocolonialismo, por otro facilitaba’ -
sobre todo en el caso de Brasil, la reproduccién de relaciones de tip(; ‘
colonial después del fin del colonialismo, el colonialismo interno. Aj
hacerlo, suscité entre las élites, que continuaban ejerciendo la domj. »
nacién en nombre propio, una divisién sobre sus responsabilidades
histéricas y el modo en que las compartian con el colonizador, entre
tanto, salido de escena. Fue, en el fondo, una divisién sobre si la jp.
competencia de las élites para desarrollar el pais era o no un producto
.de la incompetencia de Préspero del que se habian liberado. ¢Serialy
mcompetencia de Préspero una pesada herencia, un constrefiimien-
to incontrolable de las posibilidades de desarrollo poscolonial, o, por :
el contrario, constituiria una oportunidad insospechada para formas
de desarrollo alternativo?

Asi debe ser leida la polémica entre iberistas y americanistas en
Brasil (por ejemplo, entre Oliveira Vianna y Tavares Bastos). Para los
iberistas, el atraso de Brasil podria ser convertido en una ventaja, en la
posibilidad de un desarrollo no individualista y no utilitarista basado
en una €tica comunitaria de la que el mundo rural podia dar testi-
monio. Segin Oliveira Vianna, en el anilisis de Luis Werneck Vianna
(1977), la singularidad brasilefia era menos un producto de la histo-
ricidad de la metrépoli que de la especificidad de las relaciones socia-
les prevalecientes en el mundo agrario, donde una clase aristocratica
rural funcionaba como un poder agregador particular (Vianna, 1997:
162). Por el contrario, Tavares Bastos veia en la herencia de la cultu- -
ra politica ibérica y de su atavico antiindividualismo el fundamento
del oscurantismo, autoritarismo y burocratismo del Estado brasilefio,
siendo preciso romper con ellay crear un modelo social nuevo yankee k‘

ciendas que les dabamos fiados y mandaban el dinero hacia la India; Yo, Sefior, era del
parecer, pues no son de préstamo ninguno, salvo mejor juicio, que los mandase Vuestra:
Excelencia hacia afuera de los Rios, porque aquello que les agencian, y adquieren en
contrato, lo agenciaron y adquirieron los portugueses que el Principe nuestro sefior:
manda para poblar estas tierras de su real Corona y de sus conquistas, porque quis
Dios que el principe nuestro Sefior se allegase de ellas, sin mandar, a vuestra excelen-.
cia, a ver el miserable estado en que ellas estin y permita el mismo Sefior conservarle”
a Vuestra Excelencia la vida y salud y traerlo con muy buen viaje a salvo a los Rios para
que le sea presentado el miserable estado en que ellas estan, y aun cuando esto no fuese:
posible entiendo que en poco tiempo acabaran por estallarlo todo” (Carta de Antonio
Lobo da Silva para el Vice-Rey de la India, escrita en Zimbaboé el 15 de diciembre de 1679, Lis-
boa, Archivo Histérico Ultramarino, Caixa 3 (Documento 77). i
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hispano-americano, teniendo como referencia la sociedad norteame-
ricana, la industriay la educacién. En otras palabras, laincompetencia
del Prospero ibérico es explicitada por Tavares Bastos cuando afirma
que, por no detentar la fuerza caracteristica de los paises del Norte,
Portugal permitié que “la general depravacion y barbara aspereza de
Jas costumbres brasilefias [acabasen] por vengarse de cara ala imposi-
cién cultural portuguesa” (Vianna 1997: 157). En otras palabras, fue-
ron las deficiencias de Prospero las que tornaron posibles los excesos
de Caliban.

En el caso de Africa, esta por hacerse el juicio historico del Prospe-
ro colonial portugués. Por otro lado, no es todavia posible enjuiciar la
fuerza y persistencia de las secuelas neocolonialistas, sobre todo des-
pués de la adhesién de Portugal aJa Uni6én Europea. Las vicisitudes por
Jas que ha pasado la Comunidad de los Paises de Lengua Portuguesa
son ilustrativas de las debilidades del Prospero colonial portugués. De
hecho, este ultimo no ha conseguido imponer su hegemonia, al con-
trario del Préspero inglés y del francés en sus respectivas commonwealths.
No sélo tiene en disputa la hegemonia con su ex colonia, Brasil, tampo-
co ha podido impedir que algunos paises integren otras comunidades
“rivales” como es el caso de Mozambique, con relacién a Inglaterra, y el
de Guinea-Bissau, con relacién a Francia. Como la hegemonia en este
tipo de comunidades ha significado la legitimacién del neocolonialis-
mo, la debilidad del Préspero portugués abre potencialidades enormes
para articulaciones democraticas y verdaderamente poscoloniales. Es,
sin embargo, una cuestién que queda abierta saber si el antiguo coloni-
zador es capaz de transformar esa debilidad en fuerza (traspasando la
persistencia de la colonialidad de las relaciones) y si los excolonizados
estan siquiera interesados en ello.
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8. DE LO POSMODERNO A L.O POSCOLONIAL
YMAS ALLA DE UNO YDE OTRO

Cuando a mediados de la década de 1980 comencé a usar las expre-
siones posmoderno y posmodernidad, lo hice en el contexto de un
debate epistemolégico (Santos, 1989, 2003). Habia llegado a la con-
clusién de que la ciencia en general y no sélo las ciencias sociales se
pautaban por un paradigma epistemolégico y un modelo de raciona-
lidad que daban sefiales de estar exhaustos, senales tan evidentes que
podiamos hablar de una crisis paradigmatica. Ese paradigma, cuya
mejor formulacién habia sido el positivismo en sus varias vertientes,
se basaba en las siguientes ideas fundamentales: distincién entre su-
jeto y objeto y entre naturaleza y sociedad o cultura; reduccién de la
complejidad del mundo a leyes simples susceptibles de formulacién
matematica; una concepcién de la realidad dominada por el mecani-
cismo determinista y de la verdad como representacion transparente
de la realidad; una separacién absoluta entre conocimiento cientifico
—considerado el Gnico vilido y riguroso— y otras formas de conoci-
miento como el sentido comiin o los estudios humanisticos; preferen-
cia por la causalidad funcional, hostil a la investigacién de las “causas
altimas”, consideradas metafisicas, y centrada en la manipulacién y
transformacién de la realidad estudiada por la ciencia.

Aunque tuviese como telén de fondo los estudios culturales y so-
ciales de la ciencia que entonces emergian, mi argumentacién con-
tra este paradigma se asentaba principalmente en la reflexion epis-
temolégica de los propios cientificos, sobre todo fisicos, de la cual
resultaba claro que el paradigma dominante reflejaba cada vez menos
la practica cientifica de los cientificos. Esta inadecuacion si, por un
lado, daba credibilidad a la critica de las consecuencias sociales ne-
gativas de la ciencia moderna, por otro permitia vislumbrar alternati-
vas epistemolégicas, un paradigma emergente que entonces designé
como ciencia posmoderna. Se trataba, como el nombre indica, de
la defensa de la primacia del conocimiento cientifico, pero de una
ciencia basada en una racionalidad mas amplia, en la superacién de
la dicotomia naturaleza / sociedad, en la complejidad de la relacién
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sujeto / objeto, en la concepcién constructivista de la verdad, en la
aproximacién de las ciencias naturales a las ciencias sociales y de éstas
a los estudios humanisticos, en una nueva relacién entre la cienciay
la ética asentada en la sustitucién de la aplicacion técnica de la ciencia
por la aplicacion edificante de la ciencia y, finalmente, en una nueva
articulacién, mas equilibrada, entre conocimiento cientifico y otras
formas de conocimiento con el objetivo de transformar la ciencia en
un nuevo sentido coman, para lo que propuse el concepto de doble
ruptura epistemolégica. En los afios siguientes, esta propuesta epis-
temolégica se desenvolvié y consolid6 con las contribuciones de las
epistemologias feministas y de los estudios culturales y sociales de la
ciencia (Santos, 1995, 2000).!

Alinicio de la década de 1990 la acumulacién de las crisis del capi-
talismo y del socialismo de los paises del Este europeo me llevaron a
ampliar el concepto de posmoderno y posmodernidad que pasé en-
tonces a designar, no sélo un nuevo paradigma epistemolégico, sino
un nuevo paradigma social y politico. Se trataba ahora de pensar la
transformacion social mas alli del capitalismo y mas alld de las alter-

- nativas tedricas y practicas al capitalismo producidas por la moderni-

dad occidental. La transicién epistemoldgica y la transicion social y
politica fueron concebidas como auténomas, sujetas a logicas, dina-
micas y ritmos distintos, pero complementarios.

Desde el inicio adverti que la designacién del nuevo paradigma
como posmoderno era inadecuada, no sélo porque lo definia por la
negativa, sino también porque presuponia una secuencia temporal
-la idea de que el nuevo paradigma s6lo podia emerger después de
que el paradigma de la ciencia moderna haya seguido todo su curso—.
Ahora s€, por un lado, que ello estaba lejos de acontecer, por otro
lado, teniendo en cuenta que el desenvolvimiento tanto cientifico
como social no era homogéneo en el mundo, la posmodernidad po-
dia ser facilmente entendida como un privilegio mas de las sociedades
centrales, donde la modernidad habia tenido una mayor realizacién.

Al transitar del campo epistemolégico al campo social y politico,

1 Sobre los estudios culturales y sociales de la ciencia, véanse, por ejemplo, Pic-
kering, 1992; Lynch, 1993; Jasanoff et al., 1995; Galison y Sturp, 1996; Latour, 1999;
Kleinman, 2000 y Nunes y Gongalves, 2001. En cuanto a la contribucién de la critica
feminista al debate epistemologico, véanse Keller, 1985; Harding, 1986, 1998, 2003;
Schiebinger, 1989, 1999; Haraway, 1992, 1997, asi como Gardey y Lowy, 2000. Sobre los
debates epistemnolégicos de las dos Gltimas décadas véase también Santos ¢t al,, 2005.
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se tornoé evidente que el concepto de posmodernidad que proponia
tenia poco que ver con el que circulara tanto en Europa como ep
Estados Unidos. Este dltimo incluia en su rechazo de la modernidad
—siempre pensada como modernidad occidental- el rechazo total de
sus modos de racionalidad, de sus valores y de las grandes narrativas
que los transformaban en faros de la transformacion social emancipa-
toria. O sea, el posmodernismo en esa acepcién incluia en la critica
de la modernidad la propia idea del pensamiento critico que ella ha-
bia inaugurado. Por esta via, la critica de la modernidad redundaba
paradéjicamente en la celebracion de la sociedad que ella habia con-

formado. Ahora, la idea de posmodernidad por mi perfilada apunta-

ba, al contrario, a radicalizar la critica a la modernidad occidental,
proponiendo una nueva teoria critica que, al contrario de la teoria
critica moderna, no convirtiese la idea de la transformacién eman-
cipatoria de la sociedad en una nueva forma de opresién social. Los
valores modernos de libertad, de igualdad y de solidaridad siempre
me pareceran fundamentales, tan fundamentales como la critica de
las violencias que se cometieron en nombre de ellosy de la poca reali-
zacién concreta que han tenido en las sociedades capitalistas.

Para contraponer mi concepcién de posmodernidad al posmoder-
nismo celebratorio la designé como posmodernismo de oposicién
y condensé su formulacién en la idea de que vivimos en sociedades
atrapadas en problemas modernos —precisamente, los que derivan de
Ia no realizacién practica de los valores de la libertad, de la igualdad
y de la solidaridad— para los cuales no disponemos de soluciones mo-
dernas (Santos, 1995, 2000, 2002b). De ahi la necesidad de reinventar
la emancipacién social. De ahi también que mi critica de la ciencia
moderna nunca me haya llevado a perfilar el relativismo epistemolé-
gico o cultural. De ahi ademas que en la reconstruccion tedrica por
mi propuesta haya partido de ideas y concepciones que, siendo mo-
dernas, fueron marginadas por las concepciones dominantes de la
modernidad. Me refiero especificamente al principio de comunidad
en el pilar de la regulacién social moderna y a la racionalidad estéti-
co-expresiva en el pilar de la emancipacién social moderna (Santos,
2000: 45-54). No obstante, a mediados de la década de 1990 era claro
para mi que tal reconstruccién sélo podia ser completada a partir de
las experiencias de las victimas, de los grupos sociales que habian su-
frido con el exclusivismo epistemolégico de la ciencia modernay con
la reduccion de las posibilidades emancipatorias de la modernidad
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occidental a las tornadas posibles por el capitalismo moderno, una
reduccidon que, a mi entender, transformé la emancipacidn social en
el doble, y no en lo contrario, de la regulacién social. Mi apelacion
a aprender con el Sur —entendiendo el Sur como una metafora del
sufrimiento humano causado por el capitalismo— significaba precisa-
mente el objetivo de reinventar la emancipacién social yendo mas alla
de la teoria critica producida en el Norte y de la praxis social y politica
que ella suscribiera (Santos, 1995: 506-518; 2000: 367-380).

En los Gltimos anios me he convencido de que aprender con el Sur
es una exigencia que, para ser llevada a cabo, obliga a algunas refor-
mulaciones en la teorizacién que vengo proponiendo. Como referi,
la designacién “posmoderno” nunca me satisfizo, tanto mas puesto
que la hegemonia del posmodernismo celebratorio torné virtualmen-
te imposible hacer reivindicable la alternativa del posmodernismo de
oposiciéon. Por otro lado, la idea de posmodernidad apunta dema-
siado hacia una descripcién que la modernidad occidental hace de
si misma y en esa medida puede ocultar la descripcion que de ella
hicieran los que sufrieron la violencia con que ella les fue impuesta.
Esa violencia matricial tuvo un nombre: colonialismo. Esta violencia
nunca fue incluida en la autorrepresentacién de la modernidad oc-
cidental porque el colonialismo fue concebido como misién civili-
zadora dentro del marco historicista occidental en los términos del
cual el desarrollo europeo senalaba el camino al resto del mundo,
un historicismo que envuelve tanto a la teoria politica liberal como
al marxismo. Por lo tanto, el problema es el de saber si el “pos” en
posmoderno significa lo mismo que el “pos” en poscolonial.? O sea,
se trata de saber cual es el sentido y los limites de una critica radical
de la modernidad occidental. '

Vivimos, de facto, un tiempo intelectual complejo que se puede
caracterizar de esta forma algo paraddjica: la cultura y especifica-
mente la cultura politica occidental es hoy tan indispensable cuanto
inadecuada para comprender y transformar el mundo. Una critica
radical de esta cultura ¢debera involucrar tanto el caracter radical de
la indispensabilidad de esta cultura, cuanto el caracter radical de su

2 Sobre la discusion acerca del sentido de lo “pos” en poscolonial, véanse, por ejem-
plo, Mishra y Hodge, 1991; McClintock, 1995; Ranger, 1996; Dirlik, 1997; Ashcroft,
Griffiths y Tiffin, 1998; Spivak, 1999; Loomba, 1998; Afzal-Khan y Sheshadri-Crooks,
2000.
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inadecuacion? En Gltimo analisis, se trata de saber si esta critica pue-
de ser hecha a partir de dentro o se presupone la exterioridad de las
victimas, de aquellas que s6lo fueron parte de la modernidad por la
violencia, exclusién y discriminacién que ésta les impuso. La cuestién
de la exterioridad levanta obviamente muchos problemas. Aquellos
que la defienden, como, por ejemplo, Enrique Dussel (2000) y Walter
Mignolo (2000), prefieren hablar de transmodernidad para designar
la alternativa ofrecida por las victimas a la modernidad occidental en
cuanto resistencia. La idea de exterioridad a la modernidad occiden-
tal es central en la formulacién del poscolonialismo.

A mi entender, la contraposicién absoluta entre lo posmoderno y
lo poscolonial es un error, pero, por otro lado, lo posmoderno esta
lejos de satisfacer las preocupaciones y las sensibilidades reivindicadas
por el poscolonialismo.? Entiendo por poscolonialismo un conjunto
de corrientes tedricas y analiticas, con fuerte implantacién en los es-
tudios culturales, pero hoy presentes en todas las ciencias sociales,
que tienen en comun dar primacia tedrica y politica a las relaciones
desiguales entre el Norte y el Sur en la explicacion o en la compren-
sion del mundo contemporaneo. Tales relaciones fueron constituidas
histéricamente por el colonialismo y el fin del colonialismo en cuanto
relacion politica no acarred el fin del colonialismo en cuanto rela-
¢idn social, en cuanto mentalidad y forma de sociabilidad autoritaria
y discriminatoria. Para esta corriente es problematico saber hasta qué
punto vivimos en sociedades poscoloniales. Por otro lado, el carac-
ter constitutivo del colonialismo en la modernidad occidental hace
que ello sea importante para comprender, no sélo las sociedades no
occidentales que fueron victimas del colonialismo, sino también las
propias sociedades occidentales, sobre todo los patrones de discrimi-
nacion social que en ellas rigieron. La perspectiva poscolonial parte
de la idea de que, a partir de los margenes o de las periferias, las es-
tructuras de poder y de saber son mas visibles. De ahi el interés de esta
perspectiva por la geopolitica del conocimiento, o sea, por problema-
tizar quién produce el conocimiento, en qué contexto lo produce y
para quién lo produce.

Como ya referi, son multiples las concepciones que se reivindican
posmodernas. Las concepciones dominantes ~donde pontifican nom-

3 Analizo con mas detalle las relaciones entre posmodernismo y poscolonialismo en
Santos (2002c).
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bres como Rorty (1979), Lyotard (1979), Baudrillard (1984), Vattimo
(1987), Jameson (1991)- asumen las siguientes caracteristicas: critica
del universalismo y de las grandes narrativas sobre la unilinealidad de
la historia traducida en conceptos como progreso, desarrollo o mo-
dernizacién que funcionan como totalidades jerarquicas; renuncia a
proyectos colectivos de transformacién social, siendo la emancipacién
social considerada como un mito sin consistencia; celebracién, a veces
melancélica, del fin de la utopia, del escepticismo en la politicay de la
parodia en la estética; concepcidén de la critica como deconstruccion;
relativismo o sincretismo cultural; énfasis en la fragmentacioén, en los
mirgenes o periferias, en la heterogeneidad y en la pluralidad (de
las diferencias, de los agentes, de las subjetividades); epistemologia
constructivista, no fundacionalista y antiesencialista.

Esta caracterizacién, necesariamente incompleta, permite iden-
tificar las principales diferencias en relaciéon con la concepcion del
posmodernismo de oposicién que he venido a defender. En vez de la
renuncia a proyectos colectivos, propongo la pluralidad de proyectos
colectivos articulados de modo no jerarquico por procedimientos de
traduccién que sustituyen a la formulacién de una teoria general de
la transformacién social. En vez de celebracién del fin de la utopia,
propongo utopias realistas, plurales y criticas. En vez de la renuncia
a la emancipacién social, propongo su reinvencion. En vez de la me-
lancolia, propongo el optimismo tragico. En vez del relativismo, pro-
pongo la pluralidad y la construccién de una ética que parta desde
abajo. En vez de la deconstruccién, propongo una teoria critica pos-
moderna, profundamente autorreflexiva pero inmune a la obsesion
de deconstruir la propia resistencia que ella funda.* En vez del fin de
la politica, propongo la creacién de subjetividades transgresivas por
la promocién del pasaje de la accién conformista a la accién rebelde.
En vez de sincretismo acritico, propongo el mestizaje o la hibridacion
con la conciencia de las relaciones de poder que en ella intervienen,
o sea, con la investigacién de quién hibrida a quién, o qué, o en qué
contextos y con qué objetivos (Santos, 1989, 1995, 2000, 2003).

En comiin con las concepciones dominantes del posmodernismo,

+En A critica da razdo indolente (2000: 23-37) propongo las siguientes transformacio-
nes en la teoria critica: del monoculturalismo a la interculturalidad; de la pericia heroi-
ca al conocimiento edificante; de la objetividad neutra a la distincién entre objetividad
y neutralidad; de la accién conformista a la accién rebelde.
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el posmoderno de oposicion suscribe: la critica del universalismo y de
Ia unilinealidad de la historia, de las totalidades jerarquicas y de las
metanarrativas; el énfasis en la pluralidad, en la heterogeneidad, en
los méargenes o periferias; epistemologia constructivista, aunque no
nihilista o relativista. No pretendo, sin embargo, hacer la contabilidad
plena de las convergencias y de las divergencias y mucho menos para
concluir de ella si el posmodernismo de oposicion es mas bien moder-
nista que posmodernista.

La relacién entre las concepciones dominantes del posmodernis-
mo y el poscolonialismo es compleja y si no internamente contradic-
toria, por lo menos muy ambigua. Sin duda que la critica del univer-
salismo y del historicismo pone en cuestion al Occidente como centro
del mundo y, en esa medida, abre posibilidades para la concepcién
de modernidades alternativas y, porlo tanto, para la afirmacioén y el
reconocimiento de la diferencia, destacadamente de la diferencia
histérica. Por otro lado, la idea de agotamiento de la modernidad
occidental facilita la revelacion del caracter invasivo y destructivo de
su imposicién en el mundo moderno, una revelacion cara al posco-
lonialismo. Estas dos caracteristicas han sido silenciadas en especial
por algunas de las variedades de posmodernismo que han surgido en
América Latina.b

Pienso, no obstante, que estas dos caracteristicas no bastan para
eliminar el eurocentrismo o etnocentrismo occidental que subyace
a las concepciones dominantes del posmodernismo. En primer lu-
gar, la celebracion de la fragmentacion, de la pluralidad y de la pro-
liferacién de las periferias oculta la relacion desigual, central en el
capitalismo moderno, entre el Norte y el Sur. La proliferacién de las
periferias acarrea la proliferacién de los centros y con esto desapare-
cen las relaciones de poder entre centro y periferia que son constitu-
tivas del capitalismo, esto es, desaparecen las diferencias capitalistas,
colonial e imperial. En segundo lugar, el posmodernismo dominante
mezcla frecuentemente la critica del universalismo occidental con la
reivindicaciéon de la singularidad del Occidente como, por ejemplo,
cuando Rorty (2000) afirma que la idea de “igualdad humana” es una
excentricidad occidental, o que la democracia americana simboliza
e incorpora los mejores valores de Occidente, ocultando asi el lado
oscuro del imperialismo norteamericano. Del mismo modo, Lyotard

5 Para una vision general de las diferentes posiciones véase Slater, 2004.
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(1979) concibe la ciencia como una opcién occidental que contra-
pone al conocimiento tradicional de las sociedades no occidentales.
Por otro lado, la melancolia posmoderna esta repleta de estereotipos
nortecéntricos al respecto del Sur cuyas poblaciones son a veces vis-
tas como si estuvieran inmersas en una desesperanza para la cual no
hay salida (Depelchin, 2005). Por dltimo, la concepcién de lo posmo-
derno como una autorrepresentacién exclusivamente occidental esta
también presente en Frederic Jameson (1991) al concebir al posmo-
dernismo como la caracteristica cultural del capitalismo tardio. En la
concepcién usada por Jameson, tardio no es el capitalismo que viene
tarde, sino el capitalismo mas avanzado que va adelante. Por dltimo,
queda siempre por saber si la declaracién del fin de las metanarrativas
y de las totalidades jerarquicas no es ella misma una metanarrativa
cuya totalidad y jerarquia se insintia en la celebracion de la fragmen-
tacién y de la diferencia. '

Puede, pues, concluirse que, a pesar de que las concepciones pos-
modernas y posestructuralistas hayan hecho una contribucién impor-
tante para la emergencia del poscolonialismo, no dan respuesta ade-
cuada a las aspiraciones éticas y politicas que subyacen a este ultimo.
¢Podra decirse lo mismo del posmodernismo de oposiciéon que he
venido defendiendo? Pienso que no, lo que, no obstante, no implica
el prescindir de reformulaciones. La concepcién posmoderna que he
venido a perfilar estd obviamente vinculada a la concepcién de moder-
nidad occidental de la que parto. Y ahi reside alguna ambivalencia en
relacién al poscolonialismo. Concibo la modernidad occidental como
un paradigma sociocultural que se constituye a partir del siglo xv1y se
consolida entre finales del siglo xvin1 y mediados del siglo x1x. Distin-
go en la modernidad dos pilares en tensién dialéctica: el pilar de la
regulacién social y el pilar de la emancipacién social (Santos, 1995,
2000, 2002b). La manera en que concibo cada uno de los dos pilares
es, juzgo yo, adecuada a las realidades europeas, sobre todo de los
paises mas avanzados, pero no a las sociedades extraeuropeas hacia
donde se expandi6é Europa. Por ejemplo, la regulacion social basada
en tres principios —el principio del Estado, del mercadoy de la comu-
nidad- no da cuenta de las formas de (des)regulacién colonial donde
el Estado es extranjero, el mercado incluye personas entre las mer-
cancias (los esclavos) y las comunidades son arrasadas en nombre del
capitalismo y de la misién civilizadora y sustituidas por una miniscula
sociedad civil racializada, creada por el Estado y constituida por colo-




344 DE LO POSMODERNO A LO POSCOLONiAL -

nos, por sus descendientes y por mindsculas minorias de asimiladog A
su vez, la emancipacién social es concebida como el proceso histéricq

de creciente racionalizacién de la vida social, de las instituciones de '
3

la politica y de la cultura y del conocimiento con un sentido ¥ una

direcciéon unilineales precisos, condensados en el concepto de pro-'

greso. Tampoco aqui tematizo especificamente la emancipacién de
los pueblos coloniales y mucho menos las racionalidades alternativag
de las que ellos eran portadores y que fueron aniquiladas por la ra-
ci.onalidad de los canones de los conquistadores y los sermones de los
misioneros.

La tensi6én entre regulacién social y emancipacién social es cons.
titutiva de las dos grandes tradiciones teéricas de la modernidad oc:
cidental: el liberalismo politico y el marxismo. Las diferencias entre
ellas son significativas, pues mientras el liberalismo politico confina
las posibilidades de emancipacion al horizonte capitalista, el marxis.
mo concibe la emancipacién social en un horizonte poscapitalista. No
obstante, ambos conciben el colonialismo en el marco historicista de
un codigo temporal que coloca a los pueblos coloniales en la “sala de
espera” de la historia que, a su tiempo, les traera los beneficios de I
civilizacion. Esto no impide que se reconozca que, dado el caricter
constitutivamente colonialista del capitalismo moderno, el horizonte
poscapitalista disehado por el marxismo sea también un horizonte

poscolonial. No sorprende, por eso, que, de todas las tradiciones teg- -

ricas europeas y eurocéntricas, el marxismo sea el que mas ha con-
tribuido a los estudios poscoloniales, obteniendo de ahi parte de su
renovada vitalidad. ;

Curiosamente, es en el plano epistemolégico donde el colonialis-

mo asume mayor centralidad en la concepcién de lo posmoderno de

oposicién que he venido a defender. La distincién que hago entre las

dos formas de conocimiento afianzadas por la modernidad occiden-
tal —el conocimiento-regulacién y el conocimiento-emancipacion— es

testimonio de esto. El conocimiento-regulacién es la forma de co-
nocimiento que se construyé a lo largo de una trayectoria entre la_

ignorancia concebida como caos y el saber concebido como orden;
mientras que el conocimiento-emancipacién se construyé a lo larygfoi
de una trayectoria entre la ignorancia concebida como colonialismo
y el saber concebido como solidaridad (Santos, 1995: 25-27, 2000
78-81). La ignorancia colonialista consiste en el rechazo del reco-
nocimiento del otro como igual y en su conversién en objeto y asu-
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mi6 historicamente tres formas distintas: el salvaje, la naturaleza y el
Oriente. La progresiva sobreposicién de la logica de desarrollo de la
modernidad occidental y de la 16gica de desarrollo del capitalismo lle-
v a la total supremacia del conocimiento-regulacién que recodifico
en sus propios términos al conocimiento-emancipacién. Asi, la forma
de ignorancia en el conocimiento-emancipacion, el colonialismo, fue
recodificado como forma de saber en el conocimiento-regulacién, o
sea, €l colonialismo como orden. Es éste el proceso histérico en el
cual la ciencia moderna, progresivamente al servicio del desarrollo
capitalista, consolida su primacia epistemologica.® O sea, las dos zonas
de contacto, entre la modernidad occidental y las sociedades no occi-
dentales, la zona colonial y la zona epistemologica, ambas caracteriza-
das por desigualdades drasticas de poder, se fueron proggesivamente
transformando la una en la otra: un proceso de fusién que contribuyo
precisamente a que el colonialismo como relacion social sobreviviese
al colonialismo como relacién politica.

Pero en lo posmoderno de oposicién el colonialismo estd aan pre-
sente en el modo como concibo las subjetividades capaces de llevar a
cabo la transicién paradigmadtica en el dominio social y politico. Las
concibo como construidas a partir de tres metaforas generadoras: la
frontera, el barroco y el Sur (Santos, 1995: 489-518, 2000: 347-380).
Todas ellas connotan la idea de margen o periferia: la frontera, como
es obvio; el barroco, como un ethos subalterno de la modernidad oc-
cidental, y el Sur, entendido como metafora del sufrimiento humano
causado por la modernidad capitalista. Mediante la metafora del Sur
coloco las relaciones Norte / Sur en el centro de la reinvenciéon de la
emancipacién social y me desmarco explicitamente del pensamien-

‘to posmoderno y posestructuralista dominante, destacadamente de

Foucault, por no tematizar la subordinacién imperial del Sur al Nor-
te, como si el Norte —-nosotros— fuese apenas “nosotros” y no “nosotros
y ellos”. Propongo, al contrario, como orientaciéon epistemologica,
politica y cultural, que nos desfamiliaricemos del Norte imperial y
que aprendamos con el Sur. Pero advierto que el Sur es, él mismo,
un producto del imperio y, por eso, el aprendizaje con el Sur exige

% La reivindicacién del marxismo como ciencia y la concepciéon del socialismo que
lo defendia como cientitico fue un esfuerzo en el sentido de salvaguardar a la ciencia
como conocimiento-emancipacién, un esfuerzo vano, ya que no impidié que la ciencia
moderna se consolidase como conccimiento-regulacion.
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igualmente la desfamiliarizacién con relacién al Sur imperial, o sea
con relacién a todo lo que en el Sur es el resultado de la relacién co:
lonial capitalista. Asi, s6lo se aprende con el Sur en la medida en que
se concibe éste como resistencia a la dominacién del Norte y se busca
en €l lo que no fue totalmente desfigurado o destruido por esa domi-
nacion. En otras palabras, s6lo se aprende con el Sur en la medida en
que se contribuye a su eliminacién en tanto producto del imperio.

Desde el inicio de la presente década he venido procurando dar
consistencia politica a esta orientacion epistemolégica, analizando la
globalizacién como una zona de confrontacién entre proyectos hege-
monicos y proyectos contrahegeménicos. El Sur surge entonces como
p.r/otagc’)nizando la globalizacién contrahegemoénica cuya manifesta-
c16n mas consistente es el Foro Social Mundial al que he acompanado
de cerca (Santos, 2002a, 2005).

Puedo, pues, concluir que, en contraposicién a las corrientes do-
minantes del pensamiento posmoderno y posestructuralista, el posmo-
dernismo de oposicién concibe la superacién de la modernidad occi-
dental a partir de una perspectiva poscolonial y posimperial. Podemos
decir que el posmodernismo de oposicién se posiciona en los margenes
o periferias mas extremos de la modernidad occidental para de ahi
lanzar una nueva visién critica sobre ésta. Es evidente, con todo, que .
se coloca del lado de dentro del margen y no del lado de afuera. La
transicion posmoderna es concebida como un trabajo arqueolégico
de excavacién en las ruinas de la modernidad occidental en busca de
elementos o tradiciones suprimidas o marginalizadas, representaciones
particularmente incompletas en vista de que fueron menos colonizadas
por el canon hegeménico de la modernidad que nos puedan guiar en
la construccién de nuevos paradigmas de emancipacién social. Entre
esa.s‘ representaciones o tradiciones, identifico, en el pilar de la regu-
lacién, el principio de la comunidad, y en el pilar de la emancipacidn,
la racionalidad estético-expresiva. Es con base en ellas como construyo
la idea de transicién paradigmatica. Reconozco que verdaderamente
s6lo hay transiciones post factum. Mientras se transita, el sentido de las
transformaciones es ambiguo si no es que opaco. No obstante, a pesar
de eso vale la pena hablar de transicién para resaltar la necesidad de ex-
perimentacion e interpelar el sentido de las transformaciones, por mas
huidizo que éste sea. Las ruinas generan el impulso de la reconstruc-
ci6n y nos permiten imaginar reconstrucciones muy distintas, incluso si
los materiales para ellas no son sino las ruinas y la imaginacién.
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El proceso de excavacién que propongo da cierta razon a Walter
Mignolo (2003) al concebir mi critica de la modernidad como una
critica interna que, por no dar el paso hacia el lado exterior del mar-
gen, no incorpora adecuadamente la perspectiva de las victimas de la
modernidad y, por lo tanto, la perspectiva poscolonial.

Aungque discrepo de esta critica, ella me obliga a reformular o pre-
cisar algunos de mis marcos teéricos. Primero, la critica. Mignolo hace
una distincién que pretende ser inequivoca entre la “Iransicion para-
digmatica” que he propuesto y el “paradigma otro” por €l propuesto,
junto con Quijano, Dussel y otros. Segun €I, mi propuesta, la que aso-
cia también a la de otros autores del “Sur de Europa”, es una critica
no eurocéntrica del eurocentrismo de la modernidad occidental’ y de
las corrientes posmodernas® que busca “descentrar el eurocentrismo y
disolverlo en la totalidad planetaria” (2003: 55). Al contrario, el “para-
digma otro” parte de la colonialidad del poder modernoy por esa via se
coloca en una posicion de total exterioridad epistemologicay culturala
la modernidad occidental. A pesar de reconocer alguna compatibilidad
y hasta complementariedad en las luchas de emancipacién, liberacion,
y descolonizacién entre las dos propuestas, Mignolo resalta por encima
de todo las diferencias entre ellas. Dice Mignolo: “la “transiciéon para-
digmatica” llega al mundo dispersando el eurocentrismo en la historia
de las colonias, en los saberes subalternizados, en las formas de vida
vilipendiadas. ‘Un paradigma otro’ comienza en ese lugar donde llega
la transicion paradigmatica” (2003: 56).

Mi discordancia con relacién a la caracterizacién mignoliana de las
dos posiciones se sostiene en varios argumentos. El primer argumento
tiene que ver con la caracterizacién de mi propuesta. Mi propuesta de
reconstruccién de la emancipacién social a partir del Sury en apren-
dizaje con el Sur provoca que lo posmoderno de oposicion pueda
legitimamente concebirse como mas poscolonial que posmoderno.?

7 Al contrario de las criticas eurocéntricas provenientes del Atlantico del Norte y de
las formuladas por la teoria del sistema mundial de Wallerstein (1974).

8 Mignolo caracteriza correctamente la diferencia entre el posmodernismo de opo-
sicién, que perfilo, y el posmodernismo que llamo celebratorio (2003: 21).

9 Entre 1999 y 2002 realicé un proyecto internacional sobre la “reinvencién dela
emancipacién social” que involucrd a 69 investigadores de 6 paises: Africa del Sur,
Brasil, Colombia, India, Mozambique y Portugal. Estin publicados los primeros cinco
voltimenes con los resultados cientificos de este proyecto: Santos (org.), 2002a, 2002b,
2003, 2005a, 2005b.
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Del hecho de yo ser originario del Sur de Europa no se puede dedu-
cIr, sin mas, que mi propuesta sea geopoliticamente europea del Sur.
El Sur que sirve de base a mi propuesta no es el Sur de Europa sino el
Sur global, creado por la expansién colonial de Europa. La concep-
cién del conocimiento situado o perspectivizado (“situated knowledge”
0 “standpoint knowledge”) no puede comportar determinismos geogra-
ficos o de otros tipos.1? No siendo asi, lo importante es determinar el
lugar geopolitico de las teorias a partir de sus contenidos y orientacio-
nesy no ala inversa. De otro modo, corremos el riesgo de reducir una
disputa tedrica a una cuestién de sociologia del conocimiento. Parece
ser esto lo que sucede cuando Mignolo afirma al respecto del filéso-
fo y tedlogo alemin, Franz Hinkelammert, que “por su trayectoria
educativa en Alemania y su trayectoria politica por muchos aiios en
Ameérica Latina, la posicién de Hinkelammert crea un puente entre la
de Sousa Santos, por un lado, y la de Quijano o Dussel (y la defendida
en este libro también), por el otro” (2003: 57).

Si nos concentramos, como debe ser el caso, en los contenidos
tedricos es un tanto enigmatica la caracterizacién de mi propuesta
como la “dispersién” o “disolucién” planetaria del eurocentrismo. Si,
como Mignolo reconoce, mi propuesta es una “critica no eurocéntri-
ca al eurocentrismo”, tal dispersion o disolucién s6lo puede significar
que mi no eurocentrismo es, al final, eurocéntrico. Pero eso habria
de ser demostrado, lo que no hace Mignolo. Por otro lado, la meta-
fora de las teorias que “comienzan” donde otras “acaban” contiene
implicita la idea de que la teoria de la “transicién paradigmatica” es
menos radical que la teoria del “paradigma otro”. Después de tantos
siglos de dominacién cultural, econémica y politica por parte de la
modernidad occidental, pensar que un “paradigma otro” se puede
sustentar como ruptura total y sin estar situado en el contexto de una
transicion paradigmatica puede ser mas un efecto de la astucia de la
razoén moderna occidental que siempre se vio a si misma como prota-
gonista de rupturas con relacién a lo que no puede reconocer como
propio. La idea de la transicion paradigmatica seria menos radical si
fuera pensada exclusivamente a partir de la modernidad occidental,
o sea, si fuera pensada de modo no transicional. Ese no parece ser, sin

10 De otro modo, tendriamos que problematizar el impacto politico y epistemolégi-
co de las complicidades étnicas entre los colonizadores europeos del Sur y sus descen-
dientes blancos de la América Latina.
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embargo, mi caso, dada mi insistencia, no en nuevas alternativas, sino
en un pensamiento alternativo de las alternativas. En los margenes
extremos de la critica a la modernidad occidental es dificil distinguir
entre el exterior y el interior del margen y, aun cuando esto sea posi-
ble, es cuestionable que tal distincién haga la diferencia. Agréguese
que en el plano politico, y dada la grandeza de los desatios que se nos
colocan, pienso que seria mas correcto adoptar estrategias teoricas
que profundicen alianzas en lugar de estrategias que las fragilicen al
insistir en la diferencia descalificadora -y, al final, tan moderna—- en-
tre “nosotros” y “ellos”. De cara a las relaciones de dominacion y de
explotacién, profundas y de larga duracién, que la modernidad oc-
cidental capitalista instauré globalmente, debemos centrarnos en la
diferencia entre opresores y oprimidos y no en la diferencia entre los
que, desde varias perspectivas y lugares, luchan contra la opresion.
Por otro lado, en la propia diferencia entre opresor y oprimido la idea
de la exterioridad del oprimido sélo es concebible como parte de su
integracién subordinada —o sea, por la exclusién— en el interior del
sistema de dominacién. O sea, en una relacion dialéctica, la exteriori-
dad de lo contrario es generada en el interior de la relacién.

El segundo argumento critico a la posicién de Mignolo se asienta
en la idea de que el éxito de la modernidad occidental reside en la
dialéctica entre regulacién y emancipacién,!! es decir, en una discre-
pancia dinamica, en un solo mundo secularizado, entre experiencias
y expectativas en términos de la cual las expectativas al respecto del
futuro exceden las experiencias del presente. De aqui arranca una
concepcién nueva de la totalidad que incluye todo lo que la moder-
nidad es y todo lo que no es, o apenas es como potencialidad. Es esta
voracidad, esta hybris auto y heterofagica, la que mejor caracteriza a
la modernidad occidental y es ella la que justifica que la modernidad
haya sido concebida de maneras tan diferentes, tan diferentes como
los proyectos de alternativa que se le han confrontado. En estas con-
diciones, es dificil concebir una alteridad o exterioridad absoluta a la
modernidad occidental, excepto tal vez en términos religiosos. Esta
dificultad debe ser plenamente reconocida y es precisamente para
superarla para lo que mas se justifica un pensamiento y una practi-
ca transicionales. El riesgo de adjudicarnos el reconocimiento final y
glorioso de la conciencia tedrica y de la “superioridad” cultural de los

11 Véanse mis adelante las observaciones autocriticas a esta concepcion.
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oprimidos en el mismo proceso histérico en que el capitalismo global
refuerza los viejos mecanismos de opresion e inventa otros nuevos
es inminente. Después de quinientos afios, la imposicién global de
la modernidad occidental torna dificil concebir lo que le es exterior
mas alla de lo que le resiste y lo que le resiste, si es hecho a partir de Io
exterior, esta légicamente en transito entre el exterior y el interior.

Dicho esto, la critica de Mignolo muestra que son necesarias algu-
nas reformulaciones en mi propuesta tedrica. Tales reformulaciones,
a pesar de ir en el sentido de profundizar la dimensién poscolonial,
me obligan a cuestionar las versiones dominantes del poscolonialis-
mo. Parece, pues, que estoy condenado a la condicién de oposicio-
nista, pasando de lo posmoderno de oposicién a lo poscolonial de
oposicion.

En primer lugar, la modernidad occidental es originariamente co-
lonialista. Tal como he descrito, este hecho fundador no esti suficien-
ternente resaltado. Para eso, es preciso especificar que la dialéctica de
la regulacién / emancipacién, que yo considero constitutiva de la mo-
dernidad occidental, sélo rigié en las sociedades metropolitanas. Las
sociedades colonizadas fueron excluidas de esa dialéctica y s6lo pudie-
ron “optar” entre la violencia de la represién y la violencia de la asimi-
lacion. Anadase que, sobre todo en trabajos menos recientes, sittio his-
toricamente mi caracterizaciéon de la modernidad en cuanto proyecto
sociocultural en el final del siglo xvii1 y mediados del x1x europeo.
Queda, pues, por fuera lo que Dussel y Mignolo designan por prime-
ra modernidad, la modernidad ibérica, de donde parte precisamente
el primer impulso colonial.? Si, como he defendido, €l colonialismo
portugués tiene caracteristicas muy distintas del colonialismo hegemé-
nico del siglo x1x, es fundamental que mi concepcién de la moder-
nidad lo incluya y lo incluya en su especificidad, dentro del sistema
mundial moderno. Por otro lado, como referi en el capitulo anterior,
la especificidad del colonialismo portugués induce la especificidad del
poscolonialismo en el espacio geopolitico que aquél abarca.

12 Discrepo, no obstante, de Dussel cuando atribuye exclusividad a Espafia en la
maternidad de la primera modernidad. Segan él, “con Portugal estamos en la antesala,
pero todavia no en la Modernidad ni en el ‘sistema-mundo’” (Dussel, 2000: 55). Esta
afirmacién carece de fundamento, tanto en el plano socioeconémico como en el pla-
no cultural. Al final, uno de los més insignes inspiradores de la primera modernidad
fue Pedro Fonseca, el “Aristoteles portugués” uno de los coimbrenses por cuyas obras
aprendieran Descartes, Leibniz y Kant.
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En segundo lugar, hubo en el pasado colonialismo, como relacion
politica, sin capitalismo, pero desde el siglo xv el capitalismo no es
pensable sin el colonialismo, ni el colonialismo sin el capitalismo. En
mi caracterizacion de la modernidad occidental he prestado mas aten-
cién a las relaciones entre ésta y el capitalismo, que a las relaciones
con el colonialismo. Un mayor equilibrio en el tratamiento analitico
de los dos tipos de relaciones es necesario, no sélo para tornar posi-
bles estrategias analiticas que permitan estudiar el Sur en términos
que no reproduzcan su subordinacién en relacién con el Norte, sino
también para analizar el Norte en términos que lo lleven a recha-
zar tal subordinacién por injusta. O sea, la perspectiva poscolonial
no esti destinada s6lo a permitir la autodescripcion antiimperial del
Sur, esto es, su autodestruccién en cuanto Sur imperial, sino también
a permitir identificar en qué medida el colonialismo estd presente
como relacién social en las sociedades colonizadoras del Norte, aun-
que ideolbgicamente ocultado por la descripcién que €stas hacen de
si mismas. Este dispositivo analitico es particularmente necesario en
el espacio geopolitico de la lengua oficial portuguesa, dada la larga
duracién del ciclo colonial que, en el caso de Africa y Asia, dur6 hasta
el Gltimo cuarto del siglo xx.

A pesar de estar mutuamente constituidos, capitalismo y colonialis-
mo no se confunden. El capitalismo puede desarrollarse sin el colo-
nialismo, en cuanto relacién politica, como se verifico histéricamen-
te, pero no lo puede hacer sin el colonialismo en cuanto relacion
social, aquello que, siguiendo a Anibal Quijano (2000), podemos de-
signar por colonialidad del poder y del saber. Como caracterizacion
posible del colonialismo, una caracterizaciéon suficientemente amplia
para abarcar todo el polimorfismo de éste, propongo lo siguiente: el
conjunto de intercambios extremadamente desiguales que establecen
una privacién de la humanidad en su parte mas débil como condicién
para sobreexplotarla o para excluirla como descartable. El capitalis-
mo, en cuanto formacién social, no ha de sobreexplotar a todos los
trabajadores y por definicién no puede excluir y descartar a todas las
poblaciones, pero, por otro lado, no puede existir sin poblaciones
sobreexplotadas y sin poblaciones excluidas. No ha de confundirse
capitalismo con colonialismo, tampoco se puede confundir la lucha
anticapitalista y la lucha anticolonial o poscolonial, pero ninguna de
ellas puede ser llevada a cabo con éxito sin la otra.

Estas dos reformulaciones plantean algunos desafios tedricos, ana-
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liticos y politicos a las teorias sociales que se pautaron por ellas. Pero
antes de referirme a los desafios, quiero referirme al caracter oposi-
cional de la concepcién de poscolonialismo aqui defendida. Como
mencioné arriba, las reformulaciones que propongo entran en dia-
logo conflictivo con las versiones dominantes del poscolonialismo.
Identifico, en lo que sigue, algunos de esos puntos de conflicto.

El primer punto de conflicto tiene que ver con la versién cultura-
lista de los estudios poscoloniales. Los estudios poscoloniales han sido
predominantemente estudios culturales, analisis criticos de discursos
literarios y otros de mentalidades y subjetividades sociales, ideologias
y practicas simbdlicas que presuponen la jerarquia colonial y la impo-
sibilidad para el colonizado de expresarse en sus propios términos,
los cuales se reproducen incluso después de que el vinculo politic8
colonial ha terminado. Se trata de una investigacién importante pero
que, si queda confinada a la cultura, puede correr el riesgo de ocultar
u oscurecer la materialidad de las relaciones sociales y politicas que
hacen posibles, cuando no exigen, la reproduccién de esos discursos,
ideologias y practicas simbolicas. Sin querer establecer prioridades en-
tre luchas econémicas, sociales, politicas o culturales —para mi, todas
ellas son politicas en cuanto confrontan las estructuras del poder—, es
importante desarrollar marcos analiticos que las comprendan a to-
das ellas. La presencia, a veces demasiado explicita, de tradiciones
eurocéntricas en los estudios poscoloniales, como, por ejemplo, la
deconstruccién y el postestructuralismo, contribuyen, a mi entender,
a un cierto desarme politico de estos estudios. El énfasis en el reco-
nocimiento de la diferencia sin un énfasis comparable en las condi-
ciones econdmicas, sociales y politicas que garanticen la igualdad en
la diferencia corre el riesgo de combinar denuncias radicales con la
pasividad préctica ante las tareas de resistencia que se imponen. Esto
es tanto mas grave cuanto es cierto que en las condiciones del ca-
pitalismo global en que vivimos no hay reconocimiento efectivo de
la diferencia (racial, sexual, étnica, religiosa, etc.), sin redistribucién
social. Por otro lado, el posestructuralismo llevado al extremo pue-
de tornar invisible o trivializar las formas dominantes de poder y en
esa medida neutralizar la construccién de la resistencia contra ellas.
El posestructuralismo radical ha preferido un estructuralismo ductil
y plural, como, por ejemplo cuando identifico seis espacios-tiempo
donde se producen las seis formas de poder principales en las socie-
dades capitalistas contemporaneas: el patriarcado, la explotacién, la
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diferenciacién desigual, el fetichismo de las mercancias, la domina-
cién y el intercambio global desigual (Santos, 2000: 261-367).

El segundo punto de conflicto con las concepciones dominantes
del poscolonialismo tiene que ver con la articulacion entre capitalis-
mo y colonialismo. Las concepciones dominantes tienden a privile-
giar el colonialismo y la colonialidad como factor explicativo de las
relaciones sociales. Por ejemplo, Anibal Quijano considera que todas
las formas de opresion y de discriminacién existentes en las socieda-
des coloniales —de la discriminacion sexual a la étnica y a la clasista—,
fueron reconfiguradas por la opresién y discriminacién colonial, la
cual subordiné a su l6gica a todas las demads. Asi, el hecho de que
estuviéramos en sociedades patriarcales no impedia que la mujer
blanca colona estuviese por encima del hombre negro o indigena.
Esta posicién tiene algiin paralelismo con las concepciones marxistas
clasicas que atribuyen al capitalismo y a la discriminacién de clase el
producir un papel explicativo privilegiado en la reproduccién de las
demas formas de discriminacién existentes en las sociedades capita-
listas. A mi entender, tanto en las sociedades coloniales y ex colonia-
les, el colonialismo y el capitalismo son parte integrante de la misma
constelacion de poderes y, por eso, no parece adecuado privilegiar
uno de ellos en la explicacién de las practicas de discriminacién. Por
ejemplo, no pienso que en las sociedades coloniales la discriminacién
contra las mujeres sea un producto del colonialismo o incluso del ca-
pitalismo. La importancia del colonialismo y de la colonialidad en la
explicacién o comprensioén de las realidades sociales en las sociedades
que sufrieron el colonialismo es suficientemente significativa para no
tener que ser dramatizada mas alla de lo que es razonable y puede
ser legitimamente refutable por la complejidad de las sociedades en
que vivimos. No pienso, por ejemplo, que las relaciones de clase sean
siempre y de la misma forma sobredeterminadas por el colonialismo y
por la colonialidad. Deben evitarse los a priori analiticos que antepon-
gan principios a la revelacion de la riqueza y de la complejidad de las
sociedades. Y si esto vale para las sociedades coloniales, vale, por ma-
yores razones, para las sociedades colonizadoras. Con relacién a estas
ultimas, es ya suficientemente importante el reconocimiento de que
el colonialismo, incluso mucho después de terminar como relacién
politica, contintia impregnando algunos aspectos de la cultura, de los
patrones de racismo y de autoritarismo social e incluso de las visiones
dominantes de las relaciones internacionales.
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Por la misma razén, encuentro errado que la critica poscolonial
se centre mas en la modernidad occidental que en el capitalismo. En
este dominio, sugiero dos principios de precaucion. Primero, deben
ser consideradas ilusorias todas las luchas victoriosas contra la hege-
monia cultural de la modernidad occidental si, después de ellas, el
mundo no fue menos confortable al capitalismo global; segundo, no
se debe saludar la sobrevivencia del capitalismo a la modernidad occi-
dental a menos que estuviéramos ciertos de que el capitalismo no se
ali6 a una barbarie peor. '

La tercera dimensién del caricter oposicional del poscolonialis-
mo que propongo tiene que ver con la provincializaciéon de Europa,
una idea de Hans-Georg Gadamer recientemente popularizada por
Dipesh Chakravarty (2000). La provincializacion de Europa pretende
designar el proceso Histérico —iniciado en 1914 y concluido con el fin
de la segunda guerra mundial- de pérdida de centralidad cultural y
politica de Europa en el sistema mundial moderno y la consecuente
crisis de los valores e instituciones que Europa difundié como uni-
versales a partir del siglo x1x. Esta idea es central al poscolonialismo
y es también cara al posmodernismo. Estoy basicamente de acuerdo
con ella pero propongo una profundizacién de la reflexién que ella
suscita. Las concepciones dominantes del poscolonialismo, lo mismo
que provincializan a Europa, la esencializan, o sea, la convierten en
una entidad monolitica que se contrapone de modo uniforme a las
sociedades no occidentales. Tal esencializacién descansa siempre en
la transformacién de una parte de Europa en su todo. Asi, el pos-
colonialismo dominante universaliza la experiencia colonial a partir
del colonialismo britanico y de algin modo el poscolonialismo lati-
noamericano emergente procede del mismo modo, partiendo ahora
del colonialismo ibérico. En ambos casos, el colonizador es conce-
bido como representante de Europa en confrontacién con el resto
del mundo. Ahora, no sélo hubo histéricamente varias Europas como
hubo y hay relaciones desiguales entre los paises de Europa, inclu-
yendo relaciones coloniales, como lo ilustra el caso de Irlanda. No
s6lo hubo varios colonialismos, como fueron complejas las relaciones
entre ellos, por lo que algo esta errado si tal complejidad no se refleja
en las propias concepciones del poscolonialismo.

Propongo, asi, una reprovincializacién de Europa que atienda a las
desigualdades en el interior de Europay al modo en que ellas influye-
ron en los diferentes colonialismos europeos. Es importante mostrar
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las especificidades del colonialismo portugués o espariol en relacién
con el colonialismo britanico o francés porque de ellas habra de re-
sultar la especificidad del poscolonialismo en el drea geopolitica del
espanol o del portugués en relacién con el poscolonialismo en el drea
geopolitica del inglés o del francés. Pero todavia mas importante es
tematizar las desigualdades en el seno de Europa entre los diferentes
paises colonizadores. El hecho de que Portugal, centro de un imperio
colonial, haya sido, él mismo, durante mas de un siglo, una colonia
informal de Inglaterra y haya sido descrito, a lo largo de siglos, por los
paises del Norte de Europa como un pais con caracteristicas sociales
y culturales semejantes a aquellas que los paises europeos, incluyen-
do los portugueses, atribuian a los pueblos colonizados de ultramar,
tiene que tener un impacto especifico en la concepcién del poscolo-
nialismo en el espacio geopolitico portugués y en la vigencia de ella,
tanto en las sociedades colonizadas por los portugueses, como en la
sociedad portuguesa, del pasado y del presente.

La provincializacién o la descentraciéon de Europa, debe, pues,
poner atencidn, no sélo en los diferentes colonialismos, sino en los
diferentes procesos de descolonizacién. En este dominio, el contraste
entre la descolonizacién americana y la descolonizacién africana o
asiatica tiene que ser traido a colacion. Porque, con la excepcién de
Haiti, las independencias en las Américas significaron la entrega de
esos territorios a los descendientes de europeos, la provincializacién o
descentracion de Europa habra de acarrear la provincializacién o des-
centracién de las Américas, la zona colonial donde habria mas Euro-
pa. ¢Sera por coincidencia que las tesis posmodernistas hayan tenido
mds aceptacién en la América Latina de la que tuvieron en Africa?

En conclusién, el poscolonialismo de oposicién por el que abogo y
que resulta orgénicamente del posmodernismo de oposicién que he
venido defendiendo, obliga a ir, no s6lo mas alla del posmodernismo,
sino también mas alld del poscolonialismo. Invita a una comprensién
no occidental del mundo en toda su complejidad y en la cual habra de
caber la tan indispensable como inadecuada comprensién occidental
del mundo occidental y no-occidental. Esta comprensién y esta com-
plejidad son el lastre histérico, cultural y politico donde emerge la glo-
balizacién contrahegeménica como la alternativa construida por el Sur
en su extrema diversidad. Lo que estd en juego no es sélo la contrapo-
sicién entre el Sury el Norte, es también la contraposicién entre el Sur
del Sury el Norte del Sur y entre el Sur del Norte y el Norte del Norte.
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De esta concepcién amplia del poscolonialismo, que incluye el pro-
pio colonialismo interno, y su articulacién con los otros sistemas de
poder y de discriminacién que provocan las desigualdades del mun-
do, emergen las tareas de la globalizacién contrahegemonica, las cua-
les, a su vez, colocan nuevos desafios a la teoria critica que se viene
construyendo del posmodernismo de oposicion al poscolonialismo de
oposicion. De otro modo, los desafios de la globalizacién contrahege-
moénica obligan a ir mas alla de lo posmoderno y de lo poscolonial en
la comprensién transformadora del mundo. Por un lado, la inmensa
variedad de los movimientos y acciones que integran la globalizacién
contrahegemonica no cabe en las formas de descentracion que tanto
el posmodernismo, con relacién a la modernidad occidental, como el
poscolonialismo, con relacién al colonialismo occidental, han venido
a proponer. Por otro, la agregacion de voluntades y la creacion de
subjetividades que protagonizan acciones transformadoras colectivas
exigen que el nuevo pensamiento critico sea complementado por la
formulacién de nuevas alternativas, lo que el posmodernismo se rehi-
sa a hacer y el poscolonialismo sélo ha hecho muy parcialmente.

Identifico los siguientes desafios principales. El primer desafio
puede ser formulado asi: pensar la emancipacién social sin una teoria
general de la emancipacién social. Al contrario del posmodernismo
celebratorio, sostengo que la emancipacién social continta siendo
una exigencia ética y politica, tal vez mas pertinente que nunca, en el
mundo contemporaneo. Al contrario de algiin poscolonialismo, no
considero que el término emancipacion social deba ser descartado
por ser moderno y occidental. Tiene, eso si, que ser profundamen-
te reconceptualizado para integrar las propuestas emancipatorias de
transformacién social formuladas por los diferentes movimientos y
organizaciones que componen la globalizacién contrahegemonica y
que tienen muy poco que ver, en términos de objetivos, estrategias, su-
jetos colectivos y formas de actuacién, con aquellas que constituyeran
histéricamente los patrones occidentales de emancipacion social.

Imaginar creiblemente la emancipacion social sin el recurso a
una teoria general de la emancipacién social es una tarea dificil, no
s6lo por no disponer de una teoria general constituye una novedad
absoluta en el mundo occidental, sino también porque no todos los
movimientos que luchan por la emancipacién social aceptan que se
abdique de la necesidad de una teoria general. Entre los que no lo
aceptan es grande el debate sobre la formulacién mas adecuada de la
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teoria general a adoptar. Pienso, por eso, que un trabajo previo reside
en la creacion de un consenso sobre la no necesidad o imposibilidad
de una teorfa general. Es preciso mostrar convincentemente que una
teoria general de la transformacién social acarrea dos resultados con-
siderados hoy inaceptables por la gran mayoria de los grupos sociales
que componen la globalizacién contrahegemoénica.!® Por un lado,
como consecuencia de la teoria general, algunas luchas, objetivos o
agentes sociales seran puestos en la sala de espera de la historia por
no haber liegado atin su tiempo; por otro lado, otras luchas, objetivos
y agentes sociales seran reconocidos como legitimos pero integrados
en totalidades jerarquicas que les atfibuyen posiciones subordinadas
con relacién a otras luchas, objetivos o agentes sociales.

Para subrayar la necesidad de tal consenso que se traduzca en un
clerto universalismo negativo —la idea de que ninguna lucha, objetivo
o agente tiene la receta general para la emancipacién social de la
humanidad- he propuesto que, en esta fase de transicién, si no pre-
cisamos de una teoria general de la emancipacién social, precisamos,
por lo menos, de una teoria general sobre la imposibilidad de una
teoria general. En sustitucion de la teoria general de la emancipacion
social propongo un procedimiento de traduccion entre los diferentes
proyectos parciales de emancipacién social. El trabajo de traduccion
busca transformar la inconmensurabilidad en diferencia, una diferen-
cia que torne posible la intelegibilidad reciproca entre los diferentes
proyectos de emancipacién social sin que ninguno pueda subordinar
en general o absorber a cualquier otro.

El segundo desafio consiste en determinar en qué medida la cultura
y la filosofia politica occidental son hoy indispensables para reinven-
tar la emancipacién social. Y, en la medida en que lo sean, es necesa-
rio saber si tal indispensabilidad puede ir a la par con la constatacién
de su inadecuacién y, por lo tanto, con la basqueda de articulacién
con culturas y filosofias politicas no occidentales. Se trata, pues, de
saber en qué medida algunos de los elementos de la cultura politica
europea son hoy patrimonio cultural y politico mundial. Ejemplifi-
quemos con algunos de esos elementos: derechos humanos, secularis-
mo, ciudadania, Estado, sociedad civil, esfera ptblica, igualdad ante
la ley, el individuo, la distincién entre lo publico y lo privado, demo-
cracia, justicia social, racionalidad cientifica, soberania popular. Es-

'3 Desarrollo este tema en detalle en Santos, 2005.
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tos conceptos fueron proclamados en teoria y muchas veces negados
en la practica y, con el colonialismo, fueron aplicados para destruir
culturas politicas alternativas. Pero la verdad es que también fueron
usados para resistir contra el colonialismo y otras formas de opresion.
Anadase que, hasta en el Norte, estos conceptos han sido sometidos
a trabajo critico y hay de ellos hoy formulaciones muy contrastantes,
unas mas excluyentes y eurocéntricas que otras, formulaciones he-
gemoOnicas y contrahegemonicas, siendo estas tltimas frecuentemen-
te parte integrante de los proyectos emancipatorios, poscoloniales o
anticapitalistas originarios del Sur. ;Podran las ideas que subyacen a
estos conceptos ser formulados por otros conceptos no occidentales?
¢Podran estos conceptos ser sustituidos por otros no occidentales, con
provecho para las luchas emancipatorias? Dudo que se pueda dar una
respuesta general, afirmativa o negativa, a esta pregunta. Como idea
reguladora de la investigacion y de la prictica en este dominio, su-
giero que se dé igual peso a la idea de indispensabilidad y a la idea
de inadecuacién, o sea, de incompletud. Si asi se hiciere, estamos en
condiciones de enfrentar el tercer desafio.

El tercer desafio consiste en saber coémo maximizar la intercultu-
ralidad sin suscribir el relativismo cultural y epistemolégico. En otras
palabras, se trata de construir una posicién ética y politica sin fundar-
la en ningln principio absoluto, sea élla naturaleza humana o el pro-
greso, ya que fue en nombre de ellos como histéricamente muchas
aspiraciones emancipatorias se tradujeron en violencias y atrocidades,
sobre todo en el Sur. Por otro lado, desde el punto de vista de la
pragmatica de la emancipacién social, el relativismo, en cuanto au-
sencia de criterios de jerarquias de validez entre diferentes formas de
conocimiento, es una posicion insostenible porque torna imposible
cualquier relacion entre conocimiento y sentido de transformacion
social. Si todo vale y vale igualmente como conocimiento, todos los
proyectos de transformacién social son igualmente validos o, lo que
es lo mismo, son igualmente invalidos.

Es en el campo de este desafio donde la verificacion de la inade-
cuacién o incompletud de los conceptos de la cultura politica occi-
dental debe servir de impulso a la bisqueda de conceptos alternativos
oriundos de otras culturas y a la promocién de dialogos entre ellas,
dialogos que he designado como hermenéutica diatopica, y que po-
drian conducir a universalismos regionales o sectoriales construidos
partiendo desde abajo, o sea, a esferas ptblicas globales contrahege-
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monicas a las que también he Ilamado cosmopolitismo subalterno o
insurgente.

Finalmente, el cuarto desafio puede formularse asi: ses posible dar
sentido a las luchas sociales sin dar sentido a la historia? ¢Es posible
pensar la emancipacion social fuera de conceptos como progreso,
desarrollo, modernizacién? El poscolonialismo ha venido haciendo
una critica radical al historicismo. Sustentado en lo que designo por
monocultura del tiempo lineal, el historicismo parte de la idea de
que toda la realidad social es determinada histéricamente y debe ser
analizada y evaluada en funcién del lugar del periodo que ocupa en
un proceso de desarrollo histérico concebido como univoco y unidi-
reccional. Por ejemplo, en un periodo dominado por la agricultura
mecanizada e industrializada, el pequeno campesino artesanal o de
subsistencia debe ser considerado como algo anacrénico o atrasado.
Dos realidades sociales que ocurren en simultaneo no son necesaria-
mente contemporaneas.

El historicismo es hoy criticado tanto por las corrientes posmoder-
nas como por las poscoloniales. Por un lado, él impide pensar que los
paises mas desarrollados, lejos de mostrar el camino de desarrolio a los
menos desarrollados, lo bloquean o sélo permiten a esos paises seguir-
lo en condiciones que reproducen su subdesarrollo. En la concepcién
de las etapas de desarrollo queda siempre por explicar el hecho de
que los paises mas desarrollados vieron iniciado su proceso de desa-
rrollo sin necesidad de confrontarse con otros paises que ya estaban
mas desarrollados que ellos. Para ir mas alld de desacreditar la idea
de modelos alternativos de desarrollo o también de alternativas al de-
sarrollo, el historicismo torna imposible pensar que los paises menos
desarrollados sean mas desarrollados que los desarrollados en algunas
caracteristicas especificas. Estas son siempre interpretadas en funcién
del estadio general de desarrollo en que la sociedad se encuentra.

Dada la hegemonia de esta concepcion, presente de multiples for-
mas en la comunidad cientifica, en la opinién piblica, en las organi-
zaciones multilaterales, en las agencias de ayuda para el desarrollo y
en la relaciones internacionales, no es ficil responder a la cuestion
que formulé y la respuesta negativa sera siempre la mas razonable.
Como atribuir sentido emancipatorio a las luchas sociales si la historia
en que ellas ocurren esta, ella misma, desprovista de direccién en el
sentido de la emancipacion social.

La critica del historicismo y de la monocultura temporal en que se
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asienta torna imposible una metanarrativa de la emanéipacién social
(sea ella, el socialismo u otra), pero precisamente lo hace para tor-
nar posible la formulacién y prosecucién de miltiples narrativas de
emancipacion social, en el sentido que les atribui mas arriba. No hay
emancipacién, hay emancipaciones y lo que las define como tal no es
una légica historica, son antes criterios éticos y politicos. No habiendo
una logica histérica que nos dispense de las cuestiones éticas suscita-
das por la accién humana, sélo nos resta enfrentar estas altimas. Y
como no hay una ética universal, s6lo nos resta el trabajo de traduc-
ci6n y la hermenéutica diatépica y la confrontacién pragmatica de las
acciones con sus resultados. En términos éticos, el cosmopolitismo de
los oprimidos sélo puede resultar de una convergencia de la huma-
nidad tal como John Dewey (1960) proponia. En los tltimos ahos, el
Foro Social Mundial ha venido a ser un embrién de esta convergencia
(Santos, 2005).

Conclusion

¢Puede el trabajo de un cientifico social, oriundo de un pais colo-
nizador, contribuir al poscolonialismo de modo diferente al de ser
objeto de estudios poscoloniales?!* Esta pregunta tiene que ser he-
cha dado un cierto esencialismo nativista que a veces se infiltra en
el poscolonialismo. Si es dificil responder a la cuestién “puede la
victima hablar™?, lo es atin mas responder a la cuestion ¢“quién puede
hablar en nombre de la victima” Como rechazo el esencialismo en
cualquier versién, no tengo dudas de que la biografia y la bibliografia
son inconmensurables, aunque se puedan influir mutuamente. Todo
el conocimiento es contextual pero el contexto es una construccién
social, dinamica, producto de una historia que nada tiene que ver con
el determinismo arbitrario de origen.

Y ese contexto tiene para los sociélogos de lengua oficial portuguesa
un interés que trasciende en mucho las cuestiones personales. De ahi
que vengan a propésito dos notas de sociologia del conocimiento.

El espacio cientifico y sociocultural de la lengua oficial portuguesa
tiene dos caracteristicas que le confieren, potencialmente, por lo me-
nos, alguna especificidad en el conjunto de estudios poscoloniales. La

1* Véase mas arriba mi respuesta a la critica de Mignolo.
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primera es que, dado el hecho de que el ciclo imperial haya durado
hasta hace treinta afnos, estin atn hoy activos en este espacio, felizmen-
te, muchos intelectuales, cientificos sociales y activistas politicos que
participaron en la lucha contra el colonialismo en su sentido mas con-
sistente, o sea, en cuanto relacion politica. La duracién del colonialismo
portugués hasta el ultimo cuarto del siglo xx (en el caso de Timor del
Este, hasta 1999) es un anacronismo histérico, pero hoy nos interesa
como hecho socioldgico cuya presencia en nuestra contemporaneidad
esta por explorarse. En las luchas anticoloniales hubo solidaridades y
complicidades importantes entre los que luchaban en las colonias y los
que luchaban en la “metrépoli” y también esas solidaridades y sus evo-
luciones estan por evaluarse. Mientras que en otros espacios es el colo-
nialismo, en tanto relacion social, el que domina los estudios poscolo-
niales, en el espacio de lalengua oficial portuguesa, por lo menos en lo
que dice respecto a Africa y a Timor del Este, el colonialismo politico
tiene atin una importancia significativa en la comprension y explica-
cién de la contemporaneidad, tanto de la sociedad colonizadora, como
de las sociedades colonizadas —y cuando hablo de contemporaneidad
lo hago en su sentido mas abarcante—, del Estado a la administracién
publica, de las politicas de educacién a las identidades, del conocimien-
to soci6logo a la opinidén publica, de la forma de discriminacién social
en el interior de los paises que componen este espacio a las relaciones
internacionales entre ellos. O sea, en este espacio los procesos de des-
colonizacién son parte de nuestra actualidad politica y también ellos
contienen especificidades que correran el riesgo de ser desvalorizadas
u olvidadas si el canon del poscolonialismo hegeménico (o sea, britani-
co) domina acriticamente. Dos ilustraciones apenas a la espera de ser
confrontadas con los sociélogos de este espacio. Goa es la region del
mundo que estuvo mis tiempo sujeta a la ocupacién colonial efectiva,
entre 1510y 1962, y es también la Gnica en que la liberacién del colo-
nialismo portugués no dio lugar a la independencia, aunque €sta no
sea la opinién de la India. Por otro lado, Timor del Este, largamente
colonizado, semidescolonizado en el seguimiento de la revolucion del
25 de abril de 1974, recolonizado por Indonesia asciende finalmente a
la independencia en 1999 gracias a la voluntad de su pueblo y a una ex-
traordinaria solidaridad internacional, en que se alenté la solidaridad,
verdaderamente sorprendente en su intensidad, del pueblo y después
del gobierno de la ex potencia colonial multisecular.

La segunda nota de sociologia del conocimiento fue ya anunciada



362 DE LO POSMODERNO A LO POSCOLONIAL

atras y estd en relaciéon con los desafios analiticos que la especificidad
del colonialismo portugués nos coloca y el modo en que ella se refleja
en los estudios poscoloniales de esta area geopolitica y cultural. Referi
mas arriba que la concepcién del posmodernismo de oposicién que he
venido a perfilar se posiciona ideologicamente en los margenes extre-
mos de la modernidad occidental, aunque del lado de dentro de ellos.
Tal posicionamiento, tal vez facilitado por el contexto en que la con-
cepcién fue construida, teniendo presente la realidad social y politica
de uno de los paises menos desarrollados de Europa, un pais que por
un corto periodo liderd la primera modernidad del siglo xv1 para en-
trar después en un proceso de decadencia. Si esta decadencia, por un
lado, arrastré consigo a las colonias, por otro lado, abrié espacios para
articulaciones coloniales que tienen poco que ver con las que domina-
ran el colonialismo hegemoénico. Como referi arriba, €l impacto de esa
especificidad en los estudios poscoloniales estd todavia por estudiarse.
Se trata de una tarea compleja porque cualquiera que sea el tema de
investigacion social sobre el que nos ocupemos, lo estudiamos a partir
de marcos tedricos y analiticos que fueron construidos por las ciencias
sociales hegeménicas en otros espacios geopoliticos que no son el nues-
tro. Es cierto que en los Gltimos treinta anos fueron hechos enormes
progresos en el sentido de adecuar nuestro conocimiento -y no hablo
s6lo de los marcos tedricos y analiticos, hablo también de los proce-
sos, practicas y organizaciéon del conocimiento cientifico- a las realida-
des de nuestros paises. Pero tengo razones para creer que la tarea esta
lejos de estar terminada. En la medida en que vivimos la experiencia
de desadecuacion de las teorias que heredamos o vamos adoptando a
la realidad social que esta delante de nosotros y que somos nosotros,
se abre una sutil fractura de malestar en nuestros procesos cognitivos
por donde se insinta la cuestidn quizd mas dilematica: quienes somos
nosotros en este espacio de lengua oficial portﬁguesa, con nuestras
diferencias y complicidades integrados en un mundo crecientemente
globalizado, segiin una légica en cuyo diseno tenemos, cuanto mas,
una participacion subordinada, una légica que o tribializa o, por el con-
trario, dramatiza nuestras diferencias, pero, en cualquier caso, bloquea
la construccién de las complicidades. O sea, el déficit de representacion
en nombre propio que es inherente al colonizado, como bien han mos-
trado los estudios poscoloniales, parece envolver, en nuestro caso, tanto
al colonizado como al propio colonizador, lo que sugiere la necesidad
de un poscolonialismo de nuevo tipo. Sea como fuere, sospecho que
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durante bastante tiempo todos nuestros estudios, cualquiera que sea el
tema, seran también estudios identitarios. Estamos, pues, colocados en
la contingencia de comenzar a vivir nuestra experiencia en el reverso
de la experiencia de los otros. Si esta contingencia fuera vivida como
vigilancia epistemologica, se fundaria en ella un nuevo cosmopolitismo
cordial, que no nace espontaneamente, como queria Sérgio Buarque
de Holanda, pero que puede ser construido como tarea eminentemen-
te politica y cultural, trabajando sobre condiciones histéricas y sociolo-
gicas que, no siendo propias, le son propicias.
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