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La storia delle donne:
una questione di confine

In un romanzo de} 1818 — un romanzo scrit-
to da una donna — qualcuno chiede all’eroi-
na, una ragazza di buon senso, che ha solo il
difetto di essere un’entusiasta lettrice di ro-
manzi, se ami leggere i libri di storia. « Li
leggo qualche volta per dovere — risponde
lei con candore — ma non mi dicono niente
che non mi irriti o mi annoi, Ad ogni pagina,
litigi di papi e imperatori, guerre ¢ pestilenze,
Gli uomini, in genere, sono dei buoni a nulla,
e le donne — le donne, praticamente, non ci
sono mai: & una noia tetribile ».

Northanger Abbey & il romanzo di Jane
Austen che mette deliziosamente in satira il
pubblico femminile dei romanzi. Ma ¢’¢ chia-
ramente qualche giustificazione per il punto
di vista della sua eroina lettrice: come puo
interessarsi ad una storia senza donne? Nei
romanzi almeno, come nella vita reale, le
donne sono presenti. E quante ragazze d’oggi
potrebbero ripetere, con altrettanta franchez-
za, il suo giudizio? Una stotia « letta per
dovere », e in cui « praticamente le donne
non ci sono mai », & ancora prevalentemente
la storia dei manuali su cui impariamo, a
scuola, a rapportatci al nostro passato.

Ma perché le donne non sono nella storia?
O meglio: perché non vi compaiono se non
marginalmente? La ricostruzione del passato
& un aspetto del modo complesso in cui un
ordine sociale viene rappresentato e giustifi-
cato. E il paesaggio mentale in cui vengono
ricostruite, a partire da tracce, le linee di
formazione e di assestamento, o di sconvolgi-
mento, del mondo che abbiamo ereditato.
Questo paesaggio della mente & uno spazio di
rappresentazione sociale. Come la scansione

degli spazi cittadini, le facciate degli edifici -

pubblici, i monumenti, i nomi delle strade e

delle piazze, mandano un messaggio sull’or-
dine e Pautorita sociale, cosi in ogni ricostru-
zione del passato & implicita una gerarchia di
rilevanze, un’asserzione sulla dinamica fon-
damentale del mondo umano. In uno spazio
di rappresentazione sociale, come sulla scena
di un teatro, alcune cose sono portate alla
ribalta, altre sono lasciate sullo sfondo, date
per presupposte, altre ancora restano dietro
le quinte, celate. Per capire perché le donne
non sono presenti nella stotia, dobbiamo ce-
care di capire quali regole detetminano la
rappresentazione sulla scena storica, la com-
parsa ¢ lassenza, Ia centralita e la marginalita
in questo spazio.

Una regola fondamentale pare essete que-
sta: & di scena nella storia quel che viene
percepito in mutamento, Cid che appare co-
me stabile, o suscettibile di modifiche lente,
compare solo sullo sfondo, come in una len-
tissima, appena percepibile, sostituzione di
scenario. Sentiamo a questo proposito le ra-
gioni dell’assenza delle donne dalla storia se-
condo uno storico molto attento alla com-
plessita della vita sociale, E. P, Thompson:
« Se siamo interessati soltanto al divenire, ci
sono interi periodi in cui tutto un sesso €
stato dimenticato dalla storia, perché rara-
mente si sono viste donne come protagoniste
nella vita politica, militare ed economica. Se
siamo invece interessati alla struttura, esclu-
sione delle donne ridurrebbe la storia a una
futilita, Non possiamo capire il sistema cco-
nomico dei piccoli agricoltori senza esamina-
re gli usi ereditari, le doti, e quando & il caso,
il ciclo di sviluppo familiare. E queste prati-
che sono fondate, a loro volta, sugli obblight
e le reciprocitd della parentela, ed & ampia-
mente documentato come fosse peculiare re-
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sponsabilith delle donne conservare nel tem-
po e nella forma tali pratiche » (Thompson,
1981, p. 314). Ma i sistemi di parentela, come
le relazioni sessuali e coniugali, sono un tipo
di rapporti sociali — prosegue Thompson -—
che « appaiono ai contemporanei come com-
pletamente “naturali” e di conseguenza spcs-
so lasciano le piu imperfette fonti storiche
(cid che ¢ interiorizzato a livello cosl profon-
do da non poter essere esplicitato) ». Le don-
ne sono collocate concettualmente, quindi,
nella sfera della stabilita, nefla sfera di quel
che appare come « naturale », e quindi im-
mutabile, nei rapporti umani. Non ¢ un caso,
per esempio, che le prime monografie di sto-
via delle donne siano comparse in Italia, cosi
come in Inghilterra, Francia e Germania tra
la fine dell’Ottacento e la prima guerra mon-
diale, quando si incrinava la percezione tradi-
zionale dei rapporti tra i sessi come elemento
immutato del passato earopeo (Davis, 1976).

La distinzione tra cid che cambia rapida-
mente e cid che, mutando lentamente, sem-
bra non cambiare affatto ed & quindi assimi-
lato allimmutabile, 2 un « dato » naturale, &
una distinzione del senso comune. Ma questa
classificazione del reale dal punto di vista del
mutamento non & senza conseguenze sulla
divisione del campo di ricerca tra le scienze.
La distinzione tra culture in mutamento rapi-
do e in mutamento lento & centrale, per esem-
pio, per la divisione tradizionale del lavoro
tra storia e antropologia: la storia, europea ed
extraeuropea, intesa come storia di nazioni,
in rapida formazione e trasformazione; Pan-
tropologia come studio delle culture extracu-
ropee nelle loro strutture di stabilita, nel
« presente etnografico » precedente al con-
tatto destabilizzante con Ja cultura occidenta-
le (Furet, 1973).

Guardiamo meglio: quel che la storia met-
te a fuoco come suo oggetto privilegiato -—
P'azione che porta alla ribalta — non & dun-
que il mutamento in genere ma soprattutto it
grande mutamento dei processi, per defini-
zione inarrestabili, che culminano teleologi-
camente nella societh presente, I'industrializ-
zazione, Purbanizzazione, la secolarizzazione
— in una patola, lo « sviluppo ». E la marcia
della « civilea », la dinamica del « progres-
s0 »; 0, come la chiamava Adorno con amara
ironia, la dinamica del «sempre-uguale »,
che ripropone ovungue il modello occidenta-
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le come chiave e parametto del mutamento
(Adotno, 1961). Quel che si muove vischiosa-
mente rispetto al « progresso », anche all’in-
terno delle societd occidentali, viene assimila-
to implicitamente & cid che & culturalmente
alieno, al campo di studi delPantropologia.
Cosl la convetgenza di storia ed antropologia,
che si verifica oggi, viene giustificata con la
presenza, anche all'interno delle societd occi-

_dentali, di tratti « primitivi» di sottoculture
« stabili », cio# toccate marginalmente dal

grande mutamento: « Gli storici st interessa-
no oggi di stabilita, strutture, regolarita, della
dimensione del locale, del “micro”, dell’e-
spressivo, del simbolico, del magico: di quelli
ciod che sono i tratti caratteristici delle so-
cieta “fredde”, ma anche di sottoculture delle
societa “calde”, come le donne, i contadini, le
comunita isolate » (Cohn, 1981, p. 242}

Le donne appaiono quindi come una encla-
ve di « primitivo », di non storico, allinterno
del mondo storico. E un vecchio e insidioso
stereotipo. Votrei ricordarne un esempio di
grande fotza persuasiva (ma nondimeno mi-
stificante): 'immagine delle donne lucane
tracciata da De Martino nel descrivere le for-
me rituali del pianto funebre mediterranco.
In quellimmagine, le lamentatrici lucane ap-
paiono ai confini estremi del mondo storico,
inteso come campo di azione umana consape-
vole. Diventano il simbolo della condizione
di chi — nelle parole di De Martino — « ha
esperienza soltanto dellirrazionalitd delle
forze naturali e della schiacciante oppressi-
vita delle forze sociali », davanti a cul unica
reazione possibile non & l'azione storica con-
sapevole ma la tecnica arcaica del rito di
lamentazione: un rito di sopravvivenza e non
un gesto di trasformazione (De Martino,
1958, p. 358).

Morte ¢ pianto ritnale & un grande libro.
Ma a rileggerlo oggi si ha I'impressione che lo
stereotipo delle donne come veicolo della
permanenza dell’arcaico, simbolo di una con-
dizione umana schiacciata da forze sover-
chianti, si sovrapponga a poco a poco al gesti
reali delle donne lucane, ritagliandoli secon-
do un’interpretazione deformante, irrigiden-
doli in una forzata passivita, Eppure Morte e
pianto rituale contiene ben altro, rispetto a
questo stereotipo: contiene soprattutto il ten-
tativo di vedere, nelP’apparente immobilita
del rito, la capacita umana di « singolatizza-
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zione del dolore », un modo di articolazione
dell’esperienza individuale, 1l rito come qual-
cosa di ben diverso, dunque, dalla passiva
fissita di un gesto meramente ripetuto.

« Ripetere variando » & il modo in cui gli
individui rielaborano, e quindi modificano, 1a
tradizione ricevuta, Questa trasformazione
per piceoli scarti, questa continua rinegozia-
zione e ridefinizione della cultura da parte
degli individui, & certamente un aspetto del
mutamento storico. Ma non ¢’& posto per essa
sullascena della storia, occupata in permanen-
za dal grande mutamento, dalla dinamica sem-
pre uguale del « progresso », Eppure, mettere
a fuoco questa forma di mutamento & essen-
ziale per percepire come pienamente storico
quel che di solito & relegato concettualmente
ai margini della storia, E per far questo abbia-
mo certamente bisogno, come vedremo, tanto
di strumenti storici che antropologici. Ma
questo intreccio di storia ed antropologia non
significa che le donne (o altri gruppi margina-
li) siano concettualmente assimilabili ai « pri-
mitivi »; significa piuttosto raccogliere, indi-
pendentemente dalle barriere disciplinari, tut-
ti gli strumenti che ci permettono di ricono-
scere la storicitd dell’esperienza delle donne
(come dei « primitivi »). Significa soprattutto
rimettere in discussione le regole che determi-
nano la centralitd e la marginalita nello spazio
storico, gli stereotipi del mutamento come
« progresso » ¢ della stabilita come assenza di
stotia e, con essi, la divisione tradizionale del
lavoro tra stotia e antropologia.

Ma c'¢ ancora dell’altro: molti aspetti della
vita delle donne sono percepiti non tanto co-
me stabili ma come immutabili, in quanto de-
terminati dal’operare delle leggi di natura, e
come tali di pertinenza della scienza naturale
che si occupa della vita: la biologia. Come
oggetto di conoscenza, il parto, Pallattamento,
le mestruazioni, la menopausa sono percepit,
nella nostra cultura, come oggetto biologico,
innanzitutto. E uno stereotipo diffuso che ve-
de nel biologico I'immutabile — una stereoti-
po che sopravvive paradossalmente in una
cultura che da oltre un secolo dispone di una
teotia evolutiva delle specie — fa si che siano
visti come non suscettibili di cambiamento, ¢
quindi non riportabili in alcun modo nel tetre-
no della storia. L'espetienza fisiologica, I'e-
sperienza del corpo, resta dietro le quinte, nel
teatro della storia. -

La ricerca interdisciplinare: metods e visultars

In un saggio famoso, Pierre Bourdieu ha
descritto  Porganizzazione simbolica dello
spazio nella casa berbera. Questa & retta dal
principio che contrappone spazio maschile e
femminile. Lo spazio maschile & quello ester-
no rispetto alla casa, la scena aperta delle
transazioni sociali. Lo spazio femminile &
quello interno; il lavoro degli uomini si svolge
infatti fuori, quello femminile dentro la casa,
Come spazio delle donne (dal punto di vista
maschile) la casa & il luogo di quel che & sacro
€ vietato, uno spazio chiuso e segreto, che
deve essere protetto dall’intrusione esterna,
Corrisponde all’idea maschile che la caratte-
ristica fondamentale dell’attivita femminile &
di essere celata, protetta daghi sguardi: secon.
do un detto berbero, « Dio Ia nasconde »
(Bourdieu, 1968).

Nella nostra. cultura, non & Dio che rende
invisibile Pattivita delle donne, sottraendola
alla storia: & una rigida divisione del lavoro
tra le scienze, che impedisce di tematizzare
vari aspetti dell’esperienza storica, e non solo
di quella delle donne. Rispetto a questo,
P'obiettivo di fondo ¢ forse, come propone
Natalie Davis, incorporare sistematicamente
la categoria di « identita di genere » (maschi-
le e femminile) tra i presupposti del lavoro
storico, come sono state incorporate quelle di -
classe e di stratificazione sociale {Davis,
1976). Naturalmente, I'obiettive di una storia
delle donne pud essere assai meno radicale;
lo si pud vedere semplicemente come il com-
pito di integrare, con i dati che riguardano le
donne (per esempio, il lavoro delle donne, i
movimenti politici delle donne, atteggia-
mento delle istituzioni verso le donne, e cosi
via) la storia sociale esistente, che & appunto,
prevalentemente, storia del lavoro, dei movi-
menti politici, delle istituzioni, Ma questo
non puo bastare. Abbiamo bisogno infatti di
un quadro teorico che faccia emergere il
problema del rapporto tra i sessi.e della
formazione dell'identit3 di genere come pro-
blema storico di per sé, oggetto legittimo di
indagine storica, Questo quadro teorico si sta
formando oggi in un’area di lavoro comune e
di confronto tra ricerca storica ed antropolo-
gica, In questo senso, I'intreccio di storia ed
antropologia & stato costitutivo per la storia
delle donne: buona parte della ricerca in
corso si colloca appunto in quest’area di
confine, costretta a forzare le linee di resi-
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stenza, che proteggono le bartiere tra le due
discipline.

Questo saggio ¢ dedicato agli aspetti piu
interdisciplinari e innovativi della ricerca in
corso, nella convinzione che la storia delle
donne non possa essere semplicemente un'in-
tegrazione della storia sociale tradizionale.
Non & casuale infatti che nella storia sociale
tradizionale le donne siano state sinora, pre-
valentemente, ignorate o trascurate. Rimette-
re in discussione la loro marginalita rispetto
alla storia significa anche modificare i nostro
stesso concetto di storia e la sua separazione
da altre sfere conoscitive.

Le barriere tra le discipline rimandano a
classificazioni sociali. Non & un caso che Ia
storia delle donne si configuri come una
questione di confine. La collocazione margi-
nale di queste ricerche nel nostro sistema
delle scienze (tra storia ed antropologia; ma
anche tra storia e biologia) rivela come le
donne, dal punto di vista dominante, siano
un oggetto difficilinente classificabile: stanno
ambiguamente tra il mondo storico delPazio-
ne e quello « arcaico » del rito, tra « cultura »
e « natura ». Fare Ja loro storia significa
quindi rimettere in discussione cesti confini
tra le scienze, ma anche le categorie sociali su
cui questi confini sono fondati.

1. Una fallacia: la ricerca degli universalt.

1l linguaggio delle scienze umane ¢ impre-
gnato di luoghi comuni, che costituiscono
una sorta di « questionario istintivo », come
diceva Marc Bloch, tivolto ai matetiali in
esame, « Cento volte meglio — avvertiva
Bloch — sostituire a questa Impregnazione
istintiva un’ossetvazione volontaria e control-
lata » (Bloch, rg69, p. 85). I luoghi comuni
sui ruoli sessuali sono forse la componente
pitt profondamente radicata del nostro que-

stionario implicito; tra i vantaggi degli studi .

sulle donne v'& quello di consentirci di espli-
citarli ed analizzarli criticamente.

Una caratteristica dei luoghi comuni &
Pimmodestia: essi tendono a presentats, pet
lo pid, come fatti universali, Non ha fatto
eccezione, rispetto a questo, il « questionatio
istintivo » usato nelle ricerche ispirate dal
femminismo, nella prima metd degli anni
Settanta. In quelle ricerche, v'era un presup-
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posto dato per scontato e assunto come fatto
universale: la subordinazione tra i sessi, in
rermini di prestigio e potere sociale, & un fatto
universale della vita umana. La ricerca veniva
quindi indirizzata a individuare quegli « uni-
versali » della condizione umana che potesse-
ro spiegare questo « fatto ». E stata proposia,
per esempio, Popposizione, supposta « quasi
universale », tra sfera « domestica » e sfera

. pubblica »: Puniversale subordinazione del-

le donne sarebbe spiegata dalla universale sva-
lutazione della sfera « domestica » {a cui le
donne sarebbero ineluttabilmente associate
per via della loro capacita riproduttiva) rispet-
to alla sfera « pubblica » dei rapporti politicie
sociali (Rosaldo, 1974). Ma la proposta pid
atticolata & probabilmente quella di Ortner:
per Ortner, la donna & universalmente asse-
gnata a uno sfatys subalterno perché identifi-
cata universalmente con qualcosa che ogni
cultura svaluta e definisce come un ordine di
esistenza inferiore a sé: la natura (Ortner,
1974). La dicotomia di natura e cultura costi-
tuirebbe la base universale dellinferiorita so-
ciale delle donne: la differenza biologica tra
womini e donne {in termini di fisiologia della
riproduzione) implicherebbe infatti un’asso-
cazione universale tra donne e « natura », La
tesi di Ortner &, in realtd, una generalizzazione
della classica test di Simone de Beauvoir, se-
condo cui la donna sarebbe pit « schiava della
specie », tispetto aluomo, condannata a
un’« animalita pit manifesta » (Beauvoir,
1953).

Quest’ipotesi pud apparire astratta e sche-
matica, ma vale la pena di soffermarsi a consi-
derarla attentamente. E, quanto meno, un’o-
nesta esplicitazione di un luogo comune assai
diffuso, che ¢l fa supporte irriflessivamente
che il termine « donna » debba avere lo stesso
significato in ogni cultura. La tesi di Ortner
equivale infatti a sostenere che il termine
« donna » abbia appunto un nucleo di signifi-
cato essenziale e universale, Per dirla con Ort-
ner, « donna » & un « simbolo motivato », il
cui significato, ciog, ¢ determinato dalle pro-
prietd oggettive dell'oggetto a cui si riferisce.
Nel nostro caso, e proprieta oggettive sareb-
beto le caratteristiche fisiologiche del corpo
femminile; questo dato biologico determine-
rebbe ovungue un fondamentale nucleo di
significato del termine « donna », vale a dire
Pequazione simbolica tra donna e « natura ».
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Ottner applica all'idioma delle differenze
sessuali la tesi strutturalista per cui opposizio-
ni binarie, come quelle di « natura » e « cultu-
ra», «domestico» e « selvaggio », ecc,, sa-
rebbero categorie universali della struttura
percettivo-cognitiva numana. Ma la sua tesi non
presuppone semplicemente, con lo struttura-
lismo, una universale propensione umana a
tracciare un confine tra il sé e il non sé, tra
societh e non-societd, o « natura». Implica
anche che: a) vi sia un’universale propensione
umana ad atiribuire lo stesso significato alle
differenze anatomico-fisiologiche tra 1 sessi;
b) la natura sia vista ovunque non semplice-
mente come qualcosa di distinto ma di inferio-
re, da dominare e tenere sotto controllo. L'e-
splorazione etnografica del legame tra il con-
trasto natura-cultura e Pinterpretazione sim-
bolica delle differenze sessuali (MacCormack
e Strathern, 1980) mostra che entrambi questi
assunti sono falsi. Quel che risulta dal materia-
le etnografico & invece che la fisiologia umana
& interpretata in modo estremamente com-
plesso e variabile (La Fontaine, 1981} ¢ certa-
mente non riportabile in modo univoco alla
contrapposizione di natura e cultura (Mac-
Cormack, 1980)}.

Niente, forse, & pits affascinante del modo
in cui le differenze fisiologiche tra i sesst ven-
gono percepite e interpretate nei vari sistemi
di simboli di una cultura; niente sembra pit
elaborato e complesso dellarticolazione sim-
bolica di quel che noi tendiamo a dare per
scontato come un grezzo « dato biologico ».
Dall’etnografia raccolta da MacCormack e
Strathern riferisco un caso che mostra come it
simbolismo sessuale pervada in modi per noi
imprevedibili la rappresentazione del cosmo.
Per i Gimi della Nuova Guinea (Gillison,
1980) il mondo & s diviso in una sfera « natu-
rale » (il mondo « selvaggio » della foresta) e
in una « culturale » ma, contrariamente alle
nostre aspettative, & la sfera « naturale » ad
essere connotata come maschile, mentre Pam-
bito della cultura & associato al rapporto quo-
tidiano tra uomini e donne. In questa societa,
il lavoro maschile & stagionale e sporadico,
quello delle donne ripetitivo e costante nel
corso dell’anno: sono le donne infatti che cu-
rano piante e animali domestici, ad hanno con
loro un rapporto fisico intenso. Allattano i
maialini, per esempio, oltre ai loro bambini;
cantano canzoni magicamente efficaci che
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esprimono lintensitd e I'esclusivita del loro
rapporto con la pianta o coll’animale che
accudiscono, It rapporto di cura che le donne
intrattengono con piante ed animali & model-
lato su quello che hanno col feto nell’utero.
Coltivazione e allevamento sono associati
simbolicamente con la vita endouterina nel
processo di gestazione: per attecchire e cre-
scere, la vita deve avere un legame simbiotico
con la donna.

Ma oltre alla capacita di incorporare per
far prosperare e crescere, il corpo femminile
ha anche la capacita di incorporare trattenen-
do e distruggendo, come per esempio il cibo
ingerito. La peculiare ambiguita del ventre
femminile, luogo tanto di processi di dige-
stione che di gestazione, rappresenta il potere
positivo ¢ negativo delle donne verso la vita.
Questa ambiguita & sottolineata dalle creden-
ve e dai riti maschili. La teoria ufficiale (ma-
schile) della generazione, secondo i Gimi, &
che solo il seme maschile forma la sostanza
del feto nel grembo della donna: il contributo
femminile alla procreazione & quindi dichia-
rato irrilevante. Da questo punto di vista, le
donne sono puramente un veicolo della nuo-
va vita, Ma gli uomini temono questo passag-
gio nel corpo femminile, che rappresenta co-
me i processi di riproduzione della vita siano
sottratti al loro controlle, e che soprattutto
simboleggia la labifita del confine fisico tra
vomini e donne: per riprodursi, gh womini
devono andare dentro le donne, con una par-
te del loro corpo nell'unione sessuale, con
Pintero corpo come feto in gestazione. I riti
« segreti» dell’iniziazione maschile negano
simbolicamente questa inevitabile incorpora-
zione del maschio nella donpa. In questi riti, i
ragazzi diventano maschi adulti imitando,
paradossalmente, le funzioni digestivo-
riproduttive femminili. Si tratta, secondo
Gillison, di un rituale di seconda nascita: gli
iniziati agiscono simbolicamente come pro-
creatori di se stessi, cancellando cosl il fatto
che sono nati da una donna. Gli uomini Gimi
ribadiscono cosl il confine tra uomini e don-
ne, messo in peticolo dalle capacita fisiologi-
che femminili. A noi la differenza biologica
appare come il criterio fondamentale e non
ambiguo di distinzione tra i sessi. Per i Gimi,
la fisiologia della riproduzione pone invece il
problema della labilita dei confini fisici tra
uomini e donne e la necessitd di intervenire
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socialmente su di essi, ribadendoli attraverso
il rito. Ma per noi I"ascrizione di genere &
legata fondamentalimente all’anatomia genita-
le; ed ¢ ad essa che pensiamo, come a qualco-
‘sa di inequivocabile e irrevocabile, quando
pensiamo alla differenza biologica tra 1 sessi.
L’esempio Gimi ci mostra come in realtd la
differenza biologica possa essere percepita
come un ctitetio gravido di ambiguitd. Lo
confermano molte altre ricerche che descri-
vono I« etnofisiologia », ciod la fisiclogia
com’¢ intesa non secondo la nostra scienza
biologica ma nella concezione popolare al-
linterno di una specifica cultura. Gli Hua
della Nuova Guinea, per esempio, considera-
no determinante, nell’assegnare I'identita di
genere, ossia lo sfatys di vomo o donna, una
particolare e vatiabile condizione fisiologica
rispetto ai fluidi sessuali. Dopo un certo nu-
mero di rapporti sessuali e di parti, in cui ha
trasferito il suo liquido sessuale a uomini e
bambini, una donna anziana pud diventare
socialmente « uomo », e un uomo pud, per
analoghe ragioni, diventare « donna». La
maggior patte della gente passa quindi per
Pesperienza di entrambi i sessi prima di mori-
re (Meigs, 1976). Il genere sessuale & concet-
tualizzato qui come qualcosa che pud scorre-
re tra maschi e femmine, tra vecchi e giovani;
sono delle sostanze corporee, e non le perso-
ne, ad essere, di per sé, maschili o femminili.
E un caso molto interessante di etnofisiologia
in cui le differenze sessuali sono ambigue (e
variabili col ciclo di vita) possiamo trovarlo
anche piit vicino a casa, nell’etnografia euro-
pea, presso la comunita pastorale dei Baschi
descritta da Sandra Ott. Per i Baschi della
comunita montana di Sainte-Engrice v'¢
una stretta associazione tra la divisione del
lavoro tra i sessi ¢ la fisiologia della riprodu-
zione, Fare il formaggio & un’occupazione
esclusivamente maschile, o pil precisamente
riservata agli uomini che sono nella maturita
sessuale. Il ruolo maschile nella procreazione
& associato simbolicamente — e linguistica-
mente — con il fare il formaggio. Secondo
Petnofisiologia basca, infatti, nell’atto sessua-
le il seme maschile ¢ il principio attivo della
generazione: esso fa coagulare il mesttuo nel
ventre della donna, e cosi forma il feto, pro-
prio come il caglio fa coagulare il latte for-
mando cosi il formaggio. Un unico vetbo &
usato per indicare 'azione del caglio sul latte
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e quella del seme maschile sul sangue della
donna al concepimento. Dopo il climaterio,
quando non possono pilt generare, gl vomini
non possonoc pid andare nelle capanne sui
monti a fare il formaggio con gli aleri pastori;
restano a casa, tra donne e bambini, a cui,
una volta perduta la potenza procreatrice,
vengono assimilati.

Il caso basco ci mostra I'importanza del-
Ietnofisiologia nella comprensione di una

- cultura, Non possiamo capire la divisione ses-

suale del lavoro tra i Baschi di Sainte-En-
grice se non conosciamo la loro teoria della
generazione, Tra la divisione dei compiti tra i
sessi e le credenze sulla riproduzione v'é uno
stretto rapporto: sono collegate da un’analo-
gia — un’analogia perd percepita solo dai
Baschi e che noi non possiamo cogliere im-
mediatamente. I fatti fisiologici non costitui-
scono dunque un linguaggio non ambiguo,
comune a tutte le culture. Eppure proprio
questa & la premessa ingenua del biologismo
riduttivo di molte nostre categorie trans-
culturali. Un esempio apposito & il concetto
di « riproduzione », Questo concetto ha per
noi prevalantemente una connotazione biolo-
gica e funzionalista, come P'ha del resto il
termine correlato di « parentela » (D. Schnei-
der, 1972). In che senso una connotazione
biologica e funzionalista? La teoria dei siste-
mi di parentela e di riproduzione & stata un
classico campo di ricerca degli « universali »:
& stata volta, ciog, a individuare unitd fonda-
mentali della parentela, fondamentali in
guanto funzionali 2 bisogni umant universali,
radicati nalla condizione biologica. La fami-
glia biologica {padre, madre e figli} & stata
vista cosi come l'unitd riproduttiva fonda-
mentale, al di 12 della complessita dei sistemi
di palentela I il caso della celebre analisi di
Malinowski del sistema di parentela delle
Trobriand. Meyer Fortes (1969) ha indicato il
significato che aveva per Malinowski asserire
la centralitd del gruppo familiare biologico
nel sistema di parentela delle Trobriand: in
tal modo egli poteva dimostrare 'universalita
delPistituto familiate in genere. Scoprire che
anche i « primitivi » formano « famiglie » era
cruciale per una ricerca antropologica, come
quella di Malinowski, tesa a individuare
struttute e bisogni umani universali, Rispetto
a tutto questo, ¢ patticolarmente interessante
la ridescrizione etnografica delle Trobriand
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compiuta da Annette Weiner (1976). 11 siste-
ma di parentela delle Trobriand, come & no-
to, & un sistema matrilineare: la discendenza €
calcolata per linca matetna, la prole appartie-
ne al lignaggio della madre, la figura maschile
d’autorita non & tanto il padre quanto il fra-
tello della madre (lo zio materno). Secondo
Weiner, nel caso Trobriand la famiglia nucle-
are (marito, moglie e figli) non puo essere
concettualizzata come lunitd elementate e
fondamentale del sistema riproduttivo; vi so-
no tre unitd riproduttive, cotrispondenti ai
rapporti tra matito e moglie, fratello e sorella,
zio materno e madse, tutte egualmente im-
portanti e, dal punto di vista Trobriand, ne-
cessatie per il processo riproduttivo. Anche
Malinowski ovviamente osservd l'esistenza di
questi altri rapporti, ma egli non attribul lo
stesso peso concettuale alle tre unitd ripro-
duttive: il rapporto marito-moglie era per lui
fondamentale, a priori, in quanto « biologi-
co ». La famiglia nucleare glt appariva come
primaria rispetto alla struttura secondaria del
clan matrilineare. Secondo Weiner, Penfasi
sulla famighia nucleare, vista a priori come
unita minima della parentela, impedi a Mali-
nowski di vedere come il rappotto fratello-
sorella costituisca una parte integrante, e€s-
senziale, della struttura riproduttiva Tro-
briand. Per noi il rapporto fratello-sorella &
concettualmente troncato dal matrimonio,
per quanto riguarda i fini riproduttivi; il ruo-
lo riproduttivo della donna & quello di « mo-
glie »: la donna genera fighi per il marito. Ma
nelle ‘Trobriand la donna genera figh per i
fratello; il suo ruolo riproduttivo & quello di
« sorella ». 11 sistema riproduttivo delle Tro-
briand quindi, secondo Weiner, non puo es-
sere adeguatamente descritto da un punto di
vista che privilegia la riproduzione in senso
biologico e vede quindi nella famiglia nuclea-
ve e nella coppia marito-moglie Pordine « na-
turale » della parentela e dei rapporti tra i
sessi (Weiner, 1978). & contro un altro luogo
comune antropologico, diffuso da Lévi-
Strauss, il sistema di parentcla delle Tro-
briand, sostiene Weiner, non pud essere de-
scritto come un sistema di « scambio delle
donne ». Nelle Trobriand gli nomini non de-
tengono un potere di controllo sulle loro so-
relle. Un uomo e sua sorella devono conti-
nuamente negoziare il loro rapporto per ave-
re il sostegno Puno dell’altra, Un uomo non
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scambia sua sorella: usa se mai la sua rete di
sorelle come risorsa, cost come una donna
pud usare come risorsa it rapporto col marito
e col fratello. In generale, le donne difficil-
mente possono essere definite oggetti passivi
degli scambi matrimoniali, tanto meno nelte
societd matrilineari, in cui esse mantengono
importanti diritii d’appartenenza al loro b-
gnaggio anche dopo il matrimonio e con cid
maggior peso e presenza nelle decisioni fami-
liari (Schiegel, 1972}

La critica di Weiner a Malinowski mostta
come privilegiare gli aspetti « biologici » del-
la riproduzione possa essere riduttivo e de-
viante. Possiamo fare inoltre una considera-
zione pit generale: una griglia interpretativa
prevalentemente « biologica » ha fatto si che
la riproduzione sia stata vista come un ogget-
to d’analisi poco rilevante. Cosl, per fare un
esempio, nella teoria marxista la riproduzio-
ne resta sullo sfondo, come un dato non inda-
gato, mentre Pattenzione & concentrata §
processo di produzione (Edholm et al., 1977;
Harris, 1981). Ma soprattutto la critica di
Weiner a Malinowski mi pare sollevi un pro-
blema di fondo: non & un cattivo uso della
ricerca antropologica quello di volgerla a in-
dividuare struttore universali del comporta-
mento umano? L utilith immediatamente evi-
dente della ricerca antropologica & quella di
rendere possibile la comparazione tra culto-
ve: ma comparare le culture significa vera-
mente analizzarle e classificarle rispetto a una
serie di universali della condizione umana?
Non rischiamo, in questo tipo di comparazio-
ne, di agglomerare sotto un presunto « uni-
versale » istituzioni tra loro molto diverse,
che hanno tra di loro, tutt’al pili, un tenue
rapporto di somiglianza, e di sacrificare cosi
proprio il prezioso materiale della differenza
che scopriamo tra le varie culture?

Tormiamo all'« universale » da cui & partita
molta ricerca femminista in questi anni: i
presupposto della universale subordinazione
delle donne. Molte e buone ragioni suggeri-
scono cautela di fronte a questo presunto
« universale ». Innanzi tutto, molta descrizio-
ne etnografica che sottolinea la subalternita
delle donne pud essere duplicemente viziata
dal punto di vista maschile: non solo perché
raccolta prevalentemente da antropologi di
sesso maschile, ma soprattutto perché, come
ha suggerito Ardenet, le donne costituiscono
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in molte culture un gruppo « silente »: il Joro
punto di vista sul mondo & inarticolato, o
quanto meno trascurato rispetto alla versione
ufficiale delle regole sociali, che gli antropo-
logi raccolgono da fonti maschili (E. Arde-
ner, 1972). Inoltre, I'attenzione ¢ stata rivolta
alle forme piti appariscenti ed evidenti del
potere, trascurandone invece gli aspetti infor-
mali e nascosti, che le donne possono con-
trollare in misura assai superiore a quella im-
mediatamente percepibile (Rogers, 1978). In
realts, il materiale etnogtafico mostra come
uno schema centrato sul rapporto di domi-
nio-subordinazione sia inadatto a cogliere e-
strema varietd e complessitd dei rapporti tra
uomini e donne (Tiffany, 1978). Michelle Ro-
saldo & tornata di recente sulla sua proposta
di concettualizzare i rapporti tra uomini e
donne in ogni cultura attraverso la dicotomia
di « pubblico » e « domestico »: Rosaldo am-
mette che questa dicotomia non & universale;
ammette — ¢ questo & ancor pitl interessante
— che Pindividuazione di « universali» co-
pre spesso un uso ideclogico dell’antropolo-
gia, volto a legittimare esigenze politiche con-
temporanee. Ma non ammette perd che possa
essere messa in discussione ["universalita del
predominio maschile. Le pare se mai che
purtroppo la documentazione antropologica
corrobori la nostra paura che Pasimmetria
sessuale, come la parentela, sia una sorta di
profonda verita primordiale, in qualche mo-
do legata ai requisiti funzionali associati con
Ia fisiologia sessuale (Rosaldo, 1980) Ma che
cos’d una « vetitd primordiale »? Una verita
inerente alla natura delle cose, presumibil-
mente, Per Rosaldo, come per chiunque vada
alla ricerca di fondamenti universali dei pro-
pri giudizi (e delle proprie paure) ¢’¢ un ser-
batoio di « verita primordiali » od essenze nei
« requisiti funzionali » associati — ma in
quale modo? — con !a biologia.
Nonostante la cautela suggerita dal mate-
tiale etnografico, dunque, resta, nella rifles-
sione teorica, quel che potremmo chiamare,
parafrasando Wittgenstein, « un bisogno ap-
passionato di generalizzare ». La tendenza a
generalizzare & tadicata nella convinzione di
poter poggiare su un fondamento d’incontro-
vertibile universalita e certezza: il dato biolo-
gico. La fisiologia & vista come P'elemento
essenziale e determinante della definizione
delle donne in ogni cultura, Come I'ha
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espresso Ortner, « donna» & un simbolo
« motivato », vincolato cio¢ ad un nucleo di
significato essenziale: la condizione fisiologi-
ca, appunto. Ma in questo modo la fisiologia,
che & di per sé qualcosa di mutevole e soprat-
tutto suscettibile di interpretazioni radical-
mente diverse in ogni cultura, viene trasfor-
mata in un’invariante, in un’essenza. Nicole
Mathieu ha certamente ragione a tacciare di

. essenzialismo, e a denunciare quindi come

assai poco scientifica, la definizione antropo-
logica delle donne come « natura » (Mathieu,
1973; P. Brown, 1980). In realtd, questa es-
senza, questo nucleo di significato universale
che crediamo di tenere saldamente in mano
svanisce quando usciamo dal chiuso della no-
stra cultura e ci esponiamo al confronto con
fe altre — ¢ non & forse destina comune delle
essenze disperdersi nel’atia, una volta aperta
Ia bottiglia? I’evidenza dell’etnofisiologia ci
mostra la variabilita di significato di quel che
tendiamo a vedere come univocamente defi-
nibile, suscettibile di una sola, essenziale in-
terpretazione.

Bisogna dunque rispondere esplicitamente
alla tesi di Ortner: no, « donna » non € un
simbolo « motivato ». Non ha un significato
essenziale ed universale, proprio come non
P'hanno altri termini di corrente uso anttopo-
logico o storico come « parentela », « matri-
monio », « famiglia ». Termini come questi,
ha sostenuto Rodney Needham, sono in
realth « termini tutto-fare », che coprono isti-
tuzioni di significato molto diverso, legate tra
loro da una tenue rete di analogie, non da un
nucleo di identiti essenziale (Needham,
1971). Needham ha proposto di riconoscere
il particolare statuto logico di termini come
questi, definendoli termini « politetici ».
« Politetico » & un termine che raggruppa
una classe di oggetti non definibile attraverso
il possesso comune di una proprietd. In una
classe politetica nessun tratto & distribuito
universalmente. Come ha mostrato Wittgen-
stein, infaiti, non & logicamente necessario
che una classe venga definita attraverso un
tratto comune posseduto dai suoi membri.
Secondo limmagine di Wittgenstein, una
classe pud essere formata come una corda: la
corda consiste di fibre, ma la sua robustezza
non dipende dal faito che ogni fibra la pet-
corre da un capo all’altro, bensi dal fatto che
vi & un gran numero di fibre che si intreccia-
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no. Una classe pud essere tenuta insieme dal
fatto che, tra i suoi membri, vi ¢ una rete di
somiglianze sporadiche — « un’aria di fami-
glia » — anche se manca un nucleo, un’essen-
7a, un significato centrale. Quando parliamo
di « parentela » per pil societa, per esempio,
& erroneo, secondo Needham, presumere che
Puso del medesimo termine implichi Vesi-
stenza di un tratto comune, presente in tutti i
casi. Tra i casi pud esservi semplicemente una
rete di somiglianze, piuttosto che un’identita
rispetto a un tratto essenziale (Needham,
1975). To suggerirei di considerare « politeti-
¢i », per quanto riguarda la ricerca storico-
antropologica, anche i termini legati all'iden-
fith sessuale, come « maschio» € « femmi-
na », « womo » e « donna ».

Riconoscere che termini come questi ¢o-
prono in realtd classi politetiche di fenomeni
ha vari vantaggi per la ricerca e soprattutto
per la comparazione, Trattare un termine ¢o-
me « monotetico » significa trattare la classe
dei fenomeni a cui si riferisce come una classe
chiusa, cio? rigidamente circoscritta dauno o
pit tratti essenziali. In questo modo si corre il
rischio di escludere a priori un tratto che
pud, nel corso della ricerca, rivelarsi signifi-
cativo; ogni nuova conoscenza deve essere
incorporata ridefinendo di volta in yolta i
confini della classe, per includete i nuovi trat-
ti che appaiono essenziali. Viceversa, una
classificazione politetica & aperta a ogni nuo-
va evidenza, pit adatta quindi a cogliere il
carattere variegato dei fenomeni, Ma soprat-
tutto la consapevolezza del carattere politeti-
co della nostra terminologia ci permetie di
evitare il rischio delle generalizzazioni arbi-
trarie e a priori: non ¢’¢ nessuna caratteristica
che possiamo attribuire a priori 2 un certo
rapporto solo perché & definito come un rap-
porto di « parentela »: dall’uso del termine
possiamo solo inferire che quel rapporto pre-
senta alcune analogie con quel che & denomi-
nato parentela in altri contesti. Ma le analogie
rilevanti vanno stabilite caso per caso, in una
comparazione circostanziata, non possono
essere arguite a priori, Infatti, un tratto che &
fondamentale nel caratterizzare la « parente-
la» in un contesto pud essere marginale, o
addirittura assente, in un altro contesto. Que-
sto & precisamente quel che & oscurato dallu-
s0 « monotetico » della terminologia. Esserne
consapevoli ¢i permette di evitare un errore
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che cosi spesso vanifica le nostre comparazio-
ni: il trasferimento arbitrario del significato
da un contesto a un altro, la proiezione in
un’altra cultura del significato che un termine
ha nella nostra. Una terminologia politetica ci
permette invece di rispettate la specificita
contestuale dei significati.

Molti termini delle scienze sociali, come
appunto « parentela », « donna» o « fami-
glia », sono propri tanto del lingnaggio co-
mune che del linguaggio scientifico. Come
rermini del linguaggio comune, hanno ovvia-
mente un significato fortemente vincolato al
contesto della nostra cultura, Quando li usia-
mo nel corso della ricerca scientifica, per
esempio  nella  comparazione storico-
antropologica, dovremmo badare a non
estendere arbitrariamente questo significato
vincolato al contesto. Dovremmo trattach,
ciog, come termini aperti, flessibili, « politeti-
ci » appunto, perché possano essere usati ol-
tre le batriere dellesperienza che 1t ha dettati,
Quel che succede spesso, invece, & che ven-
gono trattati come se fossero « monotetici »,
come se possedesserc cioe un nucleo di signi-
ficato essenziale. Ma questo nucleo di signifi-
cato essenziale non & spesso altro che la gene-
ralizzazione arbitratia del significato che han-
no nella nostra cultura. B cosi che gli stereo-
tipi di una cultuta si trasformano in « univer-
sali » della condizione umana.

Riconoscere che termini come « parente-
la» o « donna » sono politetici significa dun-
que riconoscerc la fallacia della ricerca degli
universali, Cetcare un nucleo di significato
essenziale per il termine « donna », come fa
per esempio Ottner, & un po’ come cercare la
fibra che corre da un capo all’altro della cor-
da: non solo un lavoro inutile, perché il con-
cetto, come la corda, regge per altre ragioni;
ma soprattutto un lavoro rischioso, perché
cercando questa fibra pitt intima (i} nucleo di
significato essenziale) & fin troppo facile pri-
vilegiare il significato che il termine ha nella
nostra cultura.

Totniamo, a questo punto, alla tesi di Ort-
ner sullequivalenza simbolica « universale »
tra donna e natura. Abbiamo gia visto come
questa equivalenza non sia universale: sono a
volte gli vomint a essere identificati col « sel-
vaggio », come nel mondo Gimi. Ma la com-
parazione antropologica pud darci ben piu
della falsificazione di generalizzazioni erro-



La stovia delle donne: una questione di confine

nee; pud aiutarci a vedere pit chiaro net
nostri stessi stereotipi. Matilyn Strathern ha
cicostruito il modo in cui il nostro contrasto
uomo-donna st fega al contrasto tra « selvag-
gio » e « domestico » per gli Hagen della
Nuova Guinea (Strathern, 1980). 1l contrasto
semantico tra vomini e donne & espresso da-
gli Hagen innanzi tutto in termini di fini del
comportamento: gli vomini hanno a cuote gh
interessi sociali, I bene comune, le donne
tendono a petseguire tistretti scopi personali.
In pratica, pero, la dematcazione tra compot-
tamento maschile e femminile non & rigida.
Gli individui possono varcare il confine: gli
womini che sacrificano il bene comune per
interesse egoistico sono « come le donne » ed
hanno uno status sociale basso; le donne che
dimostrano di saper perscguire scopi sociali
acquistano prestigio, sono « come gli vomi-
ni ». Vi & quindi uno spazio di competizione
tra gli individui indipendentemente dal loro
senso d’appartenenza. In termini di compor-
tamento, iL confine tra i sessi appate fluido ¢
sormontabile, Ma vi & nel mondo Hagen una
ofera in cui non & possibile nessuna competi-
zione tra uomini e donne: 'accesso rituale al
« selvaggio », che & visto come una fonte di
potere e di forza, € rigorosamente ed esclusi-
vamente maschile. Solo gli uomint infatti pos-
sono partecipare ai riti di fertilita che metto-
o in comunicazione col mondo extra-sociale
degli spiriti; solo loro possono varcare il con-
fine sociale e a questa capacitd esclusiva ¢
legato il loro potere. In questo modo gli vo-
mini acquistano un prestigio e una forza a cui
non pud esservi sfida: il potere mistico del
« selvaggio » a cui gli uomini hanno accesso
esclusivo & contrapposto alle donne in un’an-
titesi che segna un confine insormontabile. Il
potere degli uomini sulle donne & cosl giusti-
ficato e reso indiscutibile.

Si pud assimilare il caso Hagen alla nostra
contrapposizione tra i sessi legata al contrasto
di natura e cultura? La risposta di Strathern
&: no; nel mondo Hagen, in realtd, non vie né
« natura » né « cultura ». 11 « selvaggio » de-
gli Hagen infatti non & la nostra natura, per-
ché non & qualcosa da addomesticare € sotto-
porre a controllo. II rapporto deghi uomini
Hagen col « selvaggio » non ¢ il rapporto di
manipolazione e di dominio che noi assumia-
mo davanti alla natutra, Stando alla tesi di
Ortner, il potere degli uomini sulle donne &
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giustificato dall’assimilazione delle donne alla
natura, Quel che & implicito in questa tesi & la
connotazione della natura come qualcosa da
dominare. Ma questo & precisamente quel
che manca nel caso Hagen: gli Hagen infatti
non pongono alcuna equazione simbolica tra
le donne e il « selvaggio ». Per loro, c’¢ st un
contrasto tra maschile e femminile, come tta
« selvaggio » e « domestico »; ma non ha sen-
so un’associazione tra le donne e il « selvag-
gio » perché, come fa rilevare Strathern, la

Jloro idea del «selvaggio» & fondamental-

mente diversa dalla nostra idea di natuta.

Emerge cosl, per contrasfo, urn’implicazio-
ne importante della nostra contrapposizione
simbolica di nomo e donna, natura € cultuta.
Entrambe le coppie esprimono pet noi rap-
porti di dominio. La natura & infatti per not
qualcosa da domare e rendere produttivo, da
sottopotre progressivamente & controllo. L'a-
nalogia tra il rapporto tra donna e uomo €
quello tra natura e cultura sta per noi nel
fatto che entrambi i rapporti sono rapporti di
assoggettamento, Simone de Beauvoir ha
espresso classicamente questo luogo comune
della nostra cultura quando ha patlato delle
donne come dell'« oggetto privilegiato attra-
verso cui 'uomo sottomette la natura » {Be-
auvoir, 1953). Questa metafora del dominio
pervade la nostra percezione dei rapporti tra
uomini e donne, come fra natura € cultura;
cosl — fa osservare Strathern — quando in-
contriamo in un’altra cultura un contrasto
simbolico tra uomini e donne, da una patte, €
una distinzione tra « domestico » € « selvag-
gio », dall’aktra, rendiamo ad assimilarli come
aspetti di un unico fondamentale contrasto
simbolico, quello tra natura ¢ cultura, inteso
come rapporto di dominio. Ma facendo que-
sto noi proiettiamo nel mondo Hagen qual-
cosa che in esso & assente: la nostra metafora
delPaddomesticamento, del dominio della
natura.

Ci sono due cose che si possono ricavare
dall’attento lavoro di comparazione compiu-
to da Strathern: innanzi tutto, Putilitd di in-
tendete la comparazione come esercizio di
attenzione alle variazioni e alle differenze,
piuttosto che alle apparenti identita. Un’altra
cosa su cui possiamo riflettere, confrontando
il caso Hagen col nostro, & il valore pragmati-
co delle linee di demarcazione simbolica tra
uomini e donne. Queste linee possono pre-
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sentarsi come confini rigidi o valicabili. In
certi casi, il contrasto semantico tra uomini
e donne implica stereotipi sessuali che pos-
sono essere negati nella pratica: certi uomi-
ni possono comportarsi come donne, e vice-
versa; almeno in certe aree, gli individui
possono competere per prestigio in modo
relativamente indipendente dal loro sesso.
In una societd che lascia spazi di competi-
zione tra uomini ¢ donne, il principio del
predominio maschile deve essere affermato
in modo indiscutibile in altri modi; e qui
appunto interviene la funzione delle linee di
confine rigido tra i sessi. Il loro valore
pragmatico & quello di giustificare le diffe-
renze sociali tra i sessi presentandole come
indiscutibili, e proteggendole quindi dalla
minaccia rappresentata dalla labilita del
confine in quelle aree della vita in cui uo-
mini e donne possono competere, Gli Ha-
gen lo fanno tracciando una barriera invali-
cabile tra le donne e il « selvaggio ». Nella
nostra societd, una funzione analoga pud es-
sere svolta dalla teoria del destino « biologi-
co» della donna, che & un altro aspetto
dell’assimilazione di donna e natura. E sta-
to spesso notato come nella nostra cultura
una distinzione rigida tra i ruoli sessuali sia
stata giustificata attraverso le scienze medi-
co-biologiche, per esempio attraverso una
teoria « biologica » dell’inferioritd femmini-
le (Rosemberg e Rosemberg, 1973; Jordano-
- va, 1980}. Forse non & un caso che questo
legame tra « biologia » e ruoli sessuali si sia
sviluppato proprio in una societa in cui,
nella pratica, i ruoli sessuali non sono rigi-
damente segregati. Teorie sui limiti « inna-
ti» delle capacita femminili, sull’ineluttabi-
lita del destino « biologico », possono spie-
gare e giustificare infatti il basso stazus so-
ciale delle donne in una societd in cui i

ruoli sessuali non sono, per certi aspetti,

nettamente differenziati e pnd quindi esset-
vi competizione per siafus tra individui dei
due sessi. Intravvediamo quindi perché la
differenza « biologica » tra i sessi (e quindi
la definizione essenzialmente « biologica »
della donna) & un simbolo cosi importante
nella nostta cultura. Ha un valore pragmati-
co analogo a quello dell’accesso esclusivo
degli uomini Hagen al mondo « selvaggio »:
ribadisce come rigido un confine che nella
pratica & valicato, riafferma come indiscuti-
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bile un predominio che nella realtd pud con-
tinuamente essere messo in discussione,

2. Gli individni e le lovo reti di relavions,

Non abbiamo « universali » della condizio-
ne femminile, dunque; ma la ricerca ha co-
minciato a darci una serie di analogie tilevan-
ti, a volte di vere e proprie ipotesi teoriche,
che possiamo usare nella ricerca e nella com-
parazione storico-antropologica sulle donne.

Un aspetto ormai tradizionale e ben docu-
mentato della ricerca riguarda il nesso tra lo
status delle donne e la loro incorporazione
nel sistema di parentela. L’analisi del sistema
di parentela & imprescindibile: dobbiamo
chiederci, caso per caso, quali sono le regole
matrimoniali (esogamia o endogamia; mono-
gamia o plurigamia; possibilitd e condizioni
di divorzio); le regole di residenza dopo il
matrimonio (virilocalita, uxorilocalita): le re-
gole di discendenza {patrilincare, matrilinea-
re, ecc.). Possiamo aspettarci, infatti, che lo
status delle donne sard condizionato dal fatto
che esse perdano o mantengano, al momento
del matrimonio, i loro diritti nel gruppo nata-
le (e dovtemo analizzare minutamente questi
diritti). Nei sistemi di discendenza matrili-
neare, per esempio, le donne usualmente man-
tengono, anche dopo il matrimonio, i loro
diritti nel lignaggio in cui sono nate, e questo
pud corrispondere ad una loro relativa mag-
giore autonomia (Schneider, 1961; Schlegel,
1972). Nei sistemni patrilineari, invece, le don-
ne perdono in genere i loro diritti nel gruppo
natale per essere incorporate in quello del
marito: esse possono restare cosi sempre del-
le minori, che passano dalla tutela dei padria
quella dei mariti. Le regole di residenza pos-
sono giocare un ruolo importante a questo
proposito: se la residenza & virilocale (cioé se
la donna, sposandosi, va a vivere col marito
nel villaggio di hui) la separazione della donna
dal suo gruppo natale & ancor pit radicale, e
questo pud sottrarle un’eventuale fonte di
sostegno e renderla piti debole e controllabile
nella vita coniugale.

Un’altra condizione rilevante sono le rego-
le di trasmissione della proprieta. Jack Goody
ha indicato a questo propostito un nesso im-
portante: la dove le donne possono ereditare
proprietd maschile, vi sard una forte tenden-



La storia delle donne: una questione di confine

za, specie presso le classi alte, a controllare i
matrimoni (e ciog, con essi, la porzione di
proprietd trasmessa attraverso le donne).
Nella maggior parte delle societd europece ed
asiatiche Pereditd va ai figli di entrambi i
sessi; poiché anche le figlie ereditano, diventa
opportuno sposatle a individui della stesso
status sociale. 11 matrimonio implica infatti
anche un’unione patrimoniale; questo favori-
sce la monogamia (al fine di non frantumare
il matrimonio) e 'endogamia, ciog la circola-
zione delle donne e della proprieta entro un
gruppo ristretto. In buona parte dell’Africa,
invece — tranne le zone islamiche e Parea
mediterranea — la proprietd & trasmessa al-
Pinterno del lignaggio o clan, da maschio a
maschio e da femmina a femmina. In queste
condizioni, poiché le donne non ereditano
proptietd maschile, non & necessatio farle
sposare allinterno di un certo strato sociale e
prevale 'esogamia, [a tendenza ciog a scambi
matrimoniali con gruppi esterni (J. Goody
1976). I due sistemi ereditari sembrano legati
inoltre a due forme diverse di transazione di
beni al momento del matrimonio: dote e
« ricchezza della sposa » {(Goody e Tambiah,
1973). Nel caso eurasiatico troviamo la dote,
cioe un trasferimento di beni dai parenti della
sposa alla sposa stessa, che li porta con sé nel
matrimonio. Nel caso africano troviamo inve-
ce che sono i parenti dello sposo, o lo sposo
stesso, a pagare alla famiglia della donna la
cosiddetta « ricchezza della sposa ». Riceven-
do quest’ultima, la famiglia della sposa rinun-
cia a determinati diritti su di lei, per esempio
sulle sue prestazioni di lavoro. « Ricchezza
della sposa » e dote sembrano legate inoltre
al prevalere di due diversi ruoli femminili: nel
caso della « ricchezza della sposa » sembra in
primo piano la capacita lavorativa delle don-
ne; nel caso della dote, invece, sembra sotto-
lineata Ja loro capacita ripraduttiva, e quindi
di veicolo di trasmissione della proprieta.
Esther Boserup ha mostrato infatti come la
« ricchezza della sposa » sia diffusa prevalen-
temente in sistemi di agricoltura itinerante
(« agticoltura della zappa ») dove la maggior
parte del lavoro agricolo & svolto dalle donne
¢ la stratificazione sociale non & molto accen-
tuata. La dote invece compare nei sistemi di
« agricoltura dell’aratro » dove la terra & pro-
prieta privata e la stratificazione sociale &
marcata, In questo caso, buona parte del la-
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voro agricolo & svolto dagli uomini: il lavoro
extradomestico femminile & scoraggiato per-
ché contrasta con le esigenze di controllo
delle donne e della loro sessualita, imposte
dalla necessita di controllare i matrimoni. La
dote & legata in genere a forme di segregazio-
ne domestica delle donne, piti accentuata
quanto pitt alto & lo strato sociale e rilevante
la porzione di proprieta trasmessa attraverso

Je donne (Bosetup, 1970).

Nel caso europeo, gli storici hannho messo
in luce la funzione della dote nel sistema di
controllo che il lignaggio patrilineare mantie-
ne sulie donne. La dote & fondamentalmente
un modo di distribuire alle donne la loto
porzione di ereditd nel momento in cui pud -
essere pitt utile al lignaggio: quando cioe la
figlia pud essere utilizzata per assicurarsi
un’alleanza vantaggiosa. Il senso della dote &
quello di vincolare la figlia a un genero desi-
derabile; & ciog uno strumento di controllo
del matrimonio. La ricerca di Diane Owen
Hughes sui testamenti genovesi tra XII e
XTI secolo mostra, a questo proposito, la
rilevanza della stratificazione sociale. C’2 una
netta differenza tra il comportamento dei pa-
trizi e quello degli attigiani. I pattizi escludo-
no sistematicamente le figlie dalle disposizio-
ni testamentarie, a favore di figli fratelli e
nipoti maschi, cio¢ del gruppo patrilineare;
Feredith va alle figlie solo sotto forma di dote,
di strumento, ciog, che permette di vincolare
le loro scelte matrimoniali. Gl artigiani, inve-
ce, in assenza di figli, assegnano Peredita alle
mogli, piuttosto che a parenti maschi pil
lontani. Questo rimanda alle condizioni del
matrimonio artigiano, che implicava spesso
una comune iniziativa d’affari: P'attivitd delle
mogli nel mestiere era-importante {(Owen
Hughes, 1976). Nella famiglia artigiana, cen-
trata sull’unitd coniugale isolata € non su un
pili ampioc gruppo di parentela, il ruolo lavo-
rativo delle donne era centrale; per il lignag-
gio patrizio, invece, era in primo piano il
ruolo della donna come veicolo di trasmissio-
ne della proprietd, che non doveva essere
dispersa alPesterno del gruppo di discenden-
za patrilineare.

Come ha suggerito Diane Owen Hughes, i
documenti notarili (testamenti, contratti di
matrimonio, assegnazioni di dote, ecc.) pos-
sono essere una fonte privilegiata per un’et-
nografia storica delle societ europee, nella
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misura in cui permettono, per esempio, di
ticostruire il reticolo di relazioni entro e oltre
il gruppo di parentela (Owen Hughes, 1974).
Ma naturalmente anche altri materiali — per
esempio, la letteratura e il teatro — possono
dirci molto del mondo di relazioni, reali ¢
simboliche, legato agli scambi matrimoniali,
Studiando le regole matrimoniali nella comu-
nita occitana nel ’600-700, Emmanuel Le Roy
Ladutie ha accostato due serie assai diverse
di fonti: i contratti matrimoniali registrati
presso i notai e i testi delle composizioni
teatrali rappresentati nelle feste di villaggio.
C’8 una discrepanza interessante tra le due
serie di fonti: nef registri notarili I'enfasi &
costantemente sulla dote; i testi teatrali sotto-
lineano invece Papporto finanziatio maschile
al matrimonio, anziché quello femminile. Ne-
gli intrecci delle rappresentazioni ricorre in-
fatti un elemento costante: il rinvenimento,
da parte dell’eroe, di un tesoro, che gli per-
mette di convolare a nozze con la fanciulla
desiderata (e in genere provvista di una buo-
na dote). La finzione teatrale, secondo Le
Roy Ladurie, va presa sul serio. Essa sottoli-
nea una condizione fondamentale del matri-
monio, che resta implicita nei contratti nota-
rili, perché ne costituisce, in un certo senso,
Pantefatto: il contadino mediterraneo deve,
nella vita reale come sulla scena teatrale, pro-
cedere a un’esibizione di capitale (mostrare
Pesistenza del « tesoro » che possiede) prima
di ottenere sposa e dote. La dote femminile &
in sostanza il completamento matginale di un
patrimonio fondamentalmente maschile. 1l
fatto che la finzione teatrale privilegi 'appor-
to e I'iniziativa maschile nel matrimonio cor-
risponde inoltre — osserva Le Roy Ladurie
— a una profonda verita sociale: controllata
dal padre e poi dal matito, la donna, con la
sua dote, & un elemento passivo nel gioco
d’iniziativa e scaltrezza che si esptime nell’in-
treccio: non essendo libera delle proprie
azioni, ella non pud essere a pieno titolo un
personaggio drammaturgico (Le Roy Ladu-
rie, 1980, p. 117 sgg.).

Ti teatro popolare occitano esprime bene
quel che le donne dovrebbero essere idea-
mente, dal punto di vista maschile, in una
societd patrilineare: pedine passive di un gio-
co tra uomini. Ma nella realta questa passivita
ideale delle donne non & mai pienamente
realizzabile: Pincorporazione delle donne nel
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patrilignaggio & sempre imperfetta e fonte di
tensioni. St & parlato a questo proposito di
« paradosso  patrilineare » (Denich, 1974).
Formalmente, la struttura patrilineare & basa-
ta esclusivamente sulla rete maschile della
patentela. Le sole unitd sociali che perman-
gono nel tempo sono formate attraverso la
linea di discendenza maschile e le donne sono
seambiate fra queste unitd per procreare fu-
ture generazioni di maschi. Ma questo siste-
ma ha una contraddizione interna: il dilemma
fondamentale del gruppo agnatico ¢ come
trattate la presenza anomala di quelle perso-
ne che non appartengono al gruppo ma da
cui comunque la sopravvivenza del gruppo
dipende: le donne, appunto.

1I paradosso patrilineare rimanda quindi,
in termini generali, al problema del controllo
delle donne. Questo a sua volta pud essere
legato al problema del controllo della pro-
prieta (non solo per le classi alte: ¢’¢ il pro-
blema del controllo della terra, per i contadi-
ni; del besttame, per i pastoti) o anche a una
strategia di isolamento e autoprotezione della
stabilita del gruppo: sia di un gruppo legato
dalla difesa dell’accesso privelegiato a una
risorsa comune, come per esempio la terra
(Burguitre, 1976) sia di un’identitd etnica.
Anche il confine etnico infatti pud essere de-
finito in termini di controllo delle donne,
mediante una rigida endogamia (Tapper,
1981).

Dal punto di vista del patrilignaggio, in-
nanzi tutto, le donne non sono perfettemente
incorporabili nella misura in cui mantengono
legami con la famiglia d’origine. Un esame
dei testamenti dei patrizi veneziani tra 1300 €
1450 mostra una netta differenza, a questo
proposito, tra testamenti maschili e femmini-
Ji: mentre i lasciti degli nomini sono distribui-
ti esclusivamente allinterno del loro lignag-
gio, quelli delle donne sono indirizzati quasi
altrettanto ai loro parenti natali quanto a
quelli acquisiti col matrimonio; sono quindi
distribuiti su due lignaggi (Chojnacki, 1975).
Questo esprime bene la posizione delle don-
ne in una societd patrilineare: una posizione
intermedia, « in between », come P'ha defini-
ta Matylin Strathern (1972). Anche nei testa-
menti delle patrizie genovesi, Owen Hughes
ha riscontrato « una miriade di lasciti mino-
ri », che attestano, a suo patere, Pestensione
dei « legami d’affetto » tra le donne sposate ¢
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la loro famiglia natale. Che tipo di relazioni
indicano questi lasciti? Pud trattarsi di rap-
porti d’affetto, certo, ma anche di solidarieta
selle crisi di vita e forse anche — quando il
lascito va ad una persona di rango sociale
inferiore — di rapporti di patronage. Per
esempio, nel caso genovese, un particolare
interessante che differenzia testamenti ma-
schili e femminili & la presenza, nei testamenti
delle donne, di lasciti alle balie dei loro figli
{che invece non sono mai menzionate nei
testamenti dei padri) (Owen Hughes, 1979,
p. 168). Per il patrilignaggio delle classi alte,
il baliatico era un’istituzione importante.
Christiane Klapisch ne ha ricostruito Ia funzio-
e di controllo sulle donne nella Firenze del
400, Mettere i figli a balia era, in questo caso,
un vero e proprio « affare di nomini »: la
trattativa (per stabilire prezzo e durata del-
Pallattamento) si svolgeva i pits delle volte tra
il padre del bambino e il « balio » (matito o
padre della balia). « Nel quadro dell’ideolo-
gia del lignaggio che prevale in questi am-
Bienti — scrive Klapisch — condurre un ba-
liato & una prerogativa maschile, perché i fighi
appartengono al lignaggio del padre di fami-
glia; tientrano nell’ambito di quelle “cose no-
stre” su cui e donne entrate nella famiglia
attraverso il matrimonio hanno diritto di con-
trollo limitato ». Separare la madre dal figlio
mandandolo a balia serve a ribadire la margi-
nalita della giovane sposa nella famiglia; serve
inoltre — dato che Iallattamento tende ad
inibire la fertilita della donna — a renderla di
nuovo fecondabile quanto prima possibile
dopo il parto, potenziando cosl il suo ruolo di
riproduttrice per il lignaggio. Quanto alla ba-
lia, il suo latte appartiene al marito, che pud
fissarne il prezzo e venderlo. Ella viene spos-
sessata del suo latte come la madre del fighio.
Dal punto di vista del patrilignaggio, tanto il
latte della balia quanto il corpo della madre
— Ia sessualita delle donne in genere — han-
no innanzi tutto la funzione di sviluppare e
rafforzare le qualith di una stirpe di vwomini
(Klapisch, 1980, pp. 550-5%; 557)-

Questo caso indica chiaramente come la
struttura del patrilignaggio implichi il con-
trollo della sessualith femminile nei suoi vari
aspetti (fecondita, allattamento). La fonte di
Klapisch sono i «libti di ricordanze » dei
mercanti fiorentini: i diari dei padti di fami-
glia, che evidenziano naturalmente il punto
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di vista ¢ Piniziativa maschile nelle transazio-
ni legate al baliatico. Ma forse c'¢ anche un
altro aspetto di queste transazioni? I lasciti
delle madti alle balie riscontrati da Owen
Hughes suggeriscono, quanto meno, un'ini-
siata femminile nella vicenda del baliatico;
sembrano alludere a una qualche forma di
legame tra le madri e le nutrici, Ad ogni
modo, tutto questo ci indica come, per una
comprensione adeguata della fonte, il dono

',testamentario vada visto non tanto come in-
~"dicatore di un generico « affetto », quanto di

un rappotto sociale da indagare.

Anche nell'analisi delle strutture di patrili-
gnaggio, quindi, & quanto meno patziale con-
centrare attenzione sul punto di vista e Pini-
siativa maschile. In termini generali, inoltre,
Penfasi sulle strutture formali della parentela,
in particolare la contrapposizione di strutture
patrilineari e matrilineati, pud offuscare la
silevanza di altri elementi informali, che con-
dizionano lo status delle donne. Rispetto 2
questo, sono importanti le analist della « ma-
trifocalita » di certe strutture di parentela: di
strutture familiari, ciog, in cui il ruolo della
madre & centrale non in termini formali di
lignaggio o discendenza ma di partecipazione
alle decisioni ¢ di accesso alle risorse della
unita di parentela, Nancy Tanner ha fatto
osservare come la matyifocalita possa esserc
presente indipendentemente dalle regole di
discendenza e residenza, per esempio anche
presso gruppi formalmente patrilineari e pa-
trifocali (Tanner, 1974). Ovunque il legame
coniugale non & molto forte (per diverse ra-
gioni: lontananza degli uomini per lavoro;
poliginia; frequenza dei divorzi, ecc.) possia-
mo aspettarci di trovare le condizioni per la
mattifocalita. Quel che sembra caratterizzare
il gruppo matrifocale & infatti Penfasi sul rap-
porto madre-figli e sul legame tra fratelli e
sorelle uterini (siblings), mentre il legame
coniugale & visto come meno solidale e in-
renso in termini affettivi (Smith, 1973, pp.
140-141). Nel grappo mattifocale, 1 rapporti
di maggior solidarieta sono quelli tra donne o
tra persone imparentate per via femminile; le
donne inoltre sono influenti nelle decisioni
del gruppo ¢ hanno un ruolo autonomo €
attivo nelle attivith economiche come in quel-
le rituali.

Le descrizioni della famiglia matrifocale
tradiscono spesso il presupposto che essa co-
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stituisca un’anomalia. Cosl & stato, per esem-
pio, per la famiglia negra americana conterm-
poranea: in base a dati di censimento, da cui
risultava che molte donne nere non trisiedeva-
no coi mariti, le inchieste sociali hanno co-
struito immagine della famiglia negra come
famiglia in crisi e in via di disgregazione, una
forma patologica rispetto al modello positivo
della famiglia nucleare bianca di classe me-
dia. L’assenza del padre era vista infatti come
necessariamente traumatica per donne e
bambini. Attraverso la ricerca sul campo e
adottando, anziché il modello della famiglia
nucleare, il concetto di « rete domestica »
(dowmrestic network) Carole Stack ha descritto
in modo ben pit ricco e significativo la realta
della famiglia negra (Stack, 1o974). Rico-
struendo le storie di vita delle donne, Stack
riesce a cogliere il significato strategico delle
variazioni di residenza, un significato che non
pud essere colto attraverso le rilevazioni dei
censimenti. Le variazioni di residenza sono
infatti un riflesso delle strategie d’appoggio
delle donne alle reti personali che esse si
costruiscono, in genere tra la loro parentela
materna, in alternativa al legame coniugale, o
affettivo e sessuale, con gli uvomini, La disoc-
cupazione maschile, infatti, fa 81 che il part-
ner maschile sia visto come una fonte d’ap-
poggio precaria e insufficiente. Le donne
mantengono cosl un doppio legame, coi loro
womini, da una parte, e con la « rete domesti-
ca » della parentela per via materna, dall’al-
tra. Esse tendono a massimizzare cosi i van-
taggi che detivano dalla duplice rete di rap-
poiti, e si rivolgano in particolare alla rete
domestica per sostegno e solidarieta nelle cri-
si del rapporto con gli uomini. D’altra parte,
¢’& una tensione pit1 0 meno sotterranea tra fa
« rete domestica » di una donna e il suo uo-
mo: spesso & aftraverso il pettegolezzo delle
parenti, per esempio, che una donna appren-
de dell’infedeltd maschile. 1. esistenza stessa
della rete domestica, quindi, indebolisce la
saldezza del legame coniugale. Da questo
punto di vista, il lavoro di Stack & esemplare:
esso mostra come la ricostruzione delle storie
di vita e della rete di relazioni permettano di
vedere il complesso contesto relazionale dei
sentimenti individuali (Pamore, la gelosia, il
senso della solidarietd) e i loro profondo
rapporto con calcoli e strategie.

Emerge inoltre, in questo caso, un aspetto
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generalizzabile delle reti di solidarieta fernmi-
nili: la loro funzione di assicurazione rispetto
alle crisi di vita, una funzione ormai docu-
mentata in vari contesti, tanto che si & parlato
delle reti femminili della parentela come del
« sindacato delle donne» (Young e Will-
mott, 1959, p. 189; Stivens, 1979). Un’altra
generahzzazlone che si pud azzardare riguar-
da le condizioni della solidarieta tra donne
(Caplan e Bujra, 1978; Leis, 1974). La possi-
bilitd della solidarietd femminile sembra in-
fatti inversamente proporzionale alla forza,
sia affettiva che economica, del legame coniu-
gale. Naish, per esempio, ha descritto il caso
delle donne di Désirade, una comunitd di
pescatori dei Caraibi, dove le donne stanno
tra loro in un rapporto di antagonismo, gelo-
sia e sospetto, perché isolate nella famiglia
nucleare e completamente dipendenti dai
mariti in termini economici: un po’ I'opposto
del caso descritto da Stack (Naish, 1978). E
chiara importanza per le donne di un acces-
so indipendente alle risorse della comunita:
ma le risorse non sono necessariamente solo
quelle economiche; anche una rete personale
d’appoggio e di scambio di servizi pud essere
cruciale. '

E a questo punto dobbiamo sottolineare
uno spostamento decisivo dell'attenzione:
dall'analisi del patrilignaggio e delle strutture
formali della parentela in genere, I’attenzione
si rivolge invece alle strategie individuali e
alle reti informali di rapporti creati dalle don-
ne. L’attenzione agli aspetti informali delle
retazioni sociali & certamente di importanza
decisiva nelle ricerche sulle donne, Le scienze
sociali invece (in"particolare il modello strut-
tural-funzionalista, dominante fino aghi anni
settanta) hanno teso-a privilegiare i ruoli so-
ciali formali: questo ha certamente contribui-
to a rendere poco visibile Piniziativa ¢ 'inter-
vento delle donne, mentre enfatizzava indebi-
tamente la loro passivita rispetto ai sistemt di
controllo. La scoperta dei ruoli informali del-
le donne, da questo punto di vista, per esem-
pio la scoperta del loro ruolo di brokers, ma-
nipolatrici di potere informale (Rogers, 1978,
Friedl, 1967, Riegelhaupt, 1967, Okely,
1975} & stato un passo avanti decisivo per la
critica dello stereotipo del « dominio maschi-
le ». In uno studio sulle zingare in Inghilter-
ra, per esempio, Okely ha mostrato come la
stessa posizione marginale delle donne possa
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essere sfruttata da loro per acquisire potere
informale: le zingare approfittano del loro
ruolo di mediazione tra gli zingari e la societa
che li ospita, giocando sulla loro attrattiva
cessuale nei confronti degli uomini estranei
alla comunira, da una parte, e manipolando,
dall*altra, la paura della contaminazione ses-
suale dei loro uomini (Okely, 1875).

Nel caso delle donne, abbiamo particolar-
mente bisogno di strumenti che consentano
di cogliere gli aspetti informali dell'azione
sociale. Uno strumento fondamentale, a que-
sto proposito, & la ricostruzione della « rete
di relazioni » (Boissevain, 1979). La rete di
relazioni & un quadro di riferimento concet-
tuale per cogliere il comportamento e le stra-
tegie individuali nel loro contesto. F, per
cost dire, una metafora del contesto in cui si
muove l'individuo: una metafora del contesto
che ne sottolinea gli aspetti plastici e manipo-
Jabili, anziché il carattere di nicchia rigida,
evocato jnvece dall’idea di « sistema di ruoli
saciali ». Vedere il contesto dell’azione indi-
viduale come un sistema di ruoli normativi,
infatti — come appunto nel modello struttu-
ral-funzionalista — significa vedete gli indivi-
dui come sussunti a priori ad un ordine so-
vraindividuale, rispétto a cui essi possono so-
lo conformarsi o deviare. In questo caso, l'in-
dividuo emerge solo nello scarto tra la norma
(it ruolo) e il comportamento effettivo: cioe

solo nel comportamento deviante. Ricostrui- -

re la rete di relazioni significa semplicemente,
invece, vedere chi & legato a chi, e come:
esplorare le reti di rapporti di cui ghi indivi-
dui sono al centro, reti che essi creano, mani-
polano e gestiscono dinamicamente. In gue-
sto modo, quel che conta non & tanto il ruolo,
il sistema di aspettative ufficiali rispetto al-
Pindividuo, ma il modo in cui l'individuo
stesso esplora Pambiente sociale, scoprendo-
ne limiti e possibilita,

Si introduce cos! una differenza significati-.

va nel modo di vedere il mutamento: in gene-
re (e soprattutto nel modello struttural-
funzionalista) il mutamento & visto come
qualcosa di esterno al sistema sociale: un ele-
mento innovativo proveniente dall’ambiente
oppute la dinamica automatica dell’evoluzio-
ne (quel che abbiamo chiamato il « grande
mutamento », ovvero il « progresso »). La-
nalisi della rete di relazioni permette di vede-
re come la possibilita del mutamento sia in-
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terna al sistema stesso: essa sta proptio nel-
Pinterdipendenza dei destini evidenziata dal-
la metafora della rete. La trama minuta della
dinamica sociale sta nell'interpenetrazione di
progetti e azioni individuali che avviano tra-
sformazioni non originate, di per sé, da nes-
sun individuo. B que! « piccolo mutamen-
to » per cui, si & gia detto, & difficile trovar
posto sulla scena della storia, il piccolo muta-
mento attraverso cui gh individui rinegoziano
e ridefiniscono continuamente i rapporti tra
di loro e, con essi, il sistema generale di rego-
le: la cultura, Possiamo ricostruire cost le
vadici del mutamento storico nelle decisioni
di miriadi di piccoli gruppi, nella interazione,
per esempio, di strategie familiari e strategie

" individuali entro la famiglia (Davis, 1977a;

Tilly, 1979). L’analisi della diversa forza ¢
consistenza della rete di relazioni di cui uomi-
ni e donne dispongono nella comunita pud
giungere a illuminare mutamenti come, per
esempio, quelli relativi alla responsabilitd so-
ciale per fa maternita e paternita illegittima,
che non possono essere visti semplicemente
come originati dall'imposizione di nuove nor-
me da parte delle istituzioni ma che implica-
no una complessa dinamica tra istituzioni e
comunitd (Cavallo e Cerutti, 1980}, L’atten-
zione alla dinamica della rete di relazioni ci
permette quindi di far affiorare la comples-
sitd del tempo storico, come intreccio di pil
tempi  (Hareven, 1977): una complessita
ignorata dalle periodizzazioni prevalenti,
scandite per lo pit dalla sola dinamica delle
istituzioni,

Tn realtd, uno strumento apparentemente
cost semplice come il concetto di « rete di
relazioni » pud avere una grande importanza
teorica, perché implica una ridefinizione di
una nozione basiliare nella nostra cultura: la
nozione di individuo. Nella mattice di con-
trasti simbolici al cui cuore sta la dicotomia
di natura e cultura & compresa inoltre, per
noi, la contrapposizione di « individuo » e
« socteta ». Come ha fatto osservare Louis
Dumont, nella cultura occidentale l'indivi-
duo & visto innanzi tutto come un essere aso-
ciale: & qualcosa di analogo alla natura, qual-
cosa che deve essere « socializzato », una sor-
ta di materiale grezzo del controllo sociale
(Dumont, 1965; 1977, p. 8 v. anche Strat-
hern, 1981, pp. 168-69). L'individuo & visto
come un’entita biologica, naturale, il luogo .
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della « libido », dell’istinto, che deve essere
sottoposto a controllo culturale e sociale, Co-
me gli « individui » cosi intesi diventino esse-
11 sociali & la problematica di fondo di molte
delle nostre scienze umane.

Su temi importanti, come questo, val sem-

pre la pena di confrontarsi con gli altri; per

Daribi della Nuova Guinea, ha fatto osserva-
re Roy Wagner, le cose stanno diversamente
che per noi: i Daribi vedono le convenzioni
della vita sociale come componenti date
dell'universo, rispetto a cui gl individui im-
provvisano, differenziandosi e particolariz-
zando, laddove not sottolineiamo i controlli
collettivizzanti ¢ uniformanti che devono
opetare su una base di motivazioni individua-
h innate (Wagner 1975). In altre parole Iin-
dividuo & per noi innanzi tutto un’entiti
« biologica », dotata di caratteristiche innate,
su cui la societd intetviene modellandole e
canalizzandole; per i Daribi, invece, la strut-
tura sociale & una sorta di natura, rispetto a
cui gli individui si differenziano innovandola
e trasformandola attivamente,

Per cogliere la portata teorica dell’analisi
della rete di relazioni dovremmo forse ispi-
rarci alla cosmologia Daribi: perché la rete di
relazioni ci fa appunto vedere il mondo socia-
le un po’ come lo vedono loro: aperto, dal
punto di vista individuale, alla possibilita di
manipolazioni e trasformazioni, « una selva
di regole e norme contradditouie, che si pro-
pongono come quadro elastico che domanda
strategie e scelte continue, personali e di
gruppo » {Levi, 1981, p. 8). Da questo punto
di vista, Pindividuo non & pin il sostrato bio-
logico e asociale di norme culturali e sociali;
possiamo vederlo invece come gid sempre
sociale, gid sempre inserito in un intreccio di
rapporti, che esso stesso conttibuisce a creare
e cambiare,

Un’altro pregio importante dell’analisi del-
la rete di relazioni, dal punto di vista della
ricerca, & che permette di superare la tradi-
zionale limitazione dell'indagine a sfere pre-
definite del comportamento sociale, come
pet esempio 'economia, la politica, la paren-
tela. Il livello rilevante d’analisi non & traccia-
to separando a prioti le varie sfere istituzio-
nali dell’azione; Poggetto rilevante da indaga-
re ¢ il campo d’estensione della rete di rap-
portti, nella molteplicita dei foro contenuti ed

aspetti, Nel caso della ricerca sulle donne,
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questo & particolarmente utile, perché per-
mette di evitare schemi teorici inadeguati,
come la distinzione tra pubblico e privato,
marginale e centrale, Il mondo di relazion:
delle donne marocchine studiato da Vanessa
Maher (1974), per esempio, si presenta a pri-
ma vista come del tutto marginale rispetto ai
rapporti di mercato e alla sfera pubblica della
politica: un mondo tutto centrato sui rappor-
ti « privati » della parentela. In questo mon-
do, ad ogni modo, le donne sono attive:
escluse dal mercato del lavoro, esse non pos-
sona d’altra parte assicurarsi la sopravvivenza
attraverso il matrimonio per via dell’emigra-
zione maschile e della frequenza dei divorzi.
Specie nei villaggi, la rete di parentela (in
particolare la parentela uterina) & per le don-
ne la fonte di sostegno fondamentale; non &
un caso quindi che siano le donne ad avere la
parte pill attiva in tutti i processi di formazio-
ne e attivazione dei legami parentali. La rete
femminile, estesa attraverso la parentela fitti-
zia del rapporto clientelare, svolge cosi un
ruolo strategico per la sicurezza delle donne;
ma ha nello stesso tempo una funzione im-
portante rispetto a tutta la societd: costituisce
infatti una forma di assicurazione rispetto alle
vicissitudini del mercato. La rete femminile
ha anche rilevanza politica: infatti le reti
clientelari create dalle donne, con la loro ca-
pacita di mobilitare relazioni in cui la moneta
di scambio sono rapporti sociali (rapporti di
obbligo reciproco tra cliente e patrono} in-
fluenzano la sfera pubblica e i rapporti politi-
¢i. La gestione clientelare della politica, basa-
ta sulla capacitd del pitt debole di creare e
mantenere nel pitt forte un senso di obbligo &
modellata sull’esperienza delle donne (Ma-
her, 1976}. Se pensiamo alla diffusione e al-
Pimportanza della politica clientelare nel
mondo mediterraneo, vediamo subito la rile-
vanza del mondo delle donne, apparente-
mente marginale, rispetto ai rapporti sociali
complessivi; e vediamo inoltre come sia
sviante e inadeguata, in questo caso, la visio-
ne di « pubblico » e « privato » come sfere
separate {(Nelson, 1974).

Si potrebbe suggetite, in termini generali,
che, per capire I'esperienza delle donne, i
rapporto cliente-patrono sia un modello pitt
adeguato del generico schema di dominio e
subordinazione: si tratta infatti di un rappot-
to definito certamente da una posizione di
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asimmetria strutturale, ma in cui vi sono spa-
zi di manovra che anche Ia parte pit debole
pud sfruttare. Nessuno studio della subordi-
nazione delle donne pud essere accettabile
oggi se non sa cogliere anche questi spazi di

intervento attivo e di iniziativa che le dofine.

detengono, anche in condizioni di subordina-
zione e segregazione.

La rete informale di relazioni, specie di
parentela, & stata vista spesso come una for-
ma di adattamento individuale e collettivo
alla poverta e alla segregazione. Sarebbe forse
pil giusto vederla in un modo meno connota-
to a priori, semplicemente come il modo in
cui individui e gruppi esplorano le possibilita
e i limiti del loro mondo. Una situazione pud
essere interpretata come se le sue possibilita
fosserc chiuse o aperte, Cost le possibilita di
un mondo dipendono anche dalla decisione,
individuale o collettiva, di aprirsi degli spazi,
Lanalisi della rete di relazioni pud far emer-
gere, da questo punto di vista, le capacita di
iniziativa delle donne, per esempio la loro
capacitd di utilizzare a fini economici la rete
di parentela e vicinato (Nelson, 1978). Ma le
possibilita di un mondo possono essere anche
strutturalmente limitate: esplorare la rete di
relazioni pud significare anche evidenziate
confini rigidi di un mondo sociale. In un
capitolo intitolato Trade from behind the Pus-
dab, Abner Cohen (1969) ha ricostruito come
le donne segregate di un quartiere musulma-
no di Ibadan siano riuscite ad arricchirsi at-
traverso un'iniziativa commerciale, organiz-
zando un servizio di ristoro per gli uomini
non sposati, Si tratta di donne sposate, che
quindi non hanno spese di gestione dei risto-
ranti perché sono mantenute dai loro mariti,
e che si procurano forza-lavoro semigratuita
attraverso la rete di parentela femminile.
Molte donne riescono ad atricchitsi in questo
modo, ma I'accumulazione assume nel loro
caso una forma particolare. Esse investono i
loro profitti in pentole: pile di pentole laccate
in vivaci colori, Pilr pentole accumula, pitt
una donna acquista credito e prestigio e quin-
di capacitd di attrarre e tenere con sé la pa-
tentela femminile, di cui pud sfruttare la for-
za-lavoro, Le pentole rappresentano quindi la
moneta simbolica attraverso cui si esprime il
successo delliniziativa economica delle don-
ne, ma che indica, nello stesso tempo, i limiti
strutturali a cui & sottoposta la loro attivith
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imprenditoriale. La segregazione impedisce
loro infatti altre forme di investimento, La
moneta simbolica scambiata nella rete di rela-
zioni femminile misura il successo dell’inizia-
tiva individuale di ciascuna donna ma espri-
me anche i carattere rigidamente circoscritto
della rete femminile: indica i limiti della pos-
sibilita_d'iniziativa delle donne, e quindi i
limiti del loro mondo.

3. Codice risiretto e cosmologia implicita.

La moneta simbolica delle donne di Iba-
dan ci pone il problema del codice in cui si
esprime una rete di relazioni. Per individuare
una rete, e per saper cogliere il contenuto dei
rapporti al suo interno, & fondamentale pa-
droneggiare il linguaggio relazionale, il me-
dium simbolico, attraverso cui si esptimono i
rapporti, Un linguaggio relazionale, evidente-
mente, puo non essere fatte di parole, ma di
pentole, come nel caso delle donne di Iba-
dan. Una rete di rapporti pud essere espressa
in un codice che dobbiamo decifrare, un co-
dice il cui significato non ci & immediatamen-
te comprensibile perché & implicito nelfa gri-
glia di significati di una cultura estranea, di
un mondo di rapporti in cui non siamo inseri-
tt. '

Un codice, in generale, & 'ordine simboli-
co dei significati generati da un sistema di
relazioni sociali. Ogni codice & necessaria-
mente vincolato al contesto che lo ha genera-
to. Ma la rigiditd del legame tra codice e
contesto pud variare; un sociologo del lin-
guaggio, Basil Bernstein, ha proposto a que-
sto proposito una distinzione impottante tra
tipi di codice a seconda della diversa forza e
intensita del loro legame col contesto. Bern-
stein distingue tra codice « ristretto » e codi-
ce «elaborato », Tl codice ristretto & forte-
mente vincolato al contesto: & quel linguaggio
che non pud essere compreso se non da colo-
ro che appartengono allo stesso contesto, che
hanno, ciog, una storia comune di relazioni.
Esso si sviluppa nelle condizioni di rapporti
sociali molto stretti: in questo caso, come
scrive Bernstein, « il linguaggio cade su uno
sfondo di presupposti comuni, di storie co-
muni, di interessi comuni {...] Spesso, in que-
sti scambi linguistici, il discorso non pud es-
sere compreso indipendentemente dal conte-
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sto e il contesto non pud essere interpretato
se non da coloro che hanno una storia comu-
ne di relazioni» (Bernstein, 1973, 9p-
222-23). T codice ristretto sorge quindi in
una situazione in cui i soggetti hanno una
serie di presupposti comuni: non ¢’¢ quindi
bisogno di esplicitare questi presupposti, che
possono restare impliciti. Viceversa il codice
« elaborato » sorge in quelle situazioni in cui
i parlanti non accettano o non CONOSCONO i
presupposti fondamentali degh aleri. 11 di-
scorso ha la funzione di rendere espliciti que-
sti presupposti. E quindi meno legato al
contesto; potremmo dire che il codice elabo-
rato sorge in quelle situazioni in cui manca
un contesto vero e proptio, perché manca
una storia di rapporti comuni o perché questi
sono posti in discussione. _

Noi possiamo forse collegare il concetto di
« rete di relazioni» con quello di « codice
vistretto »: quanto pit stretti e intensi i rap-
potti in una rete tanto pitt dovremo aspettarci
che sia denso di significati impliciti, e quindi
« ristretto », it linguaggio relazionale attra-
verso cui questi rapporti si esprimono. Rico-
struire una rete di relazioni significhera quin-
di anche osservare e analizzare i livelli simbo-
lici impliciti attraverso cui si esprimono le
relazioni. In « codice ristretto » tendono a
esprimersi infatti rapporti fondamentali al-
Pinterno del gruppo, come, ad esempio, i
rapporti di inclusione ed esclusione, differen-
za e gerarchia, gli obbligh reciproci, le regole
di mantenimento dei confini del gruppo, ¢
quindi dell'identita comune.

Bernstein insiste sul fatto che la distinzione
tra i due codici non implica una geratchia di
valore: il codice ristretto non & un medium
espressivo inferiore rispetto al codice elabo-
rato. Ma la nostra cultura tende a privilegiare
il codice elaborato, Vesplicitazione sistemati-
ca dei presupposti, come forma ideale della
comunicazione. Questo ha conseguenze im-
portanti sulla ricerca storica: significa infatti
che gli storici prestano attenzione soprattutto
a quegli aspetti di una cultura che sono
espressi in codice elabotrato; o a comportarsi
come se, in mancanza di espressione « elabo-
rata », ossia di articolazione esplicita di un
certo rapporto, questo mancasse completa-
mente. .

Un atteggiamento come questo ha viziato
profondamente, per esempio, la ricerca stori-
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ca sui sentimenti, Si & proceduto infatti come
se un sentimento, per esempio I'amore nel
contesto familiare, potesse essere considerato
assente se non era articolato esplicitamente in
termini per noi riconoscibili {ciog in codice
claborato) (Medick e Sabean, 1981). Ma un
sentimento pud cssere espresso anche impli-
citamente, a livello di codice ristretto. Non
possiamo accettare Pautodefinizione esplicita
che un gruppo da delle proprie relazioni sen-
za ricostruirne anche gli aspetti impliciti. In
un certo contesto (come in genere nella no-
stra cultura) pud essere implicito, nei rappot-
ti familiari, Paspetto di interesse materiale ed
economico; in un altro contesto, pud essere
implicita invece esptessione del sentimento.

Ti problema della storia dei sentimenti ¢
solo un aspetto di un problema di pitt vasta
portata, ¢ ciod quello delle tracce storiche
della soggettivita ¢ dell'individualita. Troppo
spesso, it questi anni, abbiamo cercato tracce
dei sentimenti, delle emozioni, della soggetti-
vita in genere, sclo o soprattutto in quei do-
cumenti che la nostra cultura privilegia come
espressione propria dell’esperienza soggetti-
va e individuale: la confessione, il diario, I'au-
tobiografia, o il racconto orale della propria
vita. Questi sono, nella nostra cultura, i luo-
ghi deputati alP'espressione « genuina» ¢
« autentica » della soggettivitd per due ragio-
ni: perché si tratta dei luoghi di espressione
esplicita del sé (e che quindi partecipano del-
Pimportanza privilegiata attribuita al codice
elaborato); e ancora perché rimandano a
quell'idea di individuo, cui abbiamo gia ac-
cennato, come qualcosa che affiora soprattut-
to, nella sua vera natura, in opposizione alla
societd, o isolato dal contesto. Come se I'indi-
viduo possedesse un nucleo intimo, una ve-
ritd essenziale, deformata dai rapporti sociali,
e che pud essere colta solo nei momenti di
isolamento o di separazione dal contesto. In
realtd, fonti come diari e autobiografie (tanto
pit, ovviamente, la confessione o la testimo-
nianza processuale) ci danno sempre un’im-
magine relazionale del sé, non certo un s¢
isolato dal rapporto con ghi alri (Mizzau,
1981). Ma soprattutto il privilegiamento di
questo tipo di fonti implica la svalutazione di
altre forme di espressione del sé, per esempio
quelle implicite: simboliche e rituali.

Mary Douglas ha criticato I'idea, dominan-
te nella nostra cultura, che il rito sia qualcosa
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di costrittivo ed imposto all’esperienza sog-
gettiva interna. Questa svalutazione del rito
va collegata, a suo parere, alla svalutazione di
ogni forma di codice ristretto. I rito infatti
non & altro, in realts, che una forma di codice
ristretto: una forma di comunicazione basata
su un sistema implicito, e quindi condiviso,
di simboli (Douglas, ro70). Vedere il rito
come una forma di comunicazione ci aiuta a
non contrappotlo a prioti e necessarfamente
all’esperienza soggettiva, come qualcosa di
esteriore e costrittivo rispetto all'individuo.
Se mai, la presenza del rito ci indica, come la
presenza di un codice ristretto, Pesistenza di
un gruppo forte e coeso in cui Pindividuo &
inserito e Pesistenza di presupposti comuni,
pintracciabili in un comune sistema simbok-
co.
Qul intravediamo forse un modo di supe-
rare un problema importante della ricerca
sulle donne, la questione delle donne come
« gruppo silenzioso ». E stato chiesto: come
¢ possibile per 'etnografo o lo storico rico-
struire Vesperienza e la visione del mondo
delie donne, dal momento che le informazio-
ai sulle credenze di una comunitd {tanto
quelle orali raccolte dalletnografo, quanto
quelle scritte raccolte dallo storico) vengono
soprattutto dagli nomini? Sono gli vomini,
infatti, che controllano prevalentemente il
linguaggio e autorappresentazione della so-
cieta (1. Ardener, 1972 € 1975). Ma questo €
forse un falso problema, nella misura in cui
implica Perrore di ptivilegiare il « codice ela-
borato » come unica forma di espressione.
Non & tanto, forse, che le donne non hanno
possibilita di espressione fout couri: & che a
loro & prevalentemente interdetto il « codice
elaborato » della comunita, e la loro visione
va colta a livello di « codice ristretto ». E la
nostra incapacita di cogliere un codice ristret-
to che non conosciamo (e lo storico, come
Petnogralo, si trova prevalentemente di fron-
te a codici ristretti) che ci fa percepire come
« silenzioso » un gruppo che non si esprime
in « codice elaborato ». E per questo che
ricostruire la rete di relazioni & fondamentale:
perché ci costringe a imparate il linguaggio
relazionale implicito usato dalla gente che
studiamo,

’ Esaminando le deposizioni rese davanti al-
PInquisizione dalle donne friulane nel primo
Settecento, Luisa Accati le paragona a quelle
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di un mugnaio friulano di circa duecento
anni prima, che contenevano una visione arti-
colata del mondo, una cosmologia esplicita.
In quelle delle donne invece — scrive Accati
. « nessuna cosmogonia & visibile »; manca
« urinterpretazione organica della realid »,
« una visione del mondo » (Accati, 1979, p-
665). Ma non esistono solo casmologie espli-
cite. B in realt, dalla stessa ricostruzione di
Accati, emerge un aspetto fondamentale del
« codice ristretto » attraverso cui si esprimo-

. no le donne friulane: Puso simbolico del cor-

po. E il simbolismo corporeo costituisce, co-
me vedremo meglio pit avanti, una cosmolo-
gia implicita, che si tratta di decifrare.

Ie strutture simboliche di una cultura so-
no di fondamentale importanza per chi studia
i gruppi a cui & socialmente impedita Partico-
Jazione del proprio punto di vista in « codice
claborato », tutti i gruppi che sembrano non
possedere una cosmologia esplicita. Ma il
problema dell’analisi dei simboli & che un
sisterma simbolico & visto spesso come un tut-
to unitario, in cui trova espressione il gruppo
e non Pindividuo: quindi una via poco frut-
tuosa per ricostruire esperienza soggettiva €
individuale. Si tende infatti a vedere Pordine
simbolico, soprattutto nel rito, come un uni-
verso costrittivo a cui Pindividuo pud solo
adeguarsi. Ma & cost solo apparentemente. Se
lo yediamo come un linguaggio, una forma di
comunicazione, il medium rituale e simbolico
appare per definizione multivalente: come

ogni linguaggio, lascia spazi di ambiguitd e

quindi di espressione della differenza tra
esperienza soggettiva ¢ versione socialmente
prescritta di questa esperienza. Cercare an-
che nei riti Pespressione della soggettivita
pud sembrare paradossale: ma solo perché —-
come ha mostrato Mary Douglas — la nostra
cultura separa artificialmente, ed anzi con-
trappone, rito e soggettivita.

Prendiamo per esempio alcuni riti che si
svolgono nella rete delle donne marocchine
descritta da Maher. S tratta di riti compiuti
ai margini e al’ombra dei riti ufficiali della
comunita, dalle sole donne. Alla presenza

“ delle altre, alcune donne esprimono ritual-

mente « sentimenti illegittimi », impulsi so-
wialmente inaccettabili e che, in particolare,
devono essere nascosti agli uomini; per esem-
pio, il dolore di una madre davanti alla morte

del bimbo, un sentimento illegittimo in quan-
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to il desiderio della donna di avete un figlio
per sé, piuttosto che per il marito, & interpre-
tato dalle altre donne come possessione da
parte di uno spirito malvagio. In altre occa-
sioni, & ancora la possessione, attraverso ri-
tuali di danza estatica, il medium espressivo
che caratterizza questi incontri di donne. La
possessione & evidentemente un canale ideale
per I'espressione di sentimenti illegittimi: chi
& posseduto & per definizione itresponsabile.
In tal modo, le donne creano spazio per l'e-
spressione di sentimenti incompatibili con
Pordine dei valori maschili ed esprimono am-
bivalenza nei confronti di quest’ordine (Ma-
her, 1¢81). Questi « riti di ambivalenza », co-
me i chiama Maher, ¢l mostrano come la
complessita dell’esperienza soggetiiva di un
ordine sociale possa essere ricostruita anche
nei momenti rituali, che appaiono a prima
vista esclusivamente come momenti di ade-
guamento della soggettivita alle esigenze col-
lettive.

Vale la pena di fermarsi a notare un aspet-
to particolarmente interessante di questo ca-
so. Paradossalmente qui la soggettivita si
esprime attraverso la possessione, cio la per-
dita del controllo cosciente di sé; un punto di
vista relativamente autonomo, o quanto me-
no un’identitd ambigua, non interamente col-
limante con le aspettative sociali, si esprime
attraverso I'essere posseduti da un agente so-
vrannaturale, qguindi attraverso la perdita
temporanea di identitd, Joan Lewis ha deli-
neato un interessante confrontotra stregonetia
e possessione: mentre le accuse di stregoneria
sembrano essere usate in genere come arma
in un conflitto tra eguali, oppure rivolte da
un superiore a un inferiore, la possessione
sembra invece espressione tipica di chi, inun
conflitto, si trova in una posizione struttural-
mente debole e subordinata. Per esempio, nel
conflitto tra marito e moglie, in molti conte-
sti, la moglie tende a ricorrere alla possessio-
ne spititica, mentre il marito accusera la mo-
glie di stregoneria. La possessione spiritica
appare quindi come una strategia indiretta in
un conflitto squilibrato: attraverso di essa il
rapporto di diseguaglianza pud essere sfidato

senza subire sanzioni, perché la donna posse- |

duta non & responsabile di sé (Lewis, 1980).
Da questo punto di vista, la possessione ap-
pare soprattutto come una forma di compen-
sazione pet situazioni di deprivazione che
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non possono essere atticolate esplicitamente:
un tentativo di correggere una situazione av-
versa non con richieste esplicite di modifica
del rapporto, ma costtingendo comungue chi
& forte a prestare attenzione a chi & debole e
senza importanza, In effetti, la possessione &
spesso usata dalle donne, come la malattia,
per conquistare spazio, risorse € attenzione
non solo da padri e mariti, nel contesto fami-
liare, ma anche dalle altre donne nella rete
femminile {Constantinides, 1978).

Ma il messaggio simbolico della possessio-
ne & forse ancora pit complesso; ricordiamo
il medium attraverso cui si esprime: questo
medium & il corpo. La possessione allude a
uno stato di spossessamento: questo & parti-
colarmente pertinente nel caso del corpo del-
le donne, che cosl spesso & considerato so-
cialmente una proprietd maschile. Da questo
punto di vista, la possessione appare quindi
una replica simbolica, attraverso il medium
corporeo, di uno stato sociale: non solo una
strategia di compensazione per situazioni di
debolezza, ma anche un’efficace rappresenta-
zione della realta saciale come la esperiscono
le donne. « Non ¢ un caso — scrive Mary
Douglas — che le donne formino cosi spesso
la patte pit cospicua dei culti di possessione.
La divisione sociale del lavoro le coinvolge
meno profondamente nelle istituzioni centra-
li della loro societa [...} La loro condizione
sociale & analoga a quella di servi e schiavi.
Donne, servi e schiavi hanno poche scelte
d’azione. Essi esperiscono una griglia di clas-
sificazioni sociali rigide. A differenza di colo-
ro che hanno interiorizzato le classificazioni
sociali e che ne accettano la pressione come
un aspetto della realizzazione dei loro fini, le
donne sono socialmente marginali. Esse
esptimono la loro indipendenza spirituale at-
traverso un abbandono pitt facile del control-
lo corporeo. Esprimono attraverso il loro cot-
po Pindipendenza dalle norme sociali, che il
loro ruolo periferico suggerisce loro » (Dou-
glas, 1970, pp. 117-18).

La marginalita delle donne ¢ a volte espli-
citata nelle stesse teorie sulla possessione; per
esempio, laddove la possessione colpisce an-
che gli nomini, come una forma di malattia o
di disgrazia dovuta all'intervento degli spiriti
ancestrali, la possessione femminile & addebi-
tata invece a una particolare categoria di spi-
riti, marginali od estranei rispetto agli spiriti
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ancestrali; un modo di ribadire ancora una
volta la marginalita e sostanziale estraneitd
delle donne dal punto di vista del gruppo
agnatico (Reynolds White, 1981).

Il corpo posseduto nella trance esprime
dungue la particolare posizione delle donne
rispetto al controllo sociale: esse sono sl sot-
toposte a forte controllo, ma si tratta perd di
un controllo che sottolinea il loro carattere
periferico e passivo, e che quindi non le porta
a identificarsi fino in fondo e attivamente con
Pordine sociale. L'ambivalenza delle donne
verso un ordine sociale che le definisce come
marginali affiora non attraverso il « codice
elaborato » del discorso esplicito ma, appro-
priatamente, attraverso un codice espressivo
generalmente ritenuto inferiore (e quindi
adatto a un punto di vista peiferico): la per-
dita di controllo del corpo. E in modi come
questi che Pesperienza del corpo simboleggia
la societs, non in astratto ma come il volto
particolare che la pressione sociale assume da
un punto di vista specifico, E in modi come
questi che il simbolismo corporeo ci da la
chiave di una particolare esperienza dei rap-
porti sociali, che pud trovare espressione solo
in una cosmologia implicita.

4. Idiomi di potere e di paura: onore e conta-
minazione sessuale.

Le metafore del corpo sono indicatori di
rappotti tra la gente: parlano, in « codice
ristretto », del rapporto tra i sessi all’interno
di una cultura. Possiamo esaminare, da que-
sto punto di vista, le credenze sul corpo fem-
minile come fonte di pericolo e quindi ogget-
to di timore, cioé gli idiomi che sottolineano
l'esigenza della purezza delle donne e, nello
stesso tempo, la loro pericolositd sociale,

L’esigenza di controllare le donne € espres-
sa spesso attraverso ['idioma dell’onore, ciog
un sistema simbolico centrato fondamental-
mente sull’idea di purezza, A che rapporti
sociali rimanda questo linguaggio? Julian
Pitt-Rivers ha ricostruito il nesso storico ipo-
tizzabile tra la formazione dell’idioma dell’o-
note e il passaggio dalla vita nomadica a quel-
la sedentaria. L'etnografia di molti popoli no-
madici attesta come sia loro sconosciuta la
nozione di onore; essi praticano spesso, inve-
ce, Pospitalitd sessuale: offrono ciog le pro-
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prie donne per stabilire rapporti di amicizia
coi popoli a cui chiedono ospitalita. L’ospita-
lita sessuale sembta avere quindi una funzio-
ne analoga al principio del dare le proprie
donne ai nemici: le donne sono una sorta di
ponte verso Pesterno, verso un ambiente po-
tenzialmente ostile. La nozione di onore ses-
suale compare invece con il passaggio alla
vita sedentaria e all'endogamia. Una volta che
si possiede stabilmente la tetra, non c’¢ piu
bisogno di usare le proprie donne per stabili-
re rapporti con lesterno; le donne non ven-
gono pilt offerte ma gelosamente serbate per
il patrilignaggio. Mentre lo scambio esogami-

"co implica in gqualche modo rapporti tra

eguali (il matrimonio come alleanza su base
paritaria), con 'endogamia i rapporti matei-
moniali e sessuali acquistano un aspetto poli-
tico e competitivo: diventano una guerra in
cui i vincitori sono quelli che sanno custodire
it foro onore e, se mai, toglierlo agli altri:
quelli cio¢ che tengono le proprie donne per
sé (per il proprio gruppo) e si prendono, se ci
riescono, quelle di altri (Pitt-Rivers, 1977). A
questo punto, petd, il gruppo endogamico e
patrilineare diventa vulnetabile attraverso le
sue donne: le donne sono infatti la porta
d’accesso al gruppo; il loro carattere di preda
sessuale espone il gruppo che vuole mantene-
te integri i propri confini alla costante minac-
cia dell’attacco esterno (Yalman, 1963). L'e-
sigenza di controllare le donne non nasce
quindi solo dal fatto che, come abbiamo gia
visto, esse sono veicolo di proprietd maschile
(Goody, 1976), ma soprattutto dal fatto che
esse rappresentano Pintegritd del gruppo in
un ambiente sociale dominato dalla competi-
zione per P« onore ». Jane Schneider ha de-
scritto la funzione delPonore nel contesto
della societi rurali mediterranee contempora-
nee. In questo contesto, le famiglie nucleari
sono in costante competizione tra loro per
risorse scarse (come la terra o il sostegno di
patroni influenti). La preoccupazione per la
castiti femminile serve a definire le unita fa-
miliari e a organizzare i membri della famiglia
intorno a un obiettivo comune: la vigilanza
della verginita delle loro donne (J. Schneider,
1971). Tutto questo & espresso efficacemente
attraverso il simbolismo corporeo. 1l corpo
della donna rappresenta I'unitd familiare. La
vulnerabilita sessuale di questo corpo — la
possibilita che venga penetrato — rappresen-



1456

ta il pericolo di aggressione dall’esterno della
famiglia, la labilita dei suoi confini in un am-
biente potenzialmente ostile. L'integrita della
vergine rappresenta 'integrith defla famiglia:
come membro della famiglia, la vergine indi-
ca che Punitd familiare a cui appartiene &
un’unitd integra, dai confini intatti. Mostrare
debolezza nel controllo delle donne indiche-
rebbe la vulnerabilita della famiglia all’attac-
co esterno; una famiglia disonorata dalle sue
donne & una famiglia debole e senza credibi-
lita sociale: P'integrita delle donne indica che
anche il resto del patrimonio & ben curato e
sorvegliato (Giovannini, 1981). Il legame tra
donne e proprietd & evidente nella stessa ter-
minologia delPidioma dell’onore, dominato
da termini come « perdere, togliere e restitui-
re » (Cavallo e Cerutti, 1980).

Come linguaggio relazionale, 'onore delle
donne non rappresenta quindi tanto una pro-
prieta del corpo femminile quanto del corpo
sociale a cui le donne appartengono: indica
Iintegrita del gruppo patrilineate, la sua for-
za sociale, la sua capacita di controllo, L'ono-
re non & un attributo della donna di per sé:
Ponore di una donna isolata non pud esistere.
Esso & un’espressione della forza degli vomi-
ni che la posseggono. La pienezza dello stato
d’onore di una donna & garantita dalla pre-
senza di un uomo al suo fianco: la nubile ha il
padre e i fratelli; la maritata il marito. La
figura pitt ambigua, da questo punto di vista,
¢ la vedova, che non appartiene né agli uomi-
ni della famiglia d’origine né della famiglia
acquisita {Pitt-Rivers, 1977, pp. 82-83). Nubi-
le, matitata e vedova stanno in una gerarchia
definita dall’onore, cioé dalla loro controlla-
bilita da parte di figure maschili.

I confini del corpo fisico possono rappre-
sentare ogni confine sociale minacciato e pre-
cario. Quando riti e simboli esprimono ansia
circa gli orifizi del corpo (il punto in cui ne
vengono varcati i confini) la controparte so-
ciale di quest’ansia & la cura di proteggere
Pintegrita di un gruppo chiuso, che vuole
mantenere rigidamente i suoi confini (Dou-
glas, 1966). L'idioma dell’onore & intessuto di
questa rappresentazione metaforica del cor-
po sociale come corpo vulnerabile, di cut
bisogna proteggere i confini. Il legame tra

onore delle donne e mantenimento dei confi-

ni sociali ¢ indicato ancora, pet esempio, dal
caso dell’assistenza pubblica alle donne peri-
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colanti nelle citta europee d’ancien régime: &
interessante che qui la tutela dell'onore fem-
minile non & prerogativa degli uomini della
famiglia, ma & assunta dalle autorita pubbli-
che. Vengono istituiti cosi dei ritiri, o « con-
servatori », per le donne la cul poverta e
solitudine sono ritenute pericolose per I'inte-
grita del loro onore. Alla vulnerabilita dell’o-
nore femminile & associata infatti un’idea di
pericolo saciale, « che considera ogni tipo di
decadenza da condizioni di vita inadeguate al
proprio staius come minaccia all’equilibrio di
un sistema sociale fortemente stratificato »
(Cavallo, 1981, p. 1). Anche qui la vulnerabi-
lita delle donne & in realtad espressione della
vulnerabilitd del gruppo d’appartenenza, in
questo caso, dal punto di vista dello Stato, il
ceto sociale. I’onore delle donne (Pintegrira
del loro corpo fisico) & quindi crucialmente
legato al mantenimento di confini sociali: del-
la famiglia, come nel caso mediterraneo, dello
strato sociale, come nelle cittd d'ancien régr-
#e; o ancora, per esempio, del gruppo ewnico
(Tapper, 1980). L'idioma dell'onore & un lin-
guaggio maschile di classificazione e control-
lo delle donne rispetto al mantenimento dei
confini del gruppo sociale d'appartenenza:
un idioma che esprime la vulnerabilita del
gruppo attraverso le sue donne. L'idioma
dell’onore rappresenta le donne come costan-
temente in pericolo, come figure da tutelare ¢
proteggere. In realtd, quel che si vuole pro-
teggere, quel che & minacciato, non ¢ l'inte-
grita del corpo femminile ma Pintegritd ¢ la
saldezza del gruppo patrilineare.

Le associazioni tra il corpo femminile e il
pericolo sono molteplici e diffuse: Mary
Douglas parla ironicamente, a questo proposi-
to, di un « complesso di Dalilah »: I'ideachele
donne indeboliscono e tradiscono. Vi € un
altro idioma che esprime, anziché I'idea della
donna in pericolo, I'idea della donna come
pericolosa perché contaminante, Questo
idioma & ancor pil esplicitamente legato al
corpo: sono in particolare le emanazione del
corpo femminile, 1 fluidi sessuali — U me-
struo, i liquidi del parto, il latte materno —
ad essere considerati, in molte culture, come
contaminanti.

La contaminazione sessuale si diffonde co-
me un contagio: si trasmette attraverso il con-
tatto fisico, il contatto tra i corpi. E quindi
prevedibile che essa abbia un rappotto con le
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regole sessuali della comunita, le regole che
prescrivono, attraverso divieti, paure, asti-
nenza dal contatto, il compottamento lecito
tra i sessi (Douglas, 1966, cap. 8). Le creden-
se nella contaminazione sessuale sono usate
tipicamente per manipolare le relazioni socia-
{i tra uomini e donne, a credenza nel carat-
tere contaminante del mestruo, per esempio,
pud servire per ribadire fa separazione di
sfere maschili e femminili: che le donne me-
struanti non possano o non debbano ingerirsi
in certe sfere d’azione {per esempio toccare
utensili di uso maschile) pud servire a ribadi-
ve il ruolo femminile in genere, Questa sem-

bra una prima importante funzione sociale -

delle credenze nella contaminazione sessuale:
esse rinforzano indirettamente i ruoli sessua-
li. Un’altra loro funzione impostante & quella
di sanzionare la trasgressione delle norme
sessuali: chi ha commesso adultetio o incesto,
per esempio, pud essere visto come contami-
nante, fonte di malattia o di disgrazia. Alla
base della contaminazione sessuale puo esser-
vi quindi una regola morale infranta: per
esempio, I'adulterio di una donna. Le conse-
guenze di questa infrazione possono ricadere
sulla donna stessa, provocandole, per esem-
pio, un parto difficile; e in questo caso, le
conscguenze della contaminazione fungono
da indicatori ex post di un crimine nascosto.
Quando i pericolo ricade sul marito (se per
esempio & il marito ad ammalarsi perché ld
moglie ha commesso adulterio) & la donna
comunque che appare come contaminante e
colpevole, perché ha causato la malattia, Nel-
le credenze sulla contaminazione si riscontra
unia tipica asimmetria tra uomini e donne: gh
uomini in genere appaiono come vittime, le
donne come colpevoli (Goodale, 1980). La
responsabilitd per il mantenimento delle re-
gole di intercorso legittimo tra i sessi tocca
infatti soprattutto alle donne: & configurata
socialmente come loro dovere (Sharma, 1978,
pp. 269-70).

Ma la funzione fondamentale delle idee di
contaminazione sembra quella di consentire
un controllo morale indiretto. « Quando il
dominio maschile & accettato come il princi-
pio centrale dell’organizzazione sociale ed
applicato con pieno diritto alla coercizione
fisica, le credenze nella contaminazione ses-
suale & probabile non siano molto sviluppate.
Dove invece il principio di dominio maschile
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& applicato alPordine sociale ma & contrad-
detto da altri principi come quello dell’auto-
nomia, o del diritto delle donne, come sesso
pitt debole, a essere protette dalla violenza
maschile, allora & probabile che vi siano cre-
denze nella contaminazione sessuale » (Dou-
glas, 1966, p. 142). Vi sono certamente forme
dirette di controllo delle donne: cosl la coet-
cizione e tutte le forme di violenza fisica,
fino, al [imite, alla loro eliminazione parziale
in quanto superflue rispetto alle esigenze del
patrilignaggio, come, pet esempio, nel caso
dell’uccisione delle bambine in India (Mor-
peth, 1980). Ma il controllo indiretto cui allu-
de Douglas & una forma molto piu diffusa e
importante e soprattutto pit sottile, non im-
mediatamente percepibile, di controllo delle
donne. L'idea di contaminazione permette di
conciliare regole contradditotie sul compor-
ramento delle donne; la contraddizione, per
esempio, insita nel fatto di sposare le donne
dei propri nemici, come nel caso degli Enga
della Nuova Guinea, di cui & stato descritto
(Meggit, 1964) il forte timore della impurita
sessuale, Oppure la contraddizione, inerente
a molte societd, tra il fatto che le donne do-
vrebbero essere, idealmente, pedine passive
di un gioco maschile e il fatto che, in realtd,
esse hanno spazi di intrigo ¢ di manovra: la
contraddizione, in altri termini, inerente al
fatto che, cosl spesso, le donne vengono con-
siderate simultaneamente come cose & come
persone. La credenza nella pericolosita del
contatto con le donne pud restringere i loro
spazi di manovra e soprattutto sanzionare in-
direttamente la loro trasgressione rispetto a
norme che non si possono far valere in forma
diretta ed esplicita. La donna che ha trasgre-
dito & fatta oggetto di riprovazione, esplicita-
mente, solo perché scatena effetti contami-
nanti e mette in pericolo gli altri; ma in que-
sto modo, implicitamente, anche la sua tra-
sgressione puo essere sanzionata.

1l fatio che le donne vengano presentate
come in pericolo o come pericolose rimanda
quindi a configurazioni diverse dei ruoli ses-
suali, e quindi del tessuto di relazioni sociali.
B interessante vedere come il messaggio sul-
Pimpurita o pericolosita delle donne viene
trasmesso simbolicamente attraverso i riti di
iniziazione femminile, in particolare i riti col-
legati al menarca. La funzione generale di
questi riti sembra quella di enfatizzare cid che
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ci si aspetta dalla ragazza nel suo ruolo di
donna adulta, di farle imparare quello che
dovra essere il suo comportamento futuro
(Richards, 1956; La Fontaine, 1972). Ma mi-
sure rituali analoghe, per esempto la segrega-
zione ¢ isolamento della ragazza nel periodo
del menarca, possono avere significati diversi
(Winslow, r981). In certi casi, la mestruazio-
ne & vista come peticolosa per la ragazza
stessa. 1l rito consiste allora nel farle osserva-
re un comportamento difensivo: non deve
uscire da sola, deve essere isolata dai contatti
usuali e circondata da strumenti di protezio-
ne; deve assumere cioé il comportamento
modesto e riservato, soprattutto verso gli uo-
mini, prescritto alle donne in genere. Il rito
enfatizza quindi lo stato di peticolo in cuila
donna si trova, a causa della propria vulnera-
hilita sessuale, in un ambiente predatorio ma-
schile, In altri contesti, invece, i riti del me-
narca sottolineano la pericolosita della ses-
sualita femminile per gli altri, specialmente
per gli uomini. La segregazione della ragazza
assume qui il significato di proteggere gli uo-
mini dal contatto contaminante con lei. Tl
linguaggio rituale sottolinea quindi, in en-
trambi i casi, la necessita di controllare la
sessualita femminile, ma per ragioni diverse,
che rimandano ad importanti differenze so-
ciali. La donna in pericolo & probabilmente la
donna di un gruppo sociale chiuso, che vuole
mantenere intatti i suoi confini sociali; la
donna pericolosa & la donna di un gruppo
sociale per cui i ruoli sessuali sono ambigua-
mente definiti e lasctano alle donne spazi di
manovra ed intrigo: un gruppo che si sente
vulnerabile allinterno, a causa di questo po-
tere delle donne, piuttosto che minacciato,
attraverso la vulnerabilitd sessuale delle sue
donne, dall’aggressione esterna.
Le credenze nella contaminazione sessuale
sembrano appartenere a mondi socali remoti
dal nostro, ma non & cosl. C'¢ una curiosa
asimmetria nell’atreggiamento dei medici nei
confronti della sifilide, nell Europa dell’Otto-
cento: il loro intervento per controllare la
diffusione del contagio & sistematicamente
protettivo nei confronti degli uomini, puniti-
vo nei confronti delle donne. Sono le donne,
infatti, che appaiono come responsabili prin-

cipali della diffusione del contagio attraverso’

la loro promiscuita sessuale: non solo le pro-
stitute, ovviamente, ma anche le madri ille-
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gittime e le balie mercenarie (Pomata, 1980).
1/idioma scientifico del contagio si presenta
qui intrecciato (in una cultura che & alle so-
glie della batteriologial) con idioma della
contaminazione sessuale, La promiscuita ses-
suale femminile (delle prostitute e delle ra-
gazze-madri, ma anche delle balie che allatta-
no promiscuamente pitt bambini) non & ri-
provata direttamente, attraverso una norma
morale, mia sanzionata in modo forse ancor
pitt marcato ed efficace come colpevole per-
ché veicolo di contagio, e quindi pubblica-
mente peticolosa. Naturalmente veicolo di
contagio erano anche gli uomini; ma di fatto
Pintervento medico restringeva la responsabi-
Lith della malattia alle sole donne.

L’attribuzione sociale della responsabilita
per la malattia e la disgrazia che colpiscono il
gruppo & un altro aspetto della funzione di
controllo sociale dell’idioma della contamina-
zione {un aspetto che esso ha in comune con
un altro linguaggio d'attribuzione di colpa,
quello delle accuse di stregonetia) (Peters,
1972; E. Goody, 1980). In modo ancor pit
evidente che nel caso dell'onore, lidioma
della contaminazione sessuale & un linguaggio
che esprime la paura: & un’espressione del
potete sociale degli uomini sulle donne, ma
anche del timore o disgusto maschili verso il
corpo femminile.

Timore e disgusto sono reazioni verso cid
che appare pericoloso in quanto sporce ed
impuro. Mary Douglas ci ha dato quella che &
sinora la teoria antropologica piti convincen-
te del nesso tra paura della contaminazione e
relazioni sociali (Douglas, 1966; 1968). Ella
sviluppa la fondamentale idea di van Gennep
sulla pericolosita di tutti gli stati marginali e
mal definiti, quegli stati che vanno protetti
con appositi « riti di passaggio » (van Gen-
nep, 1909). Ma non solo gli stati sociali mar-
ginali, tutte le linee di demarcazione usate
per ordinare e classificare la realtd sociale
sono pericolose, argomenta Douglas. II peri-
colo sta negli stati di marginalita perché essi
sono ambigui: non rientrano nettamente nel-
Je categoric sociali e quindi turbano, mettono
implicitamente in forse, le classificazioni co-
stituite. La reazione verso cid che & ambiguo
e anomalo & spesso infatti una reazione di
intolleranza, di rifiuto o di disgusto, come di
fronte alla sporcizia. E in realtd, secondo
Douglas, lo sporco e P'impuro sono fonda-
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mentalmente materia fuori posto, disordine.
« Puro » & quel che rientra petfettamente nel-
le classificazioni sociali e che quindi le con-
ferma. « Imputo» & cid che non rientra
nellordine sociale, quel che confonde, con-
traddice, sfida quest'ordine e il sistema di
classificazioni su cui & fondato.

L’idioma della contaminazione protegge
quindi le classificazioni sociali ed & esso stes-
so legato al sistema forse piti profondo e
pervasivo di controllo sociale: il controllo
della percezione stessa. Le regole di contami-
nazione possono essere viste infatti come
un’estensione del processo di percezione:
percepiamo qualcosa come « impuro», €
quindi pericoloso, perché non tientra nel no-
stro schema percettivo usuale, nell'ordine che
imponiamo alla nostra esperienza. Percepire
& classificare, e quindi stabilire confini e rego-
le, mettere ordine nel mondo. La percezione
dell'impurita fa paura perché implica la per-
cezione che ordine del mondo @ stato viola-
t0, o che un aspetto della realta & dissonante
rispetto al nostro ordine mentale.

Non pud stupirci quindi trovare che le
donne sono spesso percepite come impure,
come fonte di peticolo e contaminazione: nel
loro caso, infatti, la discrepanza tra la com-
plessita della realea e gli schemi rigidi in cui
deve essere socialmente riportata & partico-
larmente forte. La paura delle donne, la per-
cezione della loro impuritd e pericolosita,
sembra legata proprio all’ammissione implici-
ta di questa discrepanza: una societd in cui
Pordine e le classificazioni sociali sono stabili-
ti dal punto di vista maschile riconosce indi-
rettamente, attraverso la paura, Pesistenza di
un altro punto di vista che non collima con
quest’ordine e che quindi, anche se solo taci-
tamente, con la sua presenza anomala ne mi-
ilaccia la validita come unico ordine possibi-
e.

5. 1l corpo biologico e il corpo come « simbolo
naturale ».

1l simbolismo corporeo ha dunque un du-
plice rapporto col contesto sociale. Da una
parte, esso costituisce un « codice ristretto »
attraverso cui si esprimono determinate rela-
zioni, per esempio, come abbiamo visto,
quelle tra uomini e donne. Da questo punto
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di vista, esso ha chiaramente un valore prag-
matico e strumentale: & uno strumento di
argomentazione nella manipolazione dei rap-
porti sociali. Ma il simbolismo corporeo ha
anche un altro aspetto, pid direttamente
espressivo: esso pud rapptesentare qualcosa
che riguarda non solo il rapporto tra i sessi
ma [intera societd, pet come & esperita da un
certo punto di vista, Sard bene esplicitare che
pet societa non st intende qui il contesto
astratto e stereotipato, spesso attificiale come
la scena di un teatro, in cui gli storici amano
spesso riportare i loro dati: contesti astratti,
in questo senso, sono tanto concetti legati a
periodizzazioni storiche tradizionali, come

"« Rinascimento » o « ancien régime », quanto

concetti pid recenti, pervenuti alla storia at-
traverso la sociologia, come « societd indu-
striale ». Per contesto si intende qui, invece,
la rete di relazioni, concretamente indagabile,
attorno a un individue o a un gruppo. E il
conitesto inteso in questo senso specifico che
pud essere rappresentato attraverso i lin-
guaggio del corpo (Douglas, 1978). 1l corpo
fisico pud esprimere metaforicamente l'espe-
vienza del contesto, del « corpo sociale »; la
rete di relazioni plasma infatti la percezione
individuale del corpo. « Il corpo sociale pone
dei vincoli alla percezione del corpo fisico.
1’esperienza fisica del corpo, a sua volta,
sempre modificata dalle categorie sociali at-
traverso cui & conosciuta, sotregge una parti-
colare visione della societa. C'¢ un continuo
scambio di significati tra i due genert di espe-
rienza corporea, cosl che ciascuno rafforza le
categorie dell’altro, Come risultato di questa
interazione, il corpo stesso ¢ un medium di
espressione altamente limitato. Le pose che
adotta in movimento e in riposo esprimono
in vari modi Ja pressione sociale. La cura che
gli & rivolta, la sua pulizia, dieta e terapia, le
teorie su di esso [...] devono collimare stret-
tamente con le categorie con cui & vista la
societd, nella misura in cui queste si basano
sulla stessa idea del cotpo, culturalmente for-
mata ». In questo senso il cotpo, per usate
ancora I'espressione di Douglas, & un « sim-
bolo naturale » del rapporto tra individuo e
contesto sociale (Douglas, 1979, pp. 93 sgg)-
Esplicitare la cosmologia nel medium corpo-
reo significa ricostruire sistematicamente le
analogie e i rimandi tra corpo fisico e corpo
sociale. Pud essere lindividuo che sceglie di
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esprimete, attraverso un certo uso del corpo,
la sua esperienza della societd, come nel caso
della possessione. Pud viceversa essere il
gruppo ad imporre al corpo individuale un
marchio che ne rappresenta I'appartenenza
all’ordine sociale.

1.’idea che il corpo pud simboleggiare Pin-
tera societd & un importante cotrettivo rispet-
to a quelle analisi che intepretano il simboli-
smo corporeo come espressione del rappotto
tra i sessi, senza tener conto adeguatamente
del contesto sociale. Un esempio di queste
analisi sono le interpretazioni, di matrice psi-
coanalitica, di quei riti e comportamenti ca-
tatterizzati dall’imitazione della fisiologia di
un sesso da parte dell’altro: per esempio, la
« mestruazione maschile », lincisione perio-
dica del pene per provocarne il sanguinamen-
to a scopo putificatorio, descritta da vari an-
tropologi {Mead, 1940; Hogbin, 1970). Uno
psicoanalista, Bruno Bettelheim, dopo aver
osservato rituali di sanguinamento dei genita-
Ji presso adolescenti maschi schizofrenici nel-
la cultura nordamericana, ha proposto un’u-
nica teoria per essi e per i « primitivi» de-
scritti da Mead e Hogbin: questi riti sarebbe-
ro espressione dellinvidia inconscia dei ma-
schi per le mestruazioni, e in genere per i
poteri riproduttivi femminili {Bettelheim,
1962; Dundes, 1976). A prescindere dal com-
plesso problema del rapporto tra simbolismo
pubblico (oggetto d’analisi antropologica) e
privato (oggetto della psicoanalisi) (Leach,
1958), sembra comunque tischioso applicare
a un contesto la nozione di invidia, come se s
trattasse di un impulso trans-culturale, Siamo
forse autorizzati a parlare semplicemente del-
fa creazione rituale di un’analogia tra i due
sessi: nella cosmologia locale, la mestruazione
rafforza le donne perché consente lo scarico
delle impurita del corpo; questo scarico puri-
ficatore gli uomini devono provocarlo artifi-
cialmente con Pincisione rituale del pene
(Hage, 1981; Hage ¢ Harary, 1981). Ma que-
sti riti possono avere anche un altro significa-
to; Douglas suggerisce a questo proposito:
« se viene affermato esplicitamente che Pinci-
sione dell’'organo genitale maschile & pratica-
ta per raggiungere la simmetria con il sistema
riproduttivo femminile, allora cercherei delle

dicotomie sociali importanti, la cui simmetria

suppotrei rappresentata nel rituale che crea
1a simmetria tra i sessi» (Douglas, 1975). La
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simmetria rituale ed artificiale tra i due sessi
pud essere ciod la forma di autorappresenta-
ione di una societa dualista, divisa in due
grandi sottogruppi simmetrici.

11 simbolismo corporeo pud darci dunque
Pespressione grafica della morfologia sociale,
Una storica, Natalie Davis, ha ricostruito,
nella cultura europea della prima ctd moder-
na, il complesso significato simbolico del ri-
baltamento della gerarchia sessuale. L'imma-
gine della « donna al comando » sta per il
rovesciamento delPordine gerarchico natura-
le delPintero mondo. E una societa asimme-
trica e gerarchica che si autorappresenta cosl,
indirettamente, attraverso il ribaltamento
delPordine tra i sessi. La « donna al coman-
do » rappresenta il disordine sociale in gene-
re; cosl che anche la rivolta e Pinsubordina-
zione maschili possono avvalersi di questo
simbolo: gli uomini si travestono da donna
per compiere gesti di ribellione (Davis,
1975).

Dal simbolismo corporeo e sessuale possia-
mo dunque giungere alla configurazione del-
Vordine sociale in genere, L'attenzione dedi-
cata da questo saggio alla valenza simbolica
del corpo non & casuale: il risultato pia im-
portante e innovativo della ricerca storica e
antropologica sulle donne, infatti, sta forse
proprio qui, nella scoperta della rilevanza del
corpo come tema legittimo delle scienze uma-
ne. Nel nostro sistema delle scienze, invece, il
corpo & prevalentemente considerato come
oggetto d'analisi legittimo delle scienze medi-
co-biclogiche; gia il fatto stesso che parliamo
degli aspetti sociali del corpo come dei suoi
aspetti simbolici o metaforici {Polhemus,
1978) indica come per noi I'aspetto letterale
del corpo non & quello sociale: il corpo, di
per sé, & per noi natura (e quindi oggetro
biologico) e non sociera {oggetto delle scien-
ze storico-sociali).

Ancora una volta, & il prezioso angolo vi-
suale delPantropologia che pud permetterci
di vedere pitt chiaro in questo, attraverso il
confronto con altre culture. Vi sono societa,
come ha fatto osservare Carol MacCormack
(1977), in cui eventi che per noi sono essen-
Zialmente fisiologici, sono concettualizzati in-
vece come eventi culturali. Per noi, per esem-
pio, la puberta & innanzi tutto un fatto fisiolo-
gico (o meglio, v'¢ coincidenza tra puberta
fisiologica e puberta sociale). In altre culture,
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invece, la puberta sociale & indipendente da
quella fisiologica e deve essere raggiunta at-
traverso il rito; Ia pubertd, ciog, non & un'e-
sperienza individualizzata: le ragazze passano
attraverso il rito come gruppo, non come
individui, e il rito stesso & competenza dell’in-
tera comunita, o meglio dell’associazione
femminile della comunita (Young, 1965; Rig-
by, 1967). Nel caso Sherbro della Sierra Leo-
ne, descritto da MacCormack, il passaggio
alPeta adulta e alla maturita sessuale @ ritual-
mente segnato per entrambi i sesst; le bambi-
ne, in patticolare, diventano donne (indipen-
dentemente dal fatto che abbiano raggiunto il
menarca) attraverso il rito di iniziazione.
Questo rito ha vari aspetti, di efficacia tanto
simbolica che pratica. Le bambine vengono
innanzi tutto sottoposte a un regime di in-
grassamento. Sappiamo, a livello biologico,
che v'& un legame tra nutrizione e menarca:
perché si verifichi la prima mestruazione &
necessario che il corpo contenga almeno il
20% di grassi (Frisch, 1975). Attraverso Pin-
grassamento tituale, quindi, viene collettiva-
mente raggiunta una precondizione del me-
narca. Un altro aspetto del rito & la clitoridec-
tomia: la rescissione del clitoride, e non i
menarca, & il vero segno della maturiti ses-
suale delle donne Sherbro. La clitoridectomia
& una metafora rituale del parto: la ragazza
deve assumere infatti la stessa posizione che
assumerd nel parto, viene assistita dalla stessa
figura (la stessa levatrice che asporta il elitori-
de assisterd poi la ragazza nel parto); in en-
trambi i casi v'& spargimento di sangue ¢
dolore, ma anche solidarieta delle altre donne
intorno alla protagonista. Il rito di iniziazione
¢ cosi un rito di preparazione al parto come
evento centrale del futuro destino della don-
na {MacCormack, r980; 1981).

Quel che viene inciso nella carne umana &
un marchio sociale; la clitoridectomia sembra
essere giustificata — come le incisioni rituali
del pene nel caso degli uomini mestruanti —
dal fatto che, in queste culture, i confini tra
fisiclogia e intervento culturale e sociale non
sono cosi netti come per noi. Ma in realtd, a
ben guardare, quanto sono netti, anche nel
nostro caso, questi confini? Che rapporto c’¢
per noi tra il corpo biologico e il corpo come
metafora, « simbolo naturale » della societa a
cui appartiene?

La ricerca storica e antropologica sulle
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donne ha gia reso evidente [a necessita di un
interscambio tra scienze umane e biologia: i
dati raccolti dalla demografia, per esempio
(eta di matrimonio, tassi di fertilita, aspettati- -
ve di vita, mortalita e morbilita) richiedono di
per sé l'integrazione con quanto le scienze
biologiche ci dicono sui processi corporei.
Conoscere il processo fisiologico per cui I'al-
lattamento {data una certa dieta) inibisce la
fecondita (Perez et el., 1972) & evidentemente

_indispensabile per comprendere le conse-

guenze demografiche del baliatico: per com-
prendere cioé come mai il tasso di fecondita
delle donne ricche, che non allattavano, fos-
se, nell’Furopa preindustriale, pid alto di
quello defle donne povere, che invece allatta-
vano {Davis, 1976, p. 13). La conoscenza del
rapporto fisiologico tra nutrizione e menarca
& un altro aspetto estremamente tilevante per
la ricerca storica. Gli storici hanno osservato
I'amenorrea da carestia e da guerra (Le Roy
Ladurie, 1969). Gli studi fisiologici ci dicono
infatti, come si & gia accennato, che il menar-
ca & il risultato di un processo di maturazio-
ne, di cui fa nutrizione & un fattore fonda-
mentale (Frisch, 1975). Cosi le variazioni nel
tempo dell’eta al menarca, che gli storici han-
no cominciato a raccogliere e serializzare (La-
slett, T971) possono dirci qualcosa, indiretta-
mente, delle condizioni alimentari di una po-
polazione e delle loro variazioni nel tempo
(Shottet, 19871).

Queste ricerche evidenziano la positivita di
un incrocio tra Papproccio biologico e quello
storico-antropologico alla conoscenza del
corpo. Le teorie biologiche possono illamina-
ve i dati raccolti dalla ricerca storica; la ricer-
ca storica, a sua volta, pud fornire dati alla
biologia umana, Quel che possiamo intravve-
dere, grazie a questo incrocio, & un supera-
mento dello stereotipo che contrappone il
« biologico », come un dato invatiante, al
mondo storico del mutamento. Questo & evi-
dentemente un luogo comune, privo di scien-
tificita, Ma anche Ja divisione scientifica del
lavoro e le barriere istituzionali tra le scienze
sono responsabili della sua sopravvivenza.
Queste barriere infatti permettono agli storici
di ignorare le conoscenze biologiche; e ai
biologi, d'altra parte, di ignorare la storia
sociale del corpo e vedere il mutamento solo
sotto la fattispecie delPevoluzione. Alla radi-
ce di questa rigida divisione delle scienze sta
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una distinzione basilare: quella tra natura e
cultura, Lo stereotipo del « biologico » corri-
sponde alla stereotipo di « natura ». La diffi-
colth a incrociare scienze diverse, in partico-
lare storia e biologia, sono legate al nostro
modo di concettualizzare il rappotto tra na-
tura e cultura, tra queste due grandi categorie
contrapposte del nostro univetso mentale.
1l rapporto che noi vediamo tra cultura e
natura — lo si & gia detto — & un rapporto di
dominio. La cultura pud dominare la natura,
ma pud farlo, paradossalmente, solo obbe-
dendole: scoprendone e rispettandone le leg-
gi. Le leggi naturali sono appunto il nucleo di
certezza su cui fondiamo Pimpalcatura delle
nostre conoscenze, Cotrispondentemente, il
rapporto tradizionale tra scienze umane e
biologia & un rapporto gerarchico: le scienze
umane appaiono come dotate di un grado di
scientificita inferiore, rispetto alla biologia; la
biologia appare come la scienza di base, il
fondamento cetto, a cui vanno possibilmente
riportati i dati sul comportamento umano.
Questo tradizionale rappotto, gerarchico e
riduzionista, tra biologia e scienze umane ha
sempre reso difficile un rapporto positivo ed
equilibrato tra i due gruppt di scienze. Trop-
po spesso infatti g scienziati sociali sono
stati costretti a protestare contro la riduzione
del comportamento umano, in tutta la sua
sfaccettata variabilita culturale, ad un signifi-
cato « biologico » fondamentale e universale,
proposto di volta in volta dalle varie forme di
determinismo biologico che ricorrono nelle
stotia intellettuale del Novecento, dal beha-
viorismo alla sociobiologia. Un antropologo,
Marshall Sahlins, ha definito efficacemente
questo modo di procedere come un sottopor-
re i fenomeni umani a un « bagno di acido
solforico » {la metafora che gid Sartre aveva
usato contro un’altra forma di determinismo,
il riduttivismo economico del marxismo vol-
gare). I fenomeni umani vengono scarnificati,
ridotti alla loro ossatura essenziale, che sarcb-
be appunto quella biologica, ma in questo
modo si perde la loro ricchezza empirica, che
& invece compito delle scienze storico-sociali
ticostruire ¢ interpretare. _
Un’altra, motivata ragione della diffidenza
degli scienziati sociali verso Pinterscambio
con la’ biologia & legata all'uso tradizionale
del determinismo biologico per giustificare, €
proteggere dalla critica, i rappotti sociali di
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dominio. Questo uso politico del determini-
smo biologico & giocato su una fondamentale
ambivalenza del contrasto di natura e cultu-
ra: quando si vuole sottolineare l'aspetto atti-
vo e trasformatore della societd, la cultura
appare in grado di trasformare e soggiogare
illimitatamente la natura. Ma quando invece
si vuole affermare I'immutabilita, il carattere
non modificabile di certi rapporti sociali (in
modo da proteggerli dalla minaccia del muta-
mento) allora & utile presentarli come « natu-
tali »: la natura appare come un limite irredu-
cibile alla cultura. A questo proposito, la tra-
dizione occidentale & caratterizzata da una
curiosa dialettica di natura e cultura: i rap-
porti sociali vengono proiettati nella naturs, e
la natura, cosi modellata su un’immagine so-
ciale, viene usata per legittimare i rapporti
sociali e assicurarne la conservazione (Sah-
lins, 1978; Haraway, 1978, 1979).

Si & gid accennato, a proposito del con-
fronto tra la nostra cultura e quella degli
Hagen (Strathern, 1980), all’uso del determi-
nismo biologico come arma per giustificare la
discriminazione sociale tra uomini ¢ donne.
Oggi troviamo per esempio, tra le ipotesi
avanzate da una nuova forma di determini-
smo biologico, la sociobiologia, una giustifi-
cazione bio-genetica della « doppia morale »
sessuale: Vipotesi che la gelosia sessuale ma-
schile sarebbe, per ragioni genetiche, pit for-
te di quella femminile (Barash, 1977). Davan-
ti a ipotesi come questa & confortante trovare
che la nostra scienza & pur sempre qualcosa
di pits che mera ideologia, e che Pipotesi di
un fondamento genetico della « doppia mo-
rale » non regge il confronto con i dati rac-
colti dalla sociologia animale (Ch. Davis,
1981, pp. 550-51). Ma & sconfortante, co-
munque, che la ricerca scientifica continui ad
essere pesantemente condizionata dalla vo-
lontd di usare I'argomento biologico come
arma per giustificare la discriminazione socia-
le tra i sessL

Ma quel che & sconfortante, soprattutto, €

il fatto che gli studi sulla interazione di fattori

biologici e sociali nel comportamento umano
tradiscanc ancora cost spesso, gia nello stesso
impianto della ricerca ancor piti che nei risul-
tati, la volontd di dimostrare che il fatrore
biologico prevale su quello sociale {o vicever-
sa). 1 il caso, per esempio, di recenti ricer-

che di neuroendocrinologia, che cercano di
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mostrare come, nella determinazione dell’i-
dentith sessuale, il fattore ormonale sia pre-
ponderante rispetto all’educazione e ad altri
fattori culturali {(v. Rubin et. al., 1981, per
una rassegna ed una equilibrata disamina cri-
tica di queste ricerche). L'impostazione sot-
tintesa a questo tipo di ricerche & evidente: ¢
I'idea del rapporto tra natura e cultura come
una guerra, in cui bisogna dimostrare, volta
per volta, chi dei due & il pit forte; & l'idea di
un rapporto competitivo e conflittuale, anzi-
ché di collaborazione, tra scienze biologiche
e scienze umane,

Dalle stesse scienze biclogiche ¢i viene
perd oggi 'indicazione che « il concetto dico-
romico di natura contro cultura (nzriure} ¢
anacronistico » rispetto ai risultati delle ricer-
che; che per esempio « i fattori che contribui-
scono allo sviluppo dell’identita sessuale non
vanno considerati né solo natura né solo cul-
tura, ma piuttosto come ur’interazione di in-
fluenze ormonali e psico-sociali » (Rubin et
al., 1981, p. 1323). Questa indicazione & pre-
ziosa: ci dice che & possibile uno scambio
equilibrato tra scienze biologiche e scienze
umane, Per parte nostra, dobbiamo ammette-
re che, come non possiamo pit accettare
qualsiasi forma di determinismo biologico,
cosi non possiamo nemmeno ritenere scienti-
ficamente adeguato l'atteggiamento specula-
re, pet cui le scienze umane procedono igno-
rando l'aspetto biologico dei processi cotpo-
rel, B un segno positivo, 2 questo proposito,
la formazione recente, nelle scienze sociali, di
un approccio « bio-sociale ». Proponendo
Papplicazione di questo approccio anche aghi
studi sulle donne, una sociologa, Alice Rossi,
ha sostenuto che il rifiuto del biologismo
(giustamente motivato dall’esigenza di criti-
care le tesi ideologiche sulla differenza ses-
suale) corre il rischio peraltro di privare gli
studi sulle donne della capacita di recepire la
conoscenza valida dei processi corporei che
pud darci la biologia (Rossi, 1977). L'approc-
cio « bio-sociale » cerca, in particolare, di
utilizzare nella ricerca sociale le conoscenze
della fisiologia sessuale, accumulate dopo la
formazione della neurcendocrinologia negli
anni "50. La scoperta del legame tra sistema
netvoso centrale e sistema endocrino — che &
appunto alla base della neuroendocrinologia
— ha aperto infatti la possibilita di superare
la tradizionale visione dicotomica dell’organi-
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smo umano, basata sulla rigida distinzione tra
processi « mentali » e « corporei », Col supe-
ramento di questa rigida distinzione tra
« mente » e « cOrpo », si & aperta inoltre la
strada al superamento di un’altra distinzione
rigida, quella tra stimoli fisiologici, da una
parte, e stimoli culturali e sociali, dall’altra.
Per 'antropologia, qui sta fotse una possibile
chiave al problema della cosiddetta efficacia
dei simboli, il problema cio? di come i simbo-
li possano influenzare la fisiologia (Maerman,

_1979). Pitt in generale, superare la concezio-

ne dicotomica di « mente » ¢ « corpo » pud
significare, almeno in prospettiva, il supera-
mento della concezione dicotomica di natura
e cultura,

Queste vecchie dicotomie della tradizione
occidentale, come mente e corpo, natura €
cultura, stanno forse dunque diventando ana-
cronistiche. Ma in pratica esse mantengono
ancora una forte presa sul nostro universo
intellettuale. T nostro sistema delle scienze,
con la divisione fondamentale tra scienze na-
turali ¢ scienze umane, & ancora ampiamente
fondato su di esse; & forse anzi, per ceri
aspetti, un sistema per proteggerle dalla di-
scussione e dalla critica. Una critica a questa
divisione tra le scienze & implicita, come si &
tentato di mostrare, nel progetto di una storia
delle donne. Poiché Je donne sono state iden-
tificate con la natura, fare la loro storia impli-
ca infatti, di necessita, sfidare la separazione
di natura e cultura come ambiti scientifici
fondamentalmente distinti e inconciliabili.
Per questa ragione, la storia della donne &
patte importante del complesso processo in-
tellettuale di ridefinizione dei confini tra na-
tura e cultura, e quindi tra le scienze stesse,
che & in corso oggi. '

Questo saggio ha tentato di esprimere in
pid modi la convinzione che superare confini
intellettuali, ridefinire classificazioni troppo
rigide, pud essere fecondo: 2 forse la condi-
zione stessa dell’acquisizione di nuove cono-
scenze. 1l confine intellettuale a cui siamo
giunti in conclusione & quello tra l'aspetto
biologico ¢ quello simbolico del corpo. E
questa distinzione, questa linea di demarca-
zione troppo rigida che si tratta oggi di supe-
rare. Senza dubbio infatti, quanto scopriamo
sul corpo biologico pud aiutarci a far luce
anche sul corpo come « simbolo naturale »,
come medium espressivo, ciog, delle norme ¢
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dei rapporti sociali. Abbiamo piu volte tocca-
to problemi connessi con la storia sociale
delPallattamento; vorrei dare a questo propo-
sito un esempio di come la ricerca biologica
possa aprite nuove prospettive sul problema
storico-sociale del condizionamento culturale
del corpo. Si tratta di un aspetto della neuro-
fisiologia dell'allattamento, vale a dire del
nesso neuroormonale tra allattamento e pia-
cere sessuale, attraverso Pazione dell’ossitoci-
na, messo in luce dalla ricerca in questi anni.
L’ossitocina & un ormone che stimola le con-
trazioni uterine, comprese quelle legate alla
stimolazione dei capezzoli, da parte del lat-
tante o dell’amante, durante 'allattamento o
I'amore (Berde, 1959; Newton, 1976). V'¢
quindi, a quanto pare, una base neuro-
fisiologica inequivocabile che lega allatta-
mento e piacere sessuale, Sembra esservi
inoltre una correlazione positiva tra la quan-
tita di latte secreta e il grado di piacere prova-
to dalla donna durante 1'allattamento {Camp-
bell e Petersen, 1953).

Come mai oggi allora le donne occidentali
perdono il latte, tendono a non allattare e
descrivono spesso Pallattamento come un’e-
sperienza sgradevole, faticosa e perfino ripu-
gnante? (Weisskopf, 1980). Susan Weisskopf
suggerisce che questo atteggiamento verso
Pallattamento indica l'accettazione profonda,
da parte delle donne occidentali, di un’imma-
gine asessuata della maternitd. Alle donne
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